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॥ सर्वेश्वराय स हारिणे नमः ॥ 
म्रस्थानत्रयानन्दभाष्यक्रार जगद्छु्श्रोरामानन्दाचार्याय नमः । 
विद्वच्छिरोमणिभहामह भ्य. बाचस्परतिमिश्रविरचितः ९॥ 
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योगोन्द्रभन्थसाळायाः औरामानन्दवेदान्तविषयकं 
न पञ्चमं पुष्पम्‌ 
सर्वेश्वराय श्रीसाकेतविहारिणे नमः । 
अस्थानेत्रयानन्द्भाष्यकारजगदगुरुश्रीरामनन्दाचार्याय नम; । 
विद्धच्छिरोमणिमहामहोपाध्यायश्रीवाचस्पतिमिश्रविरचितः 
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मजात थरी; 
चिदण्डी अस्थान थी प फर पीठ थी शेष डन 
र रूएपचनी कलपिदम्‌ है 
प्रस्थानत्रयानम्दभाष्यंकीराय क्षमः 


सामथिकनिवेदन - 


सुरमारतीरसरसिक महानुभाव | आज मैं अत्यन्त आन्नन्दा- 
नुभव कर रहा हैं कि दाशनिकगणाग्रगण्य महनीयकीर्ति श्रीवाचस्पति 
मिश्र जी महामहोपाध्याय से प्रसादित भारतीयदशनभण्डार के अमूल्य 
रत्न 'खण्डनोद्धारः को आप सब के समक्ष प्रस्तुत करनेका अवसर प्राप्त 
हुआ है। यद्यपि प्राचोन अनेक सदप्र*्थकार मनोषियों को भाँति 
श्री मिश्रजी के विषयमें प्रयत्न करने पर भी विशेष जानकारी प्राप्त 
नहीं को जा सकी फिर भो साम्प्रदायिक मान्यता के अनुसार इतना 
निश्चित है कि आप मैंथिल ब्राह्मण कुछ के थे तथा विक्रम संवत्‌ 
की १६ वीं शताब्दी में आप इस धराधाम में देदीप्यमान थे । क्यों 
कि श्रीसम्प्रदायाचायै आचार्येचूड़ामणि प्रस्थानत्रयानन्दभाष्यकार ` 
जगदगुरु श्रोरामानन्दाचायेजी के संवत्‌ १५३२ में श्रीसाकेतघाम 
पघारने के उपल्क्ष में काशीस्थ विशिष्ट विद्वानों तथा जनता की 
'बिशाळ सभा को शास्त्रचर्चा में आपको उपस्थिति उल्छेखनोय थो | 
दाशनिक चर्चामें समस्त प्रतिपक्षिगणों को स्वनिर्मित खण्डनोद्धार के 
आधार से पराजित करने को सफलता से प्रसन्न होकर उस सभा 
के सभापति पद पर आसीन जगद्गुरु श्री अनन्तानन्दाचार्यजीने श्र 
सिश्रजी को विजयो घोषित कर” दिया था । खाथ में विरिष्टाईतीय 
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समन्वयवाद की युक्तियों से अन्यथाख्याति की विवेचना सुनकर 
मिश्रजोने आचार्यचरण को शरणागति स्वीकार करके आचार्याज्ञा 
शिरोधार्य कर धर्मप्रचारार्थ पूबैदिशा में प्रस्थित हुए थे । 


प्रस्तुत ग्रन्थ सन्‌ १९०९ ई, में काशीस्थ मेडिकल्हाळ प्रेसमें 
मुद्रित हुआ था, इसको अन्य प्रति हमें प्रात न हो सकी। 
आदरीपुस्तक श्रीरामानन्दसम्प्रदाय के तात्विक विद्वान्‌ तीन सौ 
से अधिक साम्प्रदायिक दिव्य प्रबन्धों के रचयिता अभिनववाचस्पति 
पण्डितसम्राट्‌ स्वामी श्रावेष्णवाचार्य जी वेदान्तपोठाघोरके पुस्तकालय 
में थी। वहों से ळे क्र पढ़ा किन्तु सामान्य जनों के लिए दुर्बोध 
होने से यत्र तत्र समझने में कठिनाई प्रतोत हुई | अतः; महषिकल्प 
वीतराग प्रातःस्मरणोय जगद्गुरु श्रोयोगिराज जी से सर्वेजनोपुट्ीगी 
टीका से अनुगृहीत करने की प्राथना की । अनेक सत्मवृत्तिओ में छगे 
रहने के कारण समयाभाव होने पर भी मेरी प्राथना को स्वीकार 
कर आपश्रीने अनतिविस्तृत विवेचनापूर्ण सर्वजनछुळम राष्ट्रभाषा से 
अलंकृत कर देने की कृपा को । इसी महाप्रसाद को यथाबुद्धिवैभव 
. सम्पादित कर आप सब के समक्ष हम रख रदे हैं । इस प्रसंग 
, में श्री आचार्यपदासीन मठ के विषय में कुछ कहा जाय उसे 
. समप्रासंगिक न समझकर अति संक्षिप्त विवरण दे रहे हैं--- 
श्रीरामानन्दसम्प्रदाय 
सम्प्रदानं सम्प्रदायः समु-प्र पूवेक दा धातु से भावे 
३।३।१८ से घम्‌ प्रत्यय तथा आतोयुकू चिणकृतोः ७।३।३३ से 
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युगागम करने पर सम्प्रदाय शब्दको सिद्धि होती दै । जिसको गुरु 
परम्परागत परम्पराग्राप्त "सिद्धान्तः या “ज्ञान? परम्पराप्राप्त शिक्षा 
आदि अनेक अथ होते हैं। 

जो कि एक वैदिक परम्परा का प्रतिनिधित्व कर॑नेवाला 
व्यापक शब्द है पर क्षुद्र स्वार्थ के दास बने, कितने हो इस व्यापक 
अर्थ को न समझने वाळे व्यक्तियों के द्वारा पारस्पारिक द्वेष कलह 
वैमनस्यको उमारने के लिये इस शब्द का प्रयोग किया जा रहा है । 
जो धर्मप्राण भारतीयों के लिये प्राणवातक सिद्व हो सकता है। 


अस्तु यहाँ पर उस प्राचोन वैदिक व ऋषिपरम्परा के 
सदुपदेश अर्थ में ही इस शब्द का प्रयोग किया जा रहा है। 
जिसके सन्दर्भमें अटक से कटक तक सेतु से शोताचछ पर्वत तक 
अक्षुण्ण रूप से प्रतिष्ठपूर्वक्क “गेहे गेहे जने जने” फेडे हुए 
श्री रामानन्दसम्प्रदाय का अतिसंक्षिप्त विवरण हम प्रस्तुत कर रहे हैं । 

इस सम्प्रदाय की परम्परा श्री मैथिलीमहोपनिषद में इस 
प्रकार है-- 

“इदमेव मनुं पूर्वं साकेतपतिर्मामवोचद्‌ । अहं हनुमते मम 
प्रियाय प्रियतराग्र । स पराशराय, स व्यासाय स झुकाय ।'? 

इस सम्प्रदायकी परम्परा साकेताधिपति मर्यादापुरुषोत्तम 
सर्वेश्वर श्री रामचन्द्रजी से प्रारम्भ होती है । भगवान्‌ श्रो रामचन्द्र 
जी ने षडक्षर तारक महामंत्रराज को स्बानन्यस्वरूप श्री सोताजो 
को प्रदान किया । परेम करुणाशीछ श्री भूमिजा ने अपने अत्यन्त 


द 
प्रिय सेवक श्री हनुमानजी को प्रदान किया । मह्दाबळी श्रीहनुमानजी 
ने ब्रह्माजी को प्रदान किया | इस प्रकार भूमण्डल तक अद्यावधि 
प्रचलित, रहा है जिसका वर्णन अगस्त्य, वाल्मीकि और वसिष्ठादि 
संहिताओं में प्राप्त होता है । 


* उक्त संहितो्त परम्परा को आनन्दभाष्यकार जगदगुरु 
श्री रामानन्दाचार्यजीने गीता के स्वानुन्दभाष्य में इस प्रकार स्मरण 
किया है- 

श्रीरामं जनकात्मजार्मानलजं वेधोवसिष्ठाइपी 

योगीशं च पराशर श्रतिविदं व्यास जिताक्षै शुकम्‌ । 

श्रीमन्तं पुरुषोत्तम शुणनिधि गंगाधराधान्‌ यतीच्‌ 

्रीमद्राघवदेशिकं च वरदं स्वाचार्यवर्य श्रये ॥ 

इससे यह विदित हुआ कि-रामानन्द्‌ः स्वयं रामः ग्रादु- 
भूतो महीतळे । इस वैश्वानरसंहितावचन के प्रामाण्य से यदा यदा 
हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत । (गीता) “जव जव होइ घर्भकी 
हानी । वाढई विविध असुर अभिमानो । तब तव धरि प्रभु विविध 
शरीरा” इत्यादि स्वप्रतिज्ञानुस्मरण कर परम कारूणोक भगवान्‌ साके- 
तनिळ्य जगदाचार्य शरीरामानन्दाचार्यजीके स्वरूपमें, तीर्थराज, प्रया- 
गमे १३५६, वि. सं. में अवतरित हुए | जो कि भारतीय संस्कृति 
के छिये धर्म को कसौटोका*आापत्तिप्रस्त काळ था | उस समय सुस- 
लमान शासकों का वोळबाळा था हिन्हुओंका भविष्य गाढ़ अंधकार- 
मय था । सितारे हिन्द राजाजी शिवप्रसादजी के रब्दो में कहें तो 
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“छोटे छोटे हिन्दु बच्चे दो दो चार चार पैसेमें वेचे गये.थे, और 
` ळड़किया व खियां छौण्डियाँ बनायी जातो थीं |? अर्थात्‌ घमै परिवर्तन 
का अस्वीकार करनेवालों को निदेयतापूर्वक कतळ कर देना एक 
सामान्य बात हो गयो थो। इसो विषम अवस्थामें आचार्यश्रोने हिन्दु- 
मात्र का क्या मनुष्य मात्र का हृदय परिवर्तन कर अपने अभूतपूर्व 
तपोबळ योगशक्ति की अनेक चमत्कारिक घटनाओं द्वारा सन्मार्गमें 
अग्रेसर किया है । य 

वह समय मुसलमान ग्रशासक तुगळकका अन्तिमप्राय था, 
तळवारके बळपर धर्मपरिवर्तन कराकर मुसलमान बनाये गये व्यक्तिको 
आध्यात्मिक शक्तिका जादू फेंक कर बातों बातोंमें घमैपरिवर्तित सारे 
भारत वासिथो को स्भर्ममे दोक्षित करना, समथ जगदाचार्य श्रोरामा- 
नन्दाचायैजीका हो काम था । उनका आध्यात्मिक शंखनाद भारत- 


, - बके कोने कोने तक गूँन उठा। और उनके द्वारा प्रवाहित 


भक्ति भागीरथो के झोतळ कणोंने जनान्तःकरेण को निर्मळ 
कर प्रभुपदपथिक बना दिया । इसी समन्वित कार्यमें आचा- 
येचरणने “अपि चेत्‌ सुदुराचारो भजते मामनन्यमाक्‌ ।” “स्त्रियों 
चैश्यास्तथा झाद्वास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌? ॥ इत्यादि दिव्यवाणो 
द्वारा दुन्दुभिनाद करनेवाले भगवत्पादोय सिद्धान्त को लक्ष्य में रखकर | 
काम छिया | इसीका परिणाम था कि रेदास कबोर आदि अनेक ` 
सिद्ध उनके चरण के अनन्य सेवक बनके जनसेवामें तल्लीन रहे । जो 
एक सूत्रमें आबद्ध होकर मारत स्वातन्त्र्य, काः वोजवपन करनेमें समर्थे 
हुये । इसो संगठनशक्ति का परिणाम था कि “श्रोरघुपति राघव 


< 
राजाराम पतित पावन सीताराम” के दुन्दुभि घोष के साथ एक 
मात्र श्रीरामनाममहा-अञ्न के बळ से महात्मागांधी जी भारत को स्व- 
तन्त्र करानेमें सक्षम हुये। यानी जगदगुरु श्रोरामानन्दाचार्यजीने 
समाज से उपेक्षित रे दास-कबीर-घना आदि विभिन्न वर्गों के लोगो को 
संगठित कर जो एक रूपताका आदरी स्थिर किया था उसी 
आदी को औगांधोजीने भी अपना आदर बनाया । परिणाम स्वरूप 
समस्त भारतीय जनसमुदाय एक सूत्रमें बंध गया जिसका फळ 
स्वातन्त्र्य के रूपमें आगे आया । 
आचार्यचरणने सक्तिमार्गक्ो जो सर्वजनसुळभ बना 
दिया था वह मात्र उनकै मस्तिष्की उपज नहीं है। उन्होंने महर्षि 
बोधायन श्रीपुरुषोत्तमाचार्यजीके ७ 
रामो ब्रह्म परात्परं श्रतिमतं भक्त्यैव निःश्रेयसम्‌ ।' 
इत्यादि श्री सदानन्दाचार्यजी आदि अनेक पूर्वाचायों के प्रबन्धो 
से प्रतिपादित भक्तिमागेका हौ विशद प्रचार किया हैं | जगद्गुरु श्री 
रामानन्दाचार्य जीके द्वारा इन्हीं पूर्वाचायों से प्रवर्तित श्री सम्प्रदाय ही 
विशदरूप ग्रास करने के कारण से श्रोरामानन्दसम्प्रदायके नामसे 
च्यवत होने ठगा अर्थात्‌ आपने किसी नुतन सम्प्रदाय का प्रवर्तन 
नहीं :किया किन्तु ब्रह्मसूत्रवृत्तिकार भगवान्‌ श्पुरुषोत्तमाचार्यजी 
बोधायन तथा उनके पश्चातवत्ती अन्याचायोने जो सनातनमार्ग दर्शाया 
था उसीका विशद प्रचार भगवान्‌ शरीरामानन्दाचार्थ जी ने किया है । 
इन्हीं दार्शनिक म्िद्वान्तोंके स्थायित्व प्रदान करने के ल्यि 
आचार्य अ्रीने प्रस्थानत्रय पर आनन्दभाष्य किये हैं । उन भाष्योंका 


९ 


अत विदिष्टाद्वैत है | आचार्यपादने विरिष्ांद्रेत मत को, हो ब्रह्म- 
मीमांसा-अभिमत रूपसे स्वीकारा है क्योंकि यह मत ही श्रतिस्मृति 
इतिहास पुराणादि सम्मत तथा युक्तियुक्त सिद्धान्त है । इंसोल्यि तो 
आचार्यश्रोने अथातो ब्रह्मजिज्ञासा सूत्र के व्याख्यानमें “एवं धाखिल 
श्रुतिस्पृती तिहासबुराणसामञ्ञस्पादुपपत्तियलाच्च विशिष्टादतमे 
वास्य त्रझमोमासाशास्त्रस्य विषयो न तु कवलाद्वैतम! । 


(ब्रह्मसूत्रआनन्दमाष्य १ । १। १) कहा हैं। 


विशिष्टद्वैत शब्दकी व्युत्पत्ति द्योभावों दिता द्वितैवेति द्वैतम्‌ 


'न ढैतमित्यद्वैतम्‌, जिशिष्टळ्च बिशिष्टळ्च विशिष्टे विशिष्टयोरद्वैत 


विशिष्टादवैहम्‌ इस प्रकारकी जाती है । प्रथम विशिष्टशब्दसे कारण- 
ब्रह्म तथा द्वितोय विशिष्ट शब्दसे काभैत्रह्म का ग्रहण होता है अतः 


'विशिष्टद्वैतशब्द का अर्थ हुआ कार्य और कारण ब्रह्म की एकता । 


आचायेपादके मतसे ब्रह्मशब्दवाच्य अनन्त कारुणीक 
सर्वेश्वर भगवान्‌ श्री रामचन्द्रजो हैं | इस विषयमें आपने इन शब्दों 


से अपना मत व्यक्त किया है। “ब्रह्म शब्दरच महापुरुषादिपदवेदनी- 


यनिरस्तनिखिळदोषनिरवधिक्रातिशयासंर्येयकरल्याणगुणगणं भगवन्तस्‌ 
शरीराममाह । सामान्यवाचकानां पदानां विशेषे पर्यवसानात्‌! ब्रह्मसूत्र 
का आनन्दमाष्य १। १। १ “ एवञ्च सर्वेशसवेशक्तिमज्ज- 
गत्कारणनियुणसगुणादिपदवाच्यं रामतत्त्रं तदेव जगत्कारणं 


्हमत्युच्यते, अनेन सूत्रेय ( आ. भा. १। १1२ ) 


१० 
आन्नार्य के मत में सकळ त्रझविधाशास्त्रका पर्यवसान सगुण 
में हीता है निर्गुणर्मे नहों । श्रुतियों में आये हुए निर्गुण शब्दको 
व्याख्या “परास्य शक्तिर्विविधेव श्रयते’ इत्यादि श्रति तथा “सत्वादयो 
न सन्तीरी यत्र च प्राकृता गुणाः। स द्धः सर्वशुद्धेम्यः पुमानाथः प्रसो- 
दतु ॥, योऽसौ निर्गुण: प्रोक्तः शास्त्रेषु जगदोश्वरः । प्राइरैहैंय सत्वाबैगु- 
णेहांनत्वसुच्यते ॥” ( वि. पु. ) आदि वाक्यों को ढक्ष्यमे रखकर 
निकृष्टगुणराहित्यमेव नि्गुणत्वम्‌ ( आ, भा. १ । १ !२ ) कहा है । 
श्रीसम्प्रदाय की खास विशेषताओं में सद्योमुक्रत्यमाव अन्यतम 
है । इस सिद्धान्तमें ज्ञानो जनोंकी सद्योमुक्ति नहों होतो है प्रत्युत 
क्रममुक्ति ही होतो है । इस विषय को भाष्यकारने ब्रह्मसन्‌ ब्रह्माप्येति 
आदि श्रतिंयों का त्रह्मसदशः सन्‌ ऐसा विवेचन करते हुए"४ । २। 
६ सूत्रके व्याख्य़ानमे विशदरूपसे प्रतिपादित किया हे विस्तार भयसे 
दिङ्मात्र निदर्शन किया है । 
सवेजनोंके लिये मुक्ति के साधनरूपसे “न जाति भेदं न कुल न. 
लिङ्ग न शुणक्रिया न देशकालो नावस्थां न योगो ह्ययमेपक्षते। 
( भार. सं. ) रामदीनोऽनुकूलोऽहं विश्वस्तोऽप्रातिकूल्यवान्‌ त्वयि 
न्यस्यामि चात्मानं पाहि मां पुरुषोत्तम ॥ (पु. प्र.) आनुकूल्यस्य सं- 
कल्पः प्रातिङूक्यस्य वजनन्‌ | रक्षिष्यतोति विश्वासो गोप्तुत्ववरणं तथा ॥ 
आत्मनिक्षेपकार्णण्ये षड्विधा शरणागतिः । ( अ. बु, सं. ) इत्यादि 
शास्त्रप्रमाणों से भक्ति तथा शमगवच्छरणागति हो मानो गई हैं । 
शरणागति प्रार्थना को ही आचार्य प्रवरने प्रपत्ति माना है। 


सेयमुपायत्वप्राथनेव प्रपत्तिः (गो, आ. भा. १८-६६) दोनों 


११ 
(भक्ति-प्रपत्ति) ही जीवात्माओं को भगवत्सान्निध्य प्राप्त कराने में 
समान रूप से स्वीकृत हैं, फिर भी इन दोनों योगोंमें अन्तकाळे च 
मामेव स्मरन्सुकूत्वा कळेवरम्‌ । यः प्रयाति स मद्‌भावं याति नास्त्यत्र 
संशयः ॥ इस भगवदुक्ति से भक्तियोग में अन्तिम काळ तक स्परोते की 
अपेक्षा रहती है पर 
“कदेव प्रपन्नाय तवास्मोति च याचते 
अभयं सावेभूतेभ्यो ददाम्येतद्‌ व्रत मम । (वा. रा.) 
इस श्री भगवत्पादोय वचनप्रमाण से एक वार भगवच्छरणा- 
पन्न होनेसे “साध्यभक्तिस्तु सा हन्त्री प्रारब्धस्यापि भूयसी ।! इस वचन 
प्रमाण से प्रारव्घ कमो का भो प्रपत्तियोग द्वारा नाश होना सिद्ध है। 
तथा स्थिरे मनसि सुस्वस्थे शरीरे सति यो नरः। 
धातुसाम्ये स्थिरे स्मत्तां विश्वरूपञ्च मामजम्‌ ॥ 
ततस्ते म्रियमाणन्तु काष्ठपाषाणसन्निभस्‌ । 
अहं स्मरामि मद्भक्तं नयामि परमां गतिस्‌ ॥ 
इस भगवदुक्ति से अन्तिम स्मृति की अपेक्षा प्रपन्नजीवात्माओं 
को नहीं रहतो है । स्वतः भगवान्‌ हो उस भक्त का स्मरण कर 
स्वधाम छे जाते हैं । यहो भक्ति योग की अपेक्षा प्रपत्ति योग की 
विशेषता है । जिसको विशद रूप से गोता १८-६६ के भाष्य में 
वर्णन किया गया है। यहां ळेखकायवृद्धिमय से निदशन मात्र 
किया गया है 
इस संप्रदायके आचार्ये ग्रुवरोंने कमें को भक्ति योग का अंग 
माना है। तथा जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादन कारण ब्रह्म को हा 


१२ 
माना है । जोवोंका परस्पर में एकत्व मानने में गुरु शिष्य, पिता 
पुत्र जन्म मृत्यु आदि व्यवहारों में बाध तथा श्रुति स्मृति विरोध 
होता है अतः परस्पर में जीवों का मेद तथा नानात्व स्वीकार 
किया है । न 
« भत एव “वालाग्रशतभागस्य शतधा कल्पितस्य च” 
आदि श्रति-ग्रामाण्य से जोवों के स्वरूपतः अणुत्व, कर्तुत्व भोक्‌- 
तृत्व ज्ञातुत्व तथा नित्यत्वादि धर्म स्वीकार किए गए हैं । 
संक्षेपतः श्री रामानन्दसम्प्रदाय का यहो विवरण है । विशेष 
जिज्ञासुओं को आचार्यू प्रणीत माष्यग्रन्थावळोकन करना चाहिये । 


विश्रामद्वारकाः- 


श्रो शेषमठ-तथा श्रो कोसलेन्द्र मठ का 
संक्षिप्त परिचय । 
मध्ये मार्गपरिश्रान्तो विश्रामं प्राप्य श्रृङ्गिणः । 
आश्रमे परमारामे कृष्णो वचनमत्रवीत्‌ ॥१॥ 
त्वया संस्थापितां मूक्ति विश्रामद्वारकापते! । 
अदृष्टा द्वारका-यात्रा नराणां निष्फला भवेत्‌ ॥२॥ 
यथा व्यासमनालोकथ काशीयात्रा हि निष्फला 
तथैव दारकायात्रा ऋतेऽज्राऽऽगमनाद्‌ भवेत्‌ ॥३॥ 
इन पौराणिक शलोकं के द्वारा वर्णित विश्राम-दारक्रा जो 
कि वर्तमान में “श्री दोपमुठ' नाम से प्रसिद्ध है, छोछा पुरुषोत्तम 
भगवान्‌ श्री कृष्णचन्द्रजी के बालमित्र प्रसिद्ध संत श्रो सुदामाजी को 
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१३ 
पुरी से (पोरबन्दर आधुनिक नाम) ढगमग ३२ किलोमोटर उत्तर 


द्वारका धाम जाते समय प्रधान रास्ते पर हो कमण्डळ तथा बसु 
नदो के किनारे पर स्थित है । 


रश 
जो कि प्राचीन समय में श्वक्चि ऋषो को आवास स्थळी होने 

से -श्वन्गपुर नाम (अपभ्रंश आधुनिक शींगडा नाम) से परिचित हैं । 
उक्त *लोकों के अनुसंधान में यों माम होता है कि ढोक-सजेक 
भगवान्‌ श्री कृष्ण जब द्वारका पुरो में विराजमान थे, तब उनके 
दरीनाथ श्वज्ञोऋषि हारका पधार रहे थे । उसी समय इसी स्थळ पर 
विश्राम किया और भगवान्‌ शक्ररजो को उन्होंने स्थापना की जो 
“शृङ्गेर मह्युदेव' के नाम से इस समय भी मौजूद हैं। इसी अवसर 
पर ऋषोश्वर की आराधना से प्रसन्न होकर भगवान्‌ यह वरदान 
देते गये कि जिस प्रकार व्यासेश्वर के दर्शन बिना काशी श्री विश्व- 
नाथजी का दरशन निष्फळ हो जाता है उसी प्रकार आपके द्वारा 
समाराधित मेरी सौम्य मूर्ति के दर्शन किये बिना द्वारका यात्रा 
निष्फळ हो जायेगी। इसी भगबदवरदान को ध्यान में रखकर 
श्वंगो षो जो ने जिस भगवत्‌ श्रोविग्रह को स्थापना को वह आज 
भो विदयमान है । 

शीशोदियां वंशजरत्न-राणा 

द्दारख्यडोसात्मजबन्धुवरग; . 

श्रीनन्द्रामाख्यगुरुं महान्तं , « 

मत्वाऽर्पितो ग्राम सुशीगडारूयः ॥ 


च 


किश्लः -- 

श्रोमन्मेहरवंश शेखरम णिदूधारूपडो सात्म न: 

सप्तग्रामजनाः सुपञ्चपरिपन्पुख्या मिलित्वा समे 

श्रागोपाळकळाळ-पूजनकृते शरी नन्दरामाभिधं 

वाताऽऽख्यं परिपूज्य संवसथकं श्रीशींगड़ारूय ददुः ॥ 
आगे चलकर उस प्रान्त में रहने वाळे मेहर जाति के लोगों 
ने उस स्थान के परितः स्थित जमोन भगवान की अराधना के लिये 
समर्पित कर दी । जो आधुनिक इब्दों में “शींगड़ा स्टेट! कहळाने 
लगा । वर्तमान मन्दिर एक सुभव्य राजमहळ के सदृश पक्के पत्थरों 
से बना हुआ विरामदुर्ग की याद दिलाता है । जो प्राचोन भारतीय 
संस्कृति को अपने गहन गहरों में लेकर प्राणो मात्र को शान्ति और 
समृद्धि का संदेश दे रहा है । 

अघटित घटना पटीयस भगवान्‌ श्रो कृष्णचन्द्रजो का काळ- 
चक्र ने करवट लिया उनके परम भक्त ऋषीश्वर के द्वारा संस्थापित 
इस आश्रम को हृढबढ कुछ दिन के छिये गुप्त हो गयो | जो कि 
एक समय में सारे विश्वको “संगच्छदृध्वम्‌ संवदध्वम्‌ सम्त्रो मनांसि 
जानताम्‌” मधुव्वा वा ऋतायते मधु क्षरन्ति सिन्धवः । माध्वोने: 
सन्त्वोषधीः । मधुमत्पार्थिवं रजः । सर्वे हि सुखिनः सन्तु सर्वे सन्तु 
निरामयाः । इत्यादि सन्देश द्वारा सचेत करता था । 
इस मठ को श्चुन्न कोतिपताका पुनः तब फहराने छगीं जब 

दिः २६-४-१९३१ ई० कोश्रो सम्प्रदायोद्वारक्र जगद्विजयो मडा- 
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महोपाध्याय स्वामी श्री रघुवराचार्य वेदान्त केशरी इस क्रषि-आश्रम 
के पूर्वाआचार्यपीठमें पीठाधिपति हुए। 

श्रीवेदान्तकेशरीजी दि. २६-४-१९३१ को श्री रघुवर- 
संस्कृतमहाविद्याल्य के समुद्घाटन के साथ ढगमग २० वीस वर्ष 
तक विविध ग्रदेशों से अनेक शास्त्र अम्यासार्थ समागत अनेक छात्रों 
को समुचित व्यवस्था के साथ नाना शास्त्राम्यास कराते हुए विरा- 
जमान रहे । 

आपने अनेक ग्रन्थों के संशोधनकार्यातिरिक्त अनेक पारि- 
ष्कारिक दार्दीनिकग्रन्थो का प्रणयन भो. किया जो महर्षि श्री 
पुरुषोत्तमाचार्यबोधायनग्रवर्तित जगद्गुरु श्री रामानन्दाचार्यजी द्वारा 
स्वीकृत विशिष्टाहैत मत के परम पोषक है । जिनमें से प्रधान 
ये है:- 


(१) ब्रह्मसूत्रीय वेदान्तबृत्ति (२) वेदार्थरक्षा (३) श्रीमद्‌ 
भगवदगीताथचन्द्रिका (४) मन्त्रराजमीमांसा (५) वैष्णवमता- 
व्जभास्करभाष्य । आपके हिन्दी तथा गुजराती-भाषा में भी अनेक 
ग्रन्थ उपलब्ध है । सारे भारतवर्ष में सदाचार्यो द्वारा प्रवर्तित अनादि 
वैदिक विशिष्टाद्वैत सिद्धान्तानुमोदित सद्धर्म का उपदेश करते हुए 
आप ऐहिक लीला को वसन्त पंचमी (वि. सं. २००७) को समाप्त 
कर साकेत. धाम पघारे | आप अपने समयके अद्वितीय दाशनिक 
विद्वान्‌ सदुपदेशक असाधारण वक्ता व शात्रार्थी विद्वान्‌ थे। जो 
उनके परिष्कारित अनेक ग्रन्थों मै स्पष्ट झोत होता है। 


१६ 
साकेतनिवासी महामहोपाध्यायजी के द्वारा सुशोभित आचार्य- 
पीठ पर तक वेदान्त योगादि शाख्नों में पारंगत योगिराज जगद्गुरु 
स्वामी श्रो रामप्रपन्नाचार्यजी दशनकेशरो दि, २०-११-१९५२ 
ह. को आसीन हुए । 


परम वीतराग श्री योगिराज का जन्म त्रिभुवन पावनी गङ्गा 
तथा भूतभावन भगवान्‌ श्री रंकरजो द्वारा समुपसेवित पुण्यनगरी 
वाराणसी में वि, सं. १९४९ चेत्र झुक्छ श्री रामनवमी को हुआ 
था । वे वाल्यकाल से ही भगवान श्री साकेतविहारोजी के परमोपासक 
थे अतः माता पिता दोनों के हो भगवद्धाम प्राप्त करने के बाद 
स्वमार्ग प्रशस्त हो जाने से एहिक बन्धन रूप बन्धनरें को छोड़ 
कर अनेक तोर्थाटन करते हुए महामहोपाध्याय स्वामी श्री रघुवरा- 
चाये वेदान्तकेशरीजो की शरण में आये और आचार्यप्रवरका अनु- 
ग्रह प्राप्त कर. मगवछापन्न हुए | 


आचार्य प्रवर तथा अन्यान्य विद्वानों के सान्निध्य में रहकर 
आपने अनेक शास्त्रों में पारंगतता प्राप्त को | ऐहिक भोगसाधनों 
को भगवच्छरणापन्नता में बाधक अनुभव कर लौकिक लज्जा तथा 
शरीररक्षा के साधन “कोपीनं युगळं वास कन्था शीतनिवारिणी” 
आद्री को चरितार्थ करते हुए टाटाखर (टाट) तथा शरोररक्षण- 
साधन कन्द मूछ फ गोदुग् मात्र का सेवन करते हुए राजयोग 
माग से परमपथ के पथिक बनने ळगे। 
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स्वाधीत सुरभारतो का विशद प्रचार हो इस दृष्टिसे आचार्य-. 
चरण द्वारा संस्थापित श्रीरघुवरसंस्कृतमहाविद्यालय की उत्तरोत्तर 
बृद्धि तथा सुदामापुरीस्थ 'श्रीजानकीमठः का सपादलक्ष ०्हपये 
ब्यय कर जोर्णोद्वार तथा सुमब्यशिखरदार मन्दिर बनवाकर श्री, 
अवधविहारीजी (श्रो सीतारामजी) को प्राणप्रतिष्ठा २५।३।१९६ ०३०, 
श्री रामनवमी के दिन बड़ समारोह के साथ करवाई । जहाँ द्वारका 
यात्रा के लिये संत महात्मा विद्वान. व दशनार्थियाँ के लिये निवासादि 
की समुचित व्यवस्था है । 


श्री योगीराजजोने भौतिक वातावरण को प्रबळता से 
दढितमानवमात्च के स्वान्तःदुःखको घर्म-प्रचार सदुपदेशादि 
कार्यद्वारा उपशान्ति के लिये गुजरात-प्रदेश के पाटनगर अहमदाबाद 
के पश्चिम भागमें श्री मरोचि महर्षिके तपसे पूत घुण्यभूमि साभ्रमतो 
(सावरमती) के किनारे पर विविध उद्देश्यों से प्रेरित 'श्रोकोसढेन्द्र- 
_मठ' नामक संस्था की सन्‌ १९६१ ई० में स्थापना की | 
` मठ की मुख्य प्रवृत्तियाँ निम्नलिखित है 


१, अवचन-नित्यप्रति सायंकालमे विविध शाख्ननिष्णात 
आचायौ वर्मोपदेशको द्वारा वेद उपनिषद गोता रामायण भागवतादिः 
के प्रवचनों दोरा सनातन धर्म का प्रचार । 

२. सुरभारती (संस्कृतवाड्मय) के प्रचारार्थ मठ द्वारा 
संचालित. श्रीरघुवररामानन्दवेदान्तमही विद्याल्य॑में वैद उपनिषद न्याय 
व्याकरण वेदान्त साहित्यादि . के. अव्ययन-अध्यापनकी , समुचित: 
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व्यंवस्था है । जहाँ उच्च कोटि के विद्वानों के द्वारा प्रदत्त सुरभारती- 
शिक्षाको गुजरात विहार आसाम उत्तरप्रदेश उड़ीसादि विविध प्रान्त 
व नेर्पालादि देशोकि छात्र नाना विषयों में प्राप्त कर रहै हैं । संस्कृत- 
अध्ययन करने वाळे समस्त छात्रों की भोजनाच्छादन निवास पुस्तक 
शुल्क वृत्त्यादि की व्यवस्था मठ द्वारा को जाती है । संस्कृत मैट्रिक- 
आईं, ए. बी, ए. एम, ए. व रिसचवाले अन्य छात्र भी इस महा- 
बिधालय से लाम उठाते रहते हैं। 

१ किसी सेठ साहुकार व्यक्ति से किसी प्रकार की सहायता 
लिए [वना ही निजी ब्यय से ढगभग दो लाख रुपये लगाकर ` 

श्री योगिराज जी द्वारा संचित उभयस्थानरें (श्री शेषमठ 
तथा श्रीकोसळेन्द्रमठ) की अध्ययन अध्यापन संचाळनादि प्रणाळी 
को देखकर सहजमें ही प्राचोन गुरुङुळपरम्परा याद आ 
जाती है । 

३. अष्टांग योग-साघना हारा ऐहिक (स्वास्थ्य) तथा 
आसुष्मिक लक्ष्य की प्राप्ति । 

४. गौशाळा-गौसंवर्धन-संरक्षणादि के द्वारा भारतीय संस्कृति 
के साथ जनस्वास्थ्य को रक्षा । र 

५, देशी औषधोपचार द्वारा जन स्वास्थ्य छाभादि 

संक्षेप में इन मठों का यही इतिइतत है । 

उपर्युक्त सारी प्रवृत्तियोँ मैं रात्रिदिन ढगे रहते हुए मी पूज्य 
औ योगिराज जी योगमाग द्वारा श्रीसाकेतविहारीजी के चरण- 
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कमढों से निस्यन्दित मकरन्दानुपान करते रहते हैं । इतना ही नहीं, 
दि. २८-३-६९ से दि. १२-४-६९ तक के दोर्घकाल पन्त 
समाधिस्थ भी रह चुके है । इन प्रवृत्तियो के साथ साथ आप 
विविध दाशनिक ग्रन्थों में अनेक टाका ग्रन्थों के प्रणयन* द्वारा 
भारतोय सेवामें संन रहते हैं । 


जिनमें से प्रधान ग्रन्थ ये हैं :--- 


१. नव्यन्याय जागदोशो व्याधिकरण के ऊपर विशद विवेचना 
पूवेक सारगर्मित दोपिका टीका संस्कृत में । २. श्रो वैष्णवमताव्ज- 
भाष्यकरभाष्य को टीका संस्कृत में । ३. सिद्धान्तदीपक विवरण 
संस्कृत में ! ४, ब्रह्ममूत्रानन्दभाण्य को टोका (अप्रकाशित) ५. 
उपनिषदानन्दमाष्यका भाष्यपरिष्कार (अप्रकाशित) योगसूत्रविवरण 
(अप्रकाशित) तत्वत्रयसिद्धि आदि तथा खण्डनोद्धारदीपिका टीका 
हिन्दी । आप जिन मठों का संचाछन कर रहे हैं वे श्रीरामानन्द- 
सम्प्रदाय के ३७ द्वारों में अन्यतम जगदगुरु श्रीअनुभवानन्दाचार्यजी 
के द्वारे के मठ हैं | जिनको परम्परा इस प्रकार है :- 

आचाये-परम्परा 
* . १ सर्वावतारो सर्वेश्‍वर भगवान्‌ श्रीराम जो । ९. 
२ सर्वेश्‍वरी भगवती श्रीस्तीता जो : 


. ३ श्री हनुमानजी । :9 श्री ब्रह्माजो | ५ श्रो वसिष्ठजी | 
-६ श्री पराशरजी ।. ७ श्री व्यासजों ८ श्री शुकदेवजी.। 
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९ श्री पुरुषोत्तमाचार्यजो (बोधायन) १० श्री गंगाधराचार्यजी 
. ११ श्री सदानन्दाचार्यजी । १२ श्री रामेश्‍वरानन्दाचायेजी । 

` १३ श्री द्वारानन्दाचार्यजी | १४ श्री देवानन्दाचार्यजी । 

१६ श्री स्यामानन्दाचार्यजी । १६ श्री ्रुतानन्दाचार्यजी । 
१७ श्री चिदानन्दाचार्यजी । १८ श्री पूर्णानन्दाचार्येजी । 

१९ श्री शरियानन्दाचार्यजी | २० श्री हर्यानन्दाचायेजी । 

२१ आचार्यसावभौम श्री राघवानन्दाचार्य जी । 

` २२ प्रस्थानत्रयानन्द भाष्यकार जगदगुरु श्री रामानन्दाचार्यजी । 
२३ » श्री भावानन्दाचार्यजी । 


“ २४ » श्री अनुभवानन्दाचायेजी । 

“ २५ » श्री विरजानन्दाचार्यजी । 

२६ , श्री आशारामाचायजी | 

प (श्री हाथीरामज़ी) 

=) „ श्री रामभद्राचार्यजी | 
२८ „ श्री रघुनाथाचार्यजी । 
२९ „ श्री विश्वम्भराचार्यजी | 
३० » श्री राघवेन्द्राचायेजी । 
३१ » श्री वैदेहोवल्छमाचार्यजी । 
३२ : „ श्री कोसलेन्द्राचार्यजी । 
३२ „» श्री रामकिशोराचार्यजी। 


३४ ५ * » श्री जानकीनिवासाचार्यनी । 
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३५ , श्री साकेतनिवासाचार्यजी । 
३६ » श्री जानकीजीवनीचायजी | 
३७ ७ श्री भरताम्रजाचार्यजी | 

३८ » श्री हनुमदाचार्यजी १ 

३९ महामहोपाध्याय » श्री खुवराचार्यजी वेदान्तकेशरी 


४० वर्षमानाचार्य योगिराज , श्री रामप्रपनाचार्यजी दरीभकेशरी 
अन्त में-/गचछतः वक कापि भवत्येव प्रमादतः । 
इसन्ति दुजेनास्तत्र समादधति सज्जना: ॥” 
इस नीति का अनुसरण कर कृपापूवेक स्खुठन को सूचित कर दें 
ताकि पुनरावृत्ति शुद्ध की जा सके । 


विदृज्जनविधेय :-- 
विश्रामद्वारका स्वामी रामेश्वरानन्दाचाये 
श्रीरामानन्दपीठ चैत्र शुक्छ श्री रामनवमी 
श्रीशेषमठ संवत्‌ २०२९ 
पोरबन्दर (सोराष्ट्र) ता.-११॥ ४। १९७३ 


युक्तिदीपिकाकारविद्दद्रत्न- 
श्रीयुक्तिधर विरिचितस्‌ 
आत्मंशुणाष्टकस्‌ 

रामं ब्रह्म नमस्क्रत्य श्रुतानन्दं गुरु तथा । 
आएमगुणाएरक वच्मि वेष्णवानामपेक्षितस्‌ ॥१॥ 
कश्चिद्‌ धर्मों न यत्तल्यो वैष्णवत्वप्रयोजकः । 
सर्वभूतहितेच्छा सा दयाख्यश्चात्मनो गुण; ॥२॥ 
शक्तस्य वळेशितस्यापि वेष्णवत्वप्रयोजकः । 
क्रोधाभावो बुधः प्रोक्तः क्षमाख्यश्चात्मनो गुणः ॥२॥ 
यणेष्वदोपदश्ित्व॑ वैष्णवत्वप्रयोजकम्‌ । 
अनस्रया$मिधस्तच्च मापितश्चात्मनो गुण; ॥४॥ 
वाह्याभ्यन्तरसंशुद्धिवे ष्णवत्बप्रयोजिका । ई 
कुसङ्गरहिता सा च शोचाख्यश्चात्मनो गुण; ॥५॥ 
सतामकष्टदं कमे वैष्णत्वग्रयोजकम्‌ । 
अनायासाभिधस्तद्धि धर्म्यं एवात्मनो गुण; ॥६॥ ` 
वजनमग्रशस्तानां वेष्णवत्वप्रयोजकम्‌ । य 
प्रशस्ताचरणं चाथ 1140 चात्मनो गुण; ॥७॥. 
पात्रेऽदोनतया दानं प्रयोजकम्‌ । 
अदैन्याख्यो बुधैः प्रोक्तः प्रशस्यञ्चात्मनो गुण: । ८॥ 
न्यायाजितेन सन्तोषो वैष्णवत्वप्रयोजकः । 
स्पृहाभावो बुधैः प्रोक्त उत्तमश्चात्मनो गुण; ॥९॥ 
शीयुक्तिदीपिकाकारयुक्तिधरेण निर्मितम्‌ । 
आत्मगुणाष्टक॑ भूणाद्‌ वैष्णवानां सुखप्रदम्‌ ॥१०॥ 


कम जे ~ 


बोधायनदच्तिकारमगवच्छी पुरुषोचाचार्यप्रणी ता 
पुरुषोत्तमप्रपत्तिः (प्रपत्तिषट्कम्‌) ` 


रामिति बीजवान्‌ नाथ ! मन्त्रराजो हि तारकः | 
तै जपामि तव प्रीत्ये पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥१॥ 
राम | दीनोऽनुकूछोऽहं विश्वस्तोऽग्रातिकूल्यवात्‌। 
त्वयि न्यस्यामि चात्मानं पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥२॥ 
मामनारथं स्वरोषं च न्यासितं स्वार्थमेव हि। 
निभरं स्वभरत्वेन पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥३॥ 
यस्मिन्‌ देहेब्हमादीतः कर्मणा स्वेन राघव !। 
तदन्ते देहि सायुज्यं पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥४॥ 
न गतिर्जानकीनाथ ! त्वां बिना परमेश्वर ! । 
परां गति प्रपन्नं त्वां पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥५॥ 
मोहितो मायया तेऽहं देव्या गुणबिशिष्टया । 
शरण्यं त्वां प्रपन्नोऽस्मि पाहि मां पुरुषोत्तम! ॥६॥ 
बोघायनमहर्षिश्रीपुरुषोत्तमनिर्मितम्‌ । 
प्रपत्तिषट्कमेतच्छोभुक्तिमुक्तिप्रदायकम्‌ ॥७॥ 


€ 


महामहोपाध्याय जगदूविज्ञयि स्वामिश्रीरघुवराचाये- 
० वेदान्तकरेसरिप्रणो तँ 


स्तोत्राम्रतम्‌ 


_ ज्ञगरळीळावीजे निरवधिककल्याणगुणक 
महेशाद्येचन्यं कळ्षितयुणांस्पृष्टवपुधम्‌। - 
शरण्यं लोकानां श्रुतिदुतपद्‌ः भक्तखुखद्‌ं 
येऽहं आरामं द्विसुजकमनीयं प्रति दिनिम्‌॥१॥ 
ज्ञगन्नाथोऽनाथावनढमतिस्खवेगतिकः 
स्चतन्त्रस्सवे्ञो निरवधिककल्याणगुणकः । 
विरिब्चेशानाद्येरमरपतिभिः स्वचिंतपदः 
परेशः श्रीरामो विहरतु ह॒ृदब्जे मम खिर्म्‌॥२॥ 
परेबेदान्ताथ कळुषितपथ प्रापयति यो 
विदिष्टाद्वेताच्ये प्रथितमतमेनत्प्रकटयन 
परप्रत्यग्मेद श्रुतिशिरसि सिद्ध विशदयन्‌ 
यतो रामानन्दः स दि सुगुणसिन्धुविज्यते ॥ ३॥ 
यस्यादेशवशादवेद्पिमहं मोहाम्वुघेर्वाडवं 
वेदान्तस्य विझिष्टतस्वगनकं सिद्धान्तमादन्द्नम्‌। 
मिथ्यावादविमदनेतिचतुरा यद्भारतो राजते 
स्वाचारं थुतिवित्तम तमनिझ वन्दे दयावारिचिम्‌ ॥४॥ 


क काका 


महामहोपाध्याय ज्ञगदूविज्ञयी स्वामी श्री रघुचराचार्यजी वेदान्तकेसरी 


चाम 


नट छ ~ © 
आविर्भाव :- विक्रम संवत १९४३ अश्विन शुक्ल विजयादशमी 
तिरोभाव :- विक्रम संवत २००७ माघ शुक्ल वसन्तपंचमी 


0 __ प्रत्थानत्रयान्दभाष्यकारजगदगुरुआरामान्दावतीय फा नमः 
श्रीरामानन्दपीठनामकश्राअनुभवानन्ददारपाठसंस्थापकाचाईँ- 
जगद्जरुश्रीअनुभवानन्दाचायप्रणीत; 


संशोधक:- है रे 
मद्दामद्दोपाध्याय स्वामी थो रघुवराचाये वेदान्तकेसरो 
| थीरामानन्द्पोठ (शेषमठ शॉगडा) 


जगदूणुरुत्नीनिदण्डियरन्थमाळाया: थीरामानन्द- 
लज वेदान्तविषयक प्रथमं पुष्पम्‌। ` 
- . अस्थानत्रयान्दभाष्यकारजगद्गुरश्रोरामानन्दाचा्ीय नमः 
श्रीरामानन्दपीठनामकश्राअनुभवानन्दद्वारपाठसंस्थापकाचानै- 
जगदूगुरुश्री अनुभवानन्दाचार्यप्रणीत; ( 


श्रोतार्थसंग्रहः 


ज्तादगर जी उन गंवा नन्दा चाल 

EFT 7 Fess 
BETS BANOS 
संशोधकः- 
महामहोपाध्याय स्वामी श्र चायं वेदान्तकेसरो 


आरामानन्द्पोठ' (शेषमठ झगडा) 


« जगद्णुरुश्रीमदनुभवानन्दाचार्याष्टकस्‌ 
रक्षकं वैष्णवानां च घर्मवारिधिवर्षकस्‌ । 
,नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचायै जगद्गुरुम्‌ ॥१॥ 
रामानन्दकृतानन्दमाष्यान्जस्य प्रभाकरम्‌ ॥ 
नमाम्यनुभवानन्दे द्वाराचाय जगद्गुरुस्‌ ॥२॥ 
अक्तिगङाप्रवाहेण मुक्तिदं छोकपावनम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचायं जगदशुरुस्‌ ॥३॥ 
विशिष्टाद्वैतवादेन वादिवादापसारकम्‌ । 
नमाम्यनुभवाननदं द्वाराचाय जगद्गुरुम्‌ ॥४॥ 
सर्वसिद्धिप्रदातारं सिद्धेन सिद्धसेवितम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दै द्वाराचाय जगद्गुरुस्‌ ॥५॥ 
मुद्रोध्वेपुड्रमाढादे रक्षकं परमं बुधम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचाये जगदगुरुस्‌ ॥६॥ 
श्रीगीतार्थसुधाकार॑ सदाचारोपदेशकस्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचायँ जगद्गुरुम्‌ ॥७॥ 
त्रयाणां च रहस्यानां भव्यव्यास्याविधायिनस्‌ः। 
नमाम्यनुभवानन्दे द्वाराचायै जगद्गुरुम्‌ ॥८॥ 
चैष्णवमाष्यकारश्रीवैष्णवाचार्यनिर्मितम्‌ । 
अष्टकं भवतादेततू सवेकल्याणकारकस्‌ ॥९॥ 


ओसोतारामाभ्यां नमः । 
आनन्दभाष्यकारश्रीरामानन्दाचार्याय नमः । 
श्रीअनुभवानन्दद्ठारपीठसंस्थापकजगद्गुरू + 
ओअजुभवनन्दाचायप्रणीतः 
शरौतार्थसंग्रहः 
बन्दे सीतापतिं सीतां मारुति च महामतिम्‌। 

आनन्द्भाष्यकृद्रामानन्दाचार्य यतीञ्चरम्‌ 11१॥ 

नत्वाऽहं स्वगुरु भावानन्दाचायै जगद्णरुम्‌ । 

श्रौततत्ाववोधाय ङुर्वे श्रौताथसँग्रहम्‌ ॥२॥ 

“सुर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति” इति “रामपदेनासौ परब्रह्मा- 
मिघीयते'” इत्यादिश्र॒तिग्रामाण्यात्‌ परत्रह्मपदाभिधेयः सर्वेइवरः श्रीराम 
एव सुख्यं श्रौतं तत्त्वम्‌ । मोक्षावाप्त्यथै तज्ज्ञानमेव मुमुक्षुभिः सम्पा- 
दनीय' “तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय? 
इत्यादिश्रतिप्रामाण्यात्‌ । स च भगवांइ्छीरामः सवेदा चिदचिद्विशिष्ट 
एवावतेष्ठते । तथा चाहुराचार्य सावेभौमा३ श्रीराधवानन्दाचार्याः 
श्रीराधवेन्द्रमङ्गलमालायास्‌-- 

“चिदचिदूभ्यां विशिष्टाय शिष्टपक्षसुरक्षिणे । 

सच्चिदानन्दरूपाय राघवेन्द्राय मङ्गलम्‌ ॥१।। इति 

वेदान्तरहस्यमात्तेण्डभाष्येप्युक्तम- | 
“बोधायनबृत्तिकारभगवतपुरुषोत्तमाचा ये ब्रो घायनप्रशिष्यैरा चा ये - 
चक्रचूडामणिमिः श्रीसदानन्दाचामैरप्युक्त वैदान्तसार॒स्तवे-- 


४ जञगद्गुरुभ्रोअ॒भवानन्दाचारयेङत 


“चिताऽचिता विशिष्टाय सक्ष्मया5्यक्ष्मयाथ च । 
कारणकार्यरूपाय श्रीरामाय नमो नमः ॥? इति॥” 


चिर्दाचतोः श्रीरामस्य विरोषणत्वं तु “य आत्मनि तिष्ठन्ना- 
त्मनोऽन्तरो यमात्मा न वेद यस्यास्मा शरीरं य आत्मानमन्तरो 
यमयति स त आत्माऽन्त्याम्यमृतः'' “यः एथिव्यां तिष्ठन्‌ एथिन्या 
अन्तरो यं पधवी न वेद यस्य पृथिवी शरीरं यः पथिवीमन्तरो यम- 
यति स त आत्माऽनतर्यम्यमृतः” इत्यादिश्रुतिनिचयप्रतिपादिततच्छरी- 
रत्वादेव । निगदितं .चैतदुपेयोपायदर्पणे जगदगुरुभिः श्रोश्रुतानन्दा- 
चार्गै:-“३शस्य देहरूपत्वात्‌ प्रकारो कथिताबुभौ । उभाभ्यां च 
: वेशिष्टो हि सर्वेशो रघुनायकः ॥” इति । सिद्धान्तविजयिभिः श्रीश्रि- 
यानन्दाचार्यरप्युदितं-'प्रमिताक्षरासारे-तनुत्वेन श्रुतो जीवो ब्रह्मणो 
_ हि विशेषणम्‌? (प्र. सा. २।३।२२) “तनुत्वात्‌ तत्‌ प्रकार- 
त्वेनाचितो ब्रह्मणोंऽशता” (प्र, ३।२।९) इति । भगवद्रामानन्दा- 
चार्यं आचायैसावभौमोऽप्याह-“'चिदचिद्वस्तुशरीरतया.तत्मकारं ब्रहैव 
सर्वदा सर्वशब्दाभिधेयम्‌ ।” (आनन्दभाष्य २।१।१४) 


शरीरं तु चेतनं प्रत्याधेयं विधेयं रोषमूतं चापथकूसिद्धं द्रव्यम्‌ | 
तथा हिं-भाष्यम्‌-“प्राणशरीरः?-सर्वेषां ग्राणानां घारकः `यस्य प्राणः 
शरीरम्‌?! इति श्रत्या प्राणस्य शरौरत्वनिर्देशादाधेयत्वविघेयत्वाडुत्वादय- 
स्तस्मिन्‌ फलन्ति । *ळोकेअपि शरीरपदेनाघेयत्वादय एव गृह्यन्त इति 
तान्येव शरीरपदबोष्यानीति |” (आनन्दभाष्य १।२।२) इति । - 


ओताथेसंग्रद्दः ५ 


पतेन चिद्चिदीखरश्चेति त्रय एव श्रौताः पदार्था इत्युक्त 
भवति । तथा हि श्रुतिः-“क्षरं प्रधानमगरुताक्षरं हरः क्षरात्मानावीशते 
देव एकः” इति । उर्फ च सदाचार्यसुरेन्द्रे: श्रोराघवानन्दाचार्यी: श्रौत- 
तत्त्वसमुच्चये-'भोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च मन्तवे त्यादिश्रतिप्रामाण्या- 
च्चिद्चिदीश्वरश्चेति त्रीण्येव श्रौतानि तत्त्वानीति ।' इति । 
१--अथ चिद्रूपार्थैनिरूपणम्‌ 
तत्र चित्पदवाच्यो जीवः | स चाणुचेतनो विरोषणानुक्तावीरवरे 
विशेष्यानुक्तो प्रकृतिकार्येडतिव्याप्तिरत उभयोपादानम्‌ | चेतनो नाम 
ज्ञानाश्रयो जानामोतिप्रतीते 'बोद्धा कर्ते’ तिश्रतेरच. | 
“एप द्रष्टा स्प्रष्टा श्रोता घ्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कर्ता 
विज्ञानात्मा पुरुषः” (प्ररन०५।९) इतित्रतप्रण्याञज्ञानाश्रयोऽपि जीव; । 
सिद्वान्ते ज्ञानरूपतयाऽङ्गीकृतोऽत एव स ईश्वरवत्‌ प्रत्यक्पदवाष्यः। 
यः स्वस्मै स्वयमेव प्रकाशते स प्रत्यक्‌ । एवकारेण नित्यविभूतिधर्ममूत- 
ज्ञानगरोर्त्या दत्तिः । जोवस्य स्वरूपभूतं ज्ञानं धमिंमूतज्ञानत्वेन तदाश्रितं 
तदगुणभूतं च ज्ञानं धर्ममूतज्ञानवेनामिधीयते ““ुखमहमस्वाप्समि?? 
तिम्रतीत्या. जीवः स्वयम्प्रकाश ज्ञानत्वाद्‌ धर्म मूतज्ञानवदित्यनुमानाच्च 
जीवे स्वप्रकाशत्वसिद्धि: । 
ज्ञोवात्मनो नित्यत्वम्‌ । ` 
स च जीवो नित्यः “न जायते म्रियते वा विपरिचित्‌’' “नित्यो 
नित्यानां चेतनरचेतनानांमि'? त्यादिश्रुतेः । जीवस्य जन्ममरणाव- 
. स्थाऽबाप्तिशङ्का तु देहसंयोगवियोगावादाय'ः समाधेया । जीवस्यानि- 
त्यत्वे. ठु झतविग्रंणाशाकता म्युपगगर दोषौ अवेतामिति ` नित्यत्वमेवाम्यु- 
पगन्तब्यं तस्य | 


६ जगद्युरुभधीअचुभवानन्दाचायेकृतः 


“सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्रितीयमि”ति अतिविरोधस्तु न 
शङ्कनीयः, सिद्धान्ते सृष्टेः पराङ्‌ नामरूपविभागानहेचिद चिद्विशिष्टस्यै- 
कस्य ब्रमणः स्वीकारात्‌ । अत उक्तमेतच्छूतेरानन्द माध्ये भगवद्भिः 
शरीरामानन्दाच्विः-“यथप्ययं सच्छव्दो विशेष्यलक्षणपरमात्मवो धकस्त- 
थापि कारणविषयस्वसामर्थ्यात्‌ कारणताप्रयोजकगुणविरिष्टप्रकृतिपुरु- 
ष॒काळशरीरकं परमात्मानमेव समुपस्थापयति ।” (छादोम्यानन्दभाष्य 
६। २।१) इति । इदं प्रत्यक्षादिप्रमाणेन परिदृश्यमानं जगद्‌ विभक्त 
नामरूपं वहुत्वावस्थं सृष्टेः पूर्व निमितान्तररहितमविभक्तनामरूपतया 
एकं सच्छन्दशब्दितं ब्रह्मलक्षणमेवाभवदिति ।” (छान्दोग्यानन्दभाष्य 

) ६।२।१) इति च । 


ज्ञीचात्मनो ऽ णुत्वम्‌ 
'।पुषोऽणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः’? “बाळाग्रशतभागस्य शतधा 


कल्पितस्य च । भागो जीवः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते ॥! 
आराग्रमात्रो झवरोऽपि इष्टः |” इत्या दिश्रुतग्रामाण्यादणुपरिमाणो- 
ऽये जीवात्मा । 
स्थूळदेहमपहाय सूक्ष्देहोपादानकाले सकछस्यावकाशाभा- 
वात्‌ स्वरूपशैथिल्यप्रसङ्गाद्वय एव सवेथा जीवमध्यमपरिमाणवादः | 
ननु सङ्गोचविक्राशावज्गीङृस्य स्थूल्य़ूक्मजीवानां क्रमात्‌ सूक्ष्मस्थूलदेह- 
ग्रबेशस्योपपन्नत्वेन समीचीन एव जोवमध्यमपरिणामवाद इति चेन्न, 
तथात्वे जीवानां सावयवत्वेनानित्यस्वापत्तः । 
ननु शरीरव्यापिसुखदुःखाय पछह्धये सुदूरदेरोऽपि जीवादृष्टप्रयुक्त- 
जीवभोग्यपदाथोंत्पत्तये जीवविभुतवमेवाज्ञीकत्व्यमिति चेन्न, तथात्वे 


ओताथसंग्रहः छ 
जीवोतक्रान्त्यादिग्रतिपादकथ्रुतिव्याको पप्रसङ्गात्‌ । तथा चाहुजैह्यसूत्रकारा 
भगवन्तो बादरायणाः-'उक्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ ' (ब्र०सु०२।३॥२१) 
व्याख्यातञ्चैतत्‌ पारमापै सूत्रञ्चैवमेवानन्दभाष्यकारैमगवद्धिः श्रीरामा- 
नन्दाचार्ये: श्रीसम्प्रदायप्रधानाचार्ये : स्वभाष्ये । तथा हि- “आत्मनः 
सर्वगतत्व॑ निराकरोति”? उत्क्रान्तोप्यादिना । ताभ्य इत्यनुवत्तेत्त । 
नायमात्मा सवेगतः किन्त्वणुरेव । उप्क्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ । आत्मो- 
त्कान्तितद्गतितया गतिश्रृतिम्य इत्यथः । “तेन प्रधोतेनैष आत्मा 
निष्क्रामति’ (बृ.६।४।२) “ये वै के चास्माल्छोकात्‌ प्रयन्ति चन्द्रमस- 
भेव ते सर्वे गच्छन्ति” (कौषीतको १।२) ““तस्माल्ढोकात्‌ पुनरेत्यस्मै 
लोकाय करमणे” (ब,६1४1२) इत्यादिंगत्यागयुत्क्रान्तिश्मतिम्य आत्मनः 
सर्वगतत्वं नोपपद्यते किन्त्वणुत्वमेव । सर्वगतस्य विभोगेतिश्चागतिश्च 
. नोपपद्यते । तस्मादात्मनोडणुत्वमेव ।” (आनन्दभाष्य २।३।२१)इति । 


घटोपाधिकाकाशवच्छरत्यननुमतस्यान्तःकरणोपाधिकचैतन्यात्मक- 
जीवस्य गत्यादिस्वीकारे तु “अथेष सम्प्रसादोऽस्माच्छरीरात्‌ समु- 
त्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्यते'? इत्यादि अतिवि- 
रोधोडनिवाय एव । तस्मादणुपरिमाण एव जीवः । 


गृहकोणस्थितस्यापि दीपस्य स्वप्रभया गुहस्य सबैप्रदेशे व्या- 
'्तिरिवाणुपरिमाणकस्यापि जीवस्य स्वधर्ममूतज्ञानद्वारा देहस्य सर्वग्रदेशे 
च्यासिरस्त्यतो न काचिदनुपपत्तिः शरीरव्य़ाधिसुखाद्यपळ्व्धौ । एवं 
जीवादृष्टमपि सवेव्यापीसवरेच्छाऽनर्थान्तरमेव | अत एवोक्तमाचार्य- 


) 


८ जगदूयुरुभीअचुभवानन्दाचायकुतः 


सावभौमै:' रीदवारानन्दाचायैँः-“देवाभिधास्ति जीवानां पूर्वकर्मफल- 
प्रदा । यस्येच्छा सदसदरूपा रामचद्रै नमामि तम्‌ ॥”! (श्रीराम- 
चन्द्रदशुकस्‌) इति । अतो दूरदेरोऽपि अदृष्टप्रयुक्ततत्तज्जीवभोग्यपदा- 
थोत्पत्तिरप्यनुपपत्तिशून्येवेति ध्येयम्‌ । 

“एष द्रष्टा स्प्रष्टा श्रोता घ्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कर्ता 
विज्ञानात्मा पुरुषः! (प्रश्‍नोपनिषद ५।६) इति अत्या बोद्धेत्येवंरू- 
पेण ज्ञानाश्रयत्ववत्‌ कत्तत्येवंरूपेण क घेत्वाश्रयत्वमपे प्रतिपादितं जीवा- 
त्मनो5तस्तस्याक तत्वाफदनं श्रुतिविरुद्धमेव । अत एवोक्तं जगद्‌- 
गुरुभिः श्रीचिदानन्दाचार्य श्चिदात्मप्रवोधे-“अकर्त्ता विभुर्नाथवा मध्य- 
मानो न वा ज्ञानद्मन्यो जड़ो दुःखरूपः । अणुन्रेझ्णोञ्शः शरीर 
च शेषः परं रामचन्द्रस्य दासस्चिदात्मा ।! । इति । ` 

- सूत्रितं च त्रह्मसूत्रकारेमंगवद्धिर्बादरायणे:-'कर्त्ता शाल्रा्थव- 
त्वात्‌? (ब्र,सू.२।३।३४) इति । व्याख्यातं चैतत्‌ प्रमिताक्षरादृत्त्या- 
ख्ये श्रीबोधायनबृत्तिसारे जगद्गुरुभिः श्रोदेवानन्दाचार्यैः | तथा हि 
-आत्मा कर्ता” | न तु प्रकृतिः । “अ्योतिष्ठोमेन स्वर्गकामो यजेत! 
इत्यादिशाम्राणामप्रबत्तस्य पुरुषस्य प्रवर्तकवोधोत्पादनद्वारा प्रवृत्त्यु- 
त्पादनेनाथवत्त्वात्‌ । अन्तःकरणस्य प्रवतत्यत्वस्वीकारे तु तस्याचेतन- 
त्वेन प्रवत्तकंबोधोत्पादनासम्मवाच्छाल्न वैफल्यमनिवार्यमेव ।” (बोघा- 
यनबृत्तिसारः) इति । = 

जोवकत्तेत्वं च न जीवायत्तं (किन्तु परेमात्माऽऽयत्तमेव । उचु- 


सच परात तच्छूते' रित्येततसत्रमाष्य आनन्दभाष्यकारा आचाये- 


आत्ाथसंग्रद्द: न्न: ९ 
सावैभौमा भगवन्तः श्रीरामानन्दाचार्या:-“तु शब्द: पूवेपक्षन्याइ- 
त्यथः । तज्जीवस्य क्त्वं पराज्जीवान्तर्यामिण: परमात्मन एव भवति | 
कुतः! तच्छ तेः । ` अन्तः प्रविष्टः शास्ता जनानां सर्वात्मा” (त० 
आ० ३।११।१०) “य आत्मानमन्तरो यमयति’ (बु० ३।७।२२) 
“एष होवेनं साधुकम कारयति तं यमन्वानुनेषत्येष एवैनमसाघु 
कर्मे कारयति तं यमेम्यो छोकेम्यो नुनुत्सते” (कोषी० ३।९) इति 
'तस्य जीवकर्ृत्वस्य परमायत्तत्वश्रुतेः । तस्माज्जीवकचेत्वं परमपुरु 
चायत्तमेव । (आनन्दभाष्य २।३।४१) इति । 
क्तत्वप्रतिपादनाद्‌ भोक्तृत्वमपि प्रतिपादितं भवति जीवानाम्‌। 
देहादिभ्यो पैलक्षण्यम्‌ 

जीवश्च न देहेन्द्रियप्राणवुद्धिस्वररूपः “मम देह? “मम चक्षुरा 
-दीनीन्द्रियाणि? 'मम प्राणाः’ “मम बुद्धि! २चेत्यादिप्रतीतेः | ऊचुश्च 
शौततच्वसमुच्चये. भगवन्तः श्रीराघवानन्दाचार्याः-“स च 'यस्यात्मा 
'झरीरमि? तिश्रतिप्रोमाण्यादोस्वरशरीररूपोऽपि न पाञ्चभोतिकस्वशरोर्‌- 
रूपोऽहमित्युंपछम्यमानत्वात्‌, “मम पाञ्चमौतिकं शरीरम्‌? इति शरीरात्‌ 
पृथकूखेनोपछम्यमानत्वात्‌ “न जायते प्रियते वा विपरिचित्‌’' “नित्यो 
नित्यानां चेतनरचेतनानाम्‌?? इत्यादिश्रुतिभिनित्यत्वेन प्रतिपादित- 
त्वाच्च । इन्द्रियप्राणबुद्धिवैलक्षण्यमप्यनयैव रीत्या बोध्यम्‌ । अत एवोक्त 
जगद्गुरुशरीश्रतानन्दाचायैः- 3000300 कन 
“'पुखाञ्चाणुचिजङ्ञातुरूपोऽस्ति जुँवः .. = 

परब्रह्मणोंशस्तनुर्नित्यरेषः । 


१० नगदूयुरुधीअचुभवानन्दाचायकृतः 


न देहेन्द्रियप्राणबुद्धिस्वरूपो 
विकारी जडो ब्रह्मरूपोऽपि नेव” ॥इति॥ 
उक्तश्च बोधायनमतादर्शांख्यायां सहस्वश्‍लोक्यां जगद्युरु- 
श्रीक्षतानन्दाचायेप्रशिष्येजंगद्ररुश्री पूर्णानन्दाचाये : सिद्धान्त- 
सावेभोमे। - 
“स्थूलश्चाईं हि गच्छामि” प्रत्ययाच्चेतनस्तचुः । 
गृते देहे तु चेतन्यं ग्राणनिर्गमनान्न हि ॥ ८७७ ॥ 
इति चेन्न वरं चेतद्‌, विक्पासहता यतः । 
देहस्यावयवे तच्चैकस्मिन्‌ सर्वेषु वाऽस्ति हि ॥ ८७८ ॥ 
नाद्यः प्रतीयते यस्माच्चेतन्यमितरत्र च । 
बहुचेतनवच््तं स्यादन्त्ये चैकतनावथ ॥ ८७९॥ 
उच्छेदो व्यवहारस्य वैमत्ये तु मिथो भवेत्‌ । 
इस्ताद्यन्पतमोच्छेदे. स्मृतेश्चानुपपन्नता ॥ ८८० ॥ 
संघातरूपवत्त्वान्न त्वात्मा तनुयेथा घटः । 
देहस्यानात्मता सिद्धा चेत्येवमचुमानतः ॥ ८८१ ॥ 
“झम देहः” प्रतीतेश्च नात्मता मन्यते तनोः । 
अनित्यत्वाज्जडत्वाच्च शरीरस्यात्मता न हि ॥ ८८२॥ 
इन्द्रियस्य न चात्मत्वं “ममेन्दरियँ” प्रतीतितः । 
जोवत्वं न च नेत्राद्वेस्तच्छून्ये जीव्यते यतः ।। ८८३ ॥ 
“मन एव मनुष्यरणां कारणं , बन्धमोक्षयोः ।'? 
भोगोपकरणं चैवे तस्मादात्मा मनो न हि ॥ ८८४॥ 


शओतार्थसंग्रदः ११ 


“मम प्राण?” प्रतिते$च प्राणस्य चात्मता न हि । ° 
“ग्राणोऽस्मी?तिश्रुतौ चोक्तः, ग्राणदेही परेश्वरः॥। ८८५॥ 
“(अहं जानामि’ चेत्यत्राइमर्थस्यात्मता खळ । 
तस्य धमेतया ज्ञाने ज्ञाते सा न कथव्चन ॥ ८८६ ॥ इति । 
जीवाश्च “ममैवांशो जीवलोके जोवभुतः सनातनः? इति 
भगवद्वचनप्रामाण्याद्‌ विशिष्टस्य विशेषणवद्‌ त्रह्मणोंशभूताः | 
जीवानां मिथो भेद 

अनन्ताः परस्परमिन्नाइच जीवाः। अन्यथा “नित्यो नित्यानाम्‌! 
“न त्वेवाहं जातु नासं न त्वं नेमे जनाधिपाः | न चैव न भविष्यामः 
सर्वे वयमतः परम्‌ ।? इत्यादिश्रुतिस्मृतिव्याकोपः प्रसज्येत । जोवाना- 
भैक्य एकः सुख्यपरो दुःखी केचिद्‌ बद्धा केचिच्च मुक्ता इत्यादिव्यव- 
स्था च न स्याद्‌ अत एवोक्तमानन्द्भाष्यक्ारैभरीबद्विः श्रीरामानन्दा- 
चायेयतिसावेमौमैगीताभाष्ये- 

“किज्चात्मनां भेदाभावे गुरु शिष्यव्यवस्थामङ्गोऽपि स्यात्‌ । एवं 
शिष्यतया कञ्चन शिक्षणीयमुपलम्यानुपलम्यतया वोपदिशत्याचार्यः १ 
आधे स्वस्माद्‌ भिन्नमभिन्नं वा ? प्रथमे सत्यमसत्यं वा! नाद्योऽपसि- 
द्वान्तात्‌ । अन्त्ये तु तस्य मिथ्यात्वेनोपलम्मे तस्मा उपदेशासम्भवः। 
सत्यस्वेनोपछम्मे तु आ्रान्तत्वेनाचार्यत्वहानिराचार्यस्य । अभिन्नत्वपक्षे 
कथमुपदेराः । अनुपलम्येति पक्षे तु कस्मा उपदिशति १ 

एवमात्ममेदानम्युपगमे बद्धसुक्तव्यवस्थामन्ञश्च भवेत्‌।” (गोताया 
आनन्दभाष्यम्‌ २।१२)इति । 
त प्रमेयचन्द्रिकायां श्री श्रियानन्दौचायैरप्युक्तस्‌- 
एककाछे सुखी चैंको दुःखी चान्योऽवछोक्यते । 
विज्ञैः परस्परं भेदश्वात्मनां मन्यते तत ॥ २१॥ 


१२ जगद्गुरुधीअचुभवानन्दाचायेकृतः 


सुखीदुःखीतिभेदो नन्वन्तःकरणभेदतः । 
भेव कुतो यतर्चैव सौभर्यादौ कथं न हि ॥ २२॥ 
मुक्तत्वभावश्व वोध्यवोकता तथा । 
CO च ह्यात्मैक्ये सम्भवेन्न हि ॥ २३॥ 
_नन्वात्मनाममेदोऽस्ति “भोक्ता भोग्यमिः तिश्चतेः । 
मैवं यतः ग्रकारैक्याञ्जीवानां च तथा श्रुतिः ॥ २४॥ 
आहुश्च नवरस्नीकाराः श्रीश्यामानन्दाचार्याः -अहं देहेन्दिया- 
दिम्यः प्राणेम्यो ज्ञानतोऽपि च । अन्यात्मम्यश्च रामाद्वि भिन्नो 
रामतनुस्तथा ॥? इति । 
अतश्चैकजीववाद: श्रुतिविरूद्वो युक्तिविरुद्धश्चास्तीति वोभ्यम्‌ । 
बद्धजीवाः 
जीवास्त्रिविधा बद्धमुनित्यमेदात्‌ । उक्तञ्चेत्थमेव भाष्ये -- 


“एतेन जीवानां बद्धमुक्तनित्यमेदेन त्रैविध्यमपि दितं भव- 
तीत्यन्यत्र विस्तरः । (श्रीरामानन्दभाष्यस्‌ १।१।१४) इति । तत्राना- 
दिकाळीनस्वनियामकपुण्यपांपात्मककर्मानुगुणजनिनिधनत्वादिध्ममापन्ना 
आत्रह्मकोटादयो जोवा बद्भाः । भगवान्‌ श्रीरामोऽपि जीवस्य 


प्राक्तनँ कर्मानुसृत्यैत फळप्रदोऽतो न तत्र स्वातन्त्प्रयुक्तैषम्य नै ण्य- 
दोषोऽत एवोक्तमाचायेशिरोमणिश्रीश्रुतानन्दाचायः -- 
“बिकारञ्च रामो दयाब्धिस्तयात्वे 
दयाशून्यतां पक्षपातञ्च नेति । 
प्रकारे विकारस्तथा. चित्रसष्टी | 
च. हेतुयेदः आणिनां, प्राच्यकर्म ॥!? इति । 
1 (औतसिद्धान्तबिन्दु:) 


शताथंसंत्रहः १३ 


मक्तजीवाः ० 
अनन्तजन्मोपार्जितपुण्यीदयेन सत्त्वो द्रेकात्‌ सदगुरुमुपसथ ततो- 
ऽनन्तन्र्माण्डनायकनिखिळदोषग्रत्यनीकानन्तकल्याणगुणसागरं परं ब्रह्म 
भगवन्तं श्रीराममवबुष्य तदूभक्तिप्रपत्तिम्यां बन्घकारणमूतानि कर्माणि 
विनास्य कमोंपार्जितदेहं परित्यज्य दिव्ये श्रीसाकेतधामनि भगवत्सा- 
युञ्यमवाप्ता जीवा मुक्ताः । 
भक्तिः 
भक्तिइच ध्वा स्मृतिः । उक्तञ्च महृर्षिश्रीपुरुषो त्तमांचायेबो- 

घायनोक्तसाघनसक्षकस्य पद्यात्मिकायां साघनदीपिकाख्यायां व्याख्यायां 
श्रीबोधायनचरणचञ्चरीकैराचायसुरेनदैः श्रीगन्ञाघराचार्यैः-- 

रामस्य ब्रह्मणोऽनन्यभक्स्यैव युक्तिराप्यते । 

भक्तिधुवा स्मृतिः सा च विवेकादिकसप्तकात्‌ ॥ इति॥ 

भक्तिमधिङृत्याभिदित चापरबोघायनाचायेजगद्युरुधोदेवा- 
नन्दाखायवेदान्तविद्यानिधिमिः प्रामिताक्षराकारेयोगपञ्चके- 

“ोरामस्यानवच्छिन्नं स्मरणं प्रीतिपूवेकम्‌ । 

आमदूवेष्णवाचायमभेक्तियोगतया मतम्‌॥२३॥ 

अङ्गमष्टाङ्गयोगोऽङ्ञी भक्तियोगः प्रकोत्तितः। 

लभ्यते भगवान, रामो भाक्तियोगेन नान्यथा ॥३३। 

भक्तिवोधायनप्रोक्तेविवेकादिकसाधनेः । 

ध्यान धुचस्सतीत्यादिश्वव्दवाच्या प्रजायते॥३४।। 

संसारिता मता5भक्त्या भक्त्या सुक्तिरदीरिता । 


आसत्युसमय्र भक्तरावृत्तिदच मता वो ॥३५॥ 
प्रारब्धान्ते मता भाक्तिमुक्तिदा चरचिरादिना। 


~ अङ्गिनीं च मता अक्तिरङ्गे त ज्ञानकमेणी॥३दा ` 


१४ जगदूयुरुधोअनुभवानन्दचाायेकृतः 


“वण कोत्तंन विष्णोः स्मरण पादसेवनम्‌ 
अचन वन्दनं दास्यं सज्यमात्मनिवेद्नम्‌” ॥३७।' 
पद महापुराणे श्रीभागवते हि सुक्तिदाः। 
अक्तेइच नवधा भेदाः प्रहादेन प्रकोत्तिताः॥३८॥ 


पभिराराधितो रामो भक्ते परं प्रसोदति। 

० योगक्षेम चहँस्लोके चान्ते मुक्ति प्रयच्छति ॥३९॥ 
घृतं जलात्‌ तथा तेरै सिकतातइच निःसरेत्‌। 
तथाऽपि भगवद्भक्ति विना सुक्तेन सम्भवः ॥४०॥ 
पूर्वाघनाशिनी चाथ पराघइलेषवर्जिनी । 
भाक्तरेव ततः सैव पुंसां संसारनाशिनो” ॥४१॥ इति। 


आनन्दमाष्यकारैराचार्यसार्वभौमैंमेगवद्विः श्रीरामानन्दाचार्यैर- 
) प्यमिहितमेवमेव श्र॑वेष्णवमताव्जभास्करे--- ` 
“सा तैलधारासमनित्यसंस्मृते! सन्तानरूपेशि परानुरक्तिः । 
अक्तिर्विवेकादिकसप्तजन्या तथा यमाद्यष्टसुवोधकाङ्गाः ॥ इति । 
श्रीरामानन्दभाष्येडपि-'सा च भक्तिः परमग्रेयो भगवदितरवै- 
तृष्ण्यपूर्वकपरमपुरुषानुरागरूपो ज्ञानविशेष एव ? 
(मा० भा० १।१।१।) इति । 
्रपत्तिः 
“(सरव धर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । अहं त्वा सर्वेपा- 
पेम्यो मोक्षयिष्यामि मा चः” (गो० १८।६६) इत्येतस्य रछोक- 
स्यानन्दमाष्ये भगवद्भिः श्रीरामानन्दा चार्ये: प्रपत्तेः स्वरूपमपि निरूपि- 
तस्‌ । वथाहि--सर्वज्ञस्थ सर्वशक्तेर्वात्सल्यजढघेः स्वभाव एवैष यत्‌ 


ओतार्थ संग्रहः १५ 


स प्रार्थित एव सर्व करोतोत्युपायत्वप्रार्थना5वऱ्यं कत्तेव्येत्यपि ध्येयम्‌ । 
सेयमुपायत्वग्रा्ैनेव प्रपत्तिः । क 

प्राथेनांशोन शरणागतिपदवाच्य आत्मनिक्षेपांरोन न्यासपदवाच्यरच 
प्रपत्तियोग एव । आनुकूल्यस्य सङ्कल्पः प्रातिकूल्यस्य वजनं रक्षिष्यतीति 
विश्वासो गोप्तृत्ववरणं कापेण्यञ्चेतोमानि प्रपत्तियोगस्य पचांगानि। 
तथा हि शास्त्रं “आनुकूल्यस्य सङ्कल्पः प्रातिकूल्यस्य वजेनम्‌ | रक्षिष्य- 
सीतीति वरिवासो गोतृत्ववरणं तथा । आत्मनिक्षपकारपण्ये षड्विधा 
शरणागतिः ।” (अहिबुष्निसंहिता ३७।२८) इति । पञ्चापीमानि 
्रपत्यङ्लानि बोधायनवृत्तिकृता भगवता श्रोपुरुषोत्तमाचार्यबोधायनेन 
श्रीपुरुषोत्तमप्रपत्तिषट्के विहितानि । तथा हि-- 
. “शाम दोनोड्युकूलो5हं बिश्वस्तोऽप्रातिक्रूस्यवानू । 

रयि न्यस्यामि चात्मानं पाहि मां पुरुषोत्तम ! ।? 

(गीताया आनन्दभाष्यम्‌ १८।६६) 


प्रपत्ति समधिकृत्य व्याहृतं चापरबोधायनाचार्येजंगद्गुरुमिः 
आदेवानन्दाचार्येबंदान्तविद्यानिधिमिः प्रमिताक्षराकारयोंगपडचके- 
“श्रीरामाय ससीताय स्वात्मस्वीयादुवन्धिनाम्‌ । 
रक्षाभरापेण पुसो न्यासयोगः प्रकोत्तितः ॥४२। 
आनुकृव्यस्य सङ्कल्पः प्रातिकूल्यस्य वजेनम्‌ । 
विश्वासो5किञ्चनत्वै च गोप्दत्ववरणं तथा ॥४३॥ 
आचार्येरुक्तमेतद्धि न्यासयोगाङ्पञचकम्‌ । 
अङ्गपुष्टौ प्रजातायामङ्गिपुणिमता छवा ॥४४॥ 
ओऔमद्रामाउुकूछो5ह भविष्याम्यद्यतः खलु । 
इत्यादुकूस्यसङ्ल्पो ब्यासँयोगाङ्गमादिमम्‌ ॥४५॥ 


) 


१६ जगदूगुरु्रीअनुभवानन्दाचारयेक्क तः 


आरामप्रतिकूलोऽहं भविष्याम्यद्यतो न हि! 
पतन्न्यासद्वितोयाङ्ग प्रातिकुल्यस्य वजेनम्‌ ॥४६॥ 
अवस्य जञानकोनाथो मम रक्षां विधास्यति । 
विइवासनामकं चैतन्न्यासाङ्ग हि दतोयकम्‌ ॥४५॥ 
त्वामेव दि प्रपन्नं त्वं रक्ष राम शरण्य माम्‌। 
_ पतन्न्यासचतुर्थाङ्ग गोप्तृस्वचरणं मतम्‌ ॥४८॥ 
प्रपन्नं साघनेद्दीन मां पाहि रघुनन्दन । 
न्यासस्य पञ्चमं चाङ्गमाकिञ्चन्यमिति स्म्ृतम्‌॥४९॥ 
मानसादिविमेदेन न्यासोऽयं त्रिविधो मतः। 
न्यासस्येवापरे नास्नो भ्रपत्तिशरणागती ॥५०॥ 
प्रतिज्ञातं च रामेण भपत्त्या सर्वतोऽभयम्‌ । 
राम पब प्रपद्यो यद्‌ रामो दिर्नाभिभाषते॥५१॥ 
अयं प्रपत्तियोगो हि प्रारग्धस्यापि नाशकः । 
अस्य प्रपत्तियोगस्याधिकारः सवदेहिनाम्‌” ॥५२॥ इति । 
मुक्तावस्थायां “निरञ्जनः परमं : साम्यमुपैति’ इति श्रुतिप्रति- 
पादिंतपरमसाम्यापन्नोऽपि मुक्तजीवः सर्वेश्वरो न भवति साम्यस्य 
भेदघटितत्वादत एव सूत्रितं ब्रह्ममीमांसायां भगवता बादराणेण- 
“जगदव्यापारवज्ज प्रकरणादसन्निदितत्वाच” (ब्र.सू.४॥४1 १७) इति । 
अभिहितञ्चैतस्य सूत्रस्यानन्द भाष्य आचार्य सार्व भौमै्भगवद्धिः श्रीरामा- 
नन्दाचायैंः--““पूर्वं संकल्पमात्रेण सुक्तस्य सबक्रामावाप्तिरभिहिता- 
ऽनन्याधिपतित्वञ्चोक्तस्‌ | तथा सतीदानीं विचार्यते | करिं मुक्तस्य 
संकल्पमात्रेण परमपुरुषस्येव सर्वेरवरत्वमपि प्राप्यते आहोस्तित्‌ सर्व 
कामप्रापिरूपमैरवर्यमेवेति* संशये सवैजगतामीखरत्वमपि | कुतः ? 


सुक्तत्वादनन्याधिपतिलेनार्थात्‌  सर्चाधिपतित्वोपपत्या परमेशवरस्येव 


—— SF 
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सर्वनियन्तृत्वोपपत्तेः | “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति?? इति परमपुरुष- 
साम्यापत्तिश्रवणाञ्जगत्सुष्ट्यादिकत्तत्वभाप मुक्तस्य सम्भवतीति प्राप्ते- 
5मिधीयते-जगदूव्यापारवज्जेमिति । जगदव्यापारो जगदुत्पत्त्यादिकते- 
स्वं तच्चाशोषचेतनाचेतनस्वरूपपस्थितिप्रवृत्तिमेदनियमनं तदवज्जेमविद्या- 
तिरोधानरा हित्यपूवेकपरत्रझाऽनुभवरूपस्‌ “सोऽश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ 
सह ब्रह्मणा विपरिचिता” इति श्रुत्यभिहितसङ्कल्पमात्रेण सर्वकामावा- 
मिरूप॑ मुक्तस्बैश्वर्यमस्ति न तु जगदीर्वरत्वमपि, तत्तु परमपुरुष- 


स्यासाधारणम्‌ । कुतः ? प्रकरणात्‌ | “यतो वा इमानिं भूतानि जायन्ते 
येन जातानि जीवन्ति यठायन्त्यमिसंविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तद्‌ ब्रह्म |? 


(तै,३।१) इति परमात्मानमेव प्रङृत्याम्नातं न तु मुक्तात्मानम्‌ । 
एवं ““तदैक्षत बहुस्याम्प्रजायेयेति तत्तेजोऽसृजत” (छा० ६।२।३) 
इत्यादिप्रकरणान्तरेष्वपि ज्ञेयम्‌ । असन्निहितत्वाच्चापि मुक्तस्य। न हि 
जगन्नियमनादिषु सुक्तस्य सान्निध्यमप्यस्ति येन तस्याप्ययं व्यापारः 
स्यात्‌ ।” (आनन्दभाष्य ४।४।१७) इति। 

तस्मान्मुक्तो जीवो ब्रह्मभिन्न एव न तु ब्रह्मस्वरूप इति बोध्यम्‌। 

नित्यमुक्तजीवा! 

“यत्र पूर्वे साध्याः सन्ति देवाः” इत्यादिश्रतिग्रतिपादिता 
हनुमदादयो नित्यमुक्तास्तु मगवत्प्रतिकूढाचरणाभावात्‌ कदाचिदपि 
संसारं नाप्नुवन्ति । नित्यमुक्तानामवतारास्तु भगवदिच्छय़ा स्वेच्छया 
चा भवन्ति । भगवन्नित्येच्छया सनातनत्वेन व्यवस्थापितास्तेषामधि-- 

कारविशेषा इति ध्येयम्‌ । ० 5 
त्रे 


१८ जगद्णरुश्रीअनुभवानन्दाचायेकतः 


उक्त च जीवतत्त्मधिङृत्याचायैसावैभौमैरानन्दभाष्यका रैमग- 
वद्भिः श्रीरामानन्दाचा यैर्वेदान्त सारे 


“नित्योऽज्ञञ्चेतनोऽजः सततपरबशः द्क्ष्मतोऽत्यन्तद्भक्ष्मो 
भिन्नो बद्धादिमेदेः प्रतिक्ुणपमसौ नेकधा सरिवर्यैः । 
श्रीशाक्रान्ताळ्यस्थो निजकुतिफल्थुक्‌ तत्सहायोऽभिमानी 
"जीवः सम्प्रोच्यते श्रोहरिपदसुमते तत्त्वजिज्ञासुवेद्यः ॥” इति। 
` इत्यनुभवानन्दद्वारपीठनामकश्रीरामानन्दपीठसंस्थापकैर्जेगद्‌गुरु- 

श्रीमदनुभवानन्दाचाैर्विरचिते श्रौतार्थसंम्रदे 

जीवनिरूपणात्मकः प्रथमः परिच्छेदः ॥१॥ 

—k— 
२-अथाचिदर्थनिरूपणम्‌ 
अथ क्रमम्राप्तमचित्तत््तमभिघीयते-- 
अचिन्नाम ज्ञानविरहितं तत्त्वम्‌ । तच्चावस्थान्तरापत्तिरूपवि- 

काराश्रयरूपमत एव द्रव्यम्‌ | तद्‌ द्विविधं जडाजडमेदात्‌ । तत्र परप्र- 
कास्यं जडम्‌ । तद्विन्नमजडम । अजड द्विविधं पराकूप्रत्यग्‌भेदात्‌ । 
तत्र स्वयंप्रकारमानत्वे सति परस्मा एव भासमानत्वं पराकूत्वस्‌ । 
परागपि हिविधं शुद्धसत्तज्ञानमेदात्‌ । 


शद्धसत्त्वम्‌ 


झुद्धसत्त्वं नाम त्रिगुणमिन्नँ झुद्वसत्वगुणाधिकरणमचिद्द्वव्यम्‌।, - 
तन्नित्यमजडमधःप्रदेशे परिच्छिन्नमूर्ध्यप्रदेशे चान्तरहितम्‌ । “आदित्यवर्ण 


तार्थ संग्रहः : १९ 


तमसः परस्तात्‌’? (३वेता० ३।८) “तद्विष्णोः परमं पदं सदा पश्यन्ति 
सूरयः? (न ०पु० ५।१०) इत्यादिश्रतयस्तत्र ग्रमाणमूताः । तदीखरसं- 
क्रल्पान्नित्यमुक्तेश्वराणां मोग्यभोगोपकरणभोगस्थानरूपं भवति । 
नित्यविभूतिनित्यघामपरमधामपरमन्यो माक्षरघामसाकेतादिशब्दाः झुद्ध- 
सत्त्वपर्यायाः । ० 


ज्ञानम्‌ 
अशेप्रकाशो ज्ञानम्‌ । तचच प्रभावद्‌ द्रव्यगुणात्मकमजड' विभु- 
न्यस्‌ । तच्चेश्वरस्य नित्यानां च सदैव विभु, मुक्तानां बद्धावस्थायां 
तिरोहितं मुक्तौ विभु बद्धानां तु तिरोहितमेव । ˆ 
ज्ञानं हि नित्यं व्यम्‌ “न बिजञतेर्विपरिछोपो विधते” (बु० 
४।३।३०) इतित्रतेः । 'ज्ञानमुत्पन्नम्‌' ज्ञानं नष्टम्‌? इत्यादिव्यवहारस्तु 
ज्ञानसम्बन्धिसंकोचविकासावस्थाहेतुक एवेति ध्येयम्‌ । ज्ञानं, मतिः, 
प्रज्ञा, संवित्‌, धिषणा, धोः, मनीषा, रोमुषी, वुद्विरित्यादयः शब्दा 
ज्ञानपर्यायाः । 
परप्रकाश्य जडमित्युक्तं प्राक्‌ । जडं दिविधं प्रकृतिका छमेदात्‌। 
तथा चोक्तं श्रौतसिद्वान्तविन्दुकारश्रोश्रुतानन्दाचायेचरणे:--- 
अचिनाम तत्वं द्विधा ज्ञानशून्यं 
जडञ्चाजडं नैव मिथ्या कदाचित्‌ | 
जडं मिश्रसत्व॑ तथा काळतत्वं न 
मनीषाऽजडं ुद्धरूपं च सत्वम्‌ गाइति॥ 
अत्र मिश्रतत्तपदेनाविद्यामाया्परपर्यायाः ग्रकृतिरुक्ता.।: .. .. . .. 


२० जगद्युरुधोअचुभवानन्दाचायेकृतः 


१ प्रकृति; 
प्रकृतिर्नाम. सच्चरजस्तमो रूपगुणात्रयाश्रयरूपं द्रव्यम्‌ । तत्र सत्त्व 
नाम ज्ञानसुखतदुभयसङ्गोत्पादको गुणः । रजोनाम रागतृष्णाकर्म- 
सङ्घोत्पादको गुणः । तमोनाम विपरीतज्ञानानवधानाङस्यनिद्रोत्पादको 
गुणः । उक्तं च श्रौततत्वसमुच्चयकारेँराचार्यसार्वभौमैमंगवद्धिः श्रीरा- 
घवानन्दाचायै$-“तत्र सत्वं निमेलत्वात्‌ प्रकाशकमनामयम्‌। सुखसङ्गेन 
बध्नाति ज्ञानसङ्गेन चानघ ॥ रजोरागात्मक॑ विद्वि तृष्णा सङ्गससुद्भवम्‌। 
तन्निबध्नाति कोन्तेय कर्मसङ्गन देहिनम्‌॥ तमस्त्वज्ञानजं विद्वि मोहनं 
सर्वेदेहिनाम्‌ 1!” (गीता ) इति भगवद्दचनप्रामाण्यात्‌ सत्वं नाम 
ज्ञानस्य सुखस्य तदुभयपङ्गस्य च जनको गुणः । रजोनाम रागतृष्णा- 
कमणां सङ्गानां जनको गुणः | तमोनाम विपरीतज्ञानानवघानालस्य- 
निद्राणां जनको गुणः ।  (श्रौततत्त्वसमुच्चय:) इति | 
प्रळये प्रकृतेस्त्रयोऽपि गुणाः साम्यमापन्ना एव भवन्ति । “तदैक्षत 
बहुस्याम्‌? इतीस्वरसङ्कल्पवञात्‌ प्रकृतिगुणवैषम्यप्रयुक्तां कार्योन्मु खावस्था- 
मवाप्याव्यक्तपदवाच्या भवति । 
महत्तत््वम 
अन्यक्तपदवाच्यायाः प्रकृतेयैः प्रथमो विकारः स महान्‌ । 
स च त्रिविधः । सात्विकराजसतामसमेदात्‌ । 
अहङ्कारः 
महतः प्रथमो विकारोऽइङ्कारेः | सोऽपि सात्विकादिमेदात्‌ 


त्रिविधः । एते सा्तिकेराजसतामख्नार्या अहङ्काराः क्रमाद्‌ वैकारिक- 
तैजसमूतशम्दैरप्यभिघोयन्ते | 
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एकादशेन्द्रियाणि “FI 
राजसाहङ्कारसहकृतात्‌ सात्विकाहङ्कारादेकादरोम्द्रियाणि जायन्ते | 
तानि द्विविधानि । ज्ञानेन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि च | 
ज्ञानप्रसरणे इाक्तानीन्ब्रियाणि । ज्ञानेन्द्रियाणि । तानि षड्विधानि । 
मनः श्रोत्रं त्वक्‌ चक्षू रसनं प्राणञ्चेति | ० 
तत्र स्मृत्यादिकरणमिन्द्रियं मनः | हृदयदेशर्वृत्तिः । 
शब्दमात्रग्रहणसमथमिन्द्रियं श्रोत्रम्‌ । कर्णेशष्कुलोबृत्ति |. 
सर्पाणां तु नेत्रगोळक्रबवत्ति | [ 
स्पशमात्रग्रहणसमशरमिन्द्रियं त्वळू । सवंशरीरइत्ति । 
रूपमात्रग्रहणसमर्थमिन्द्रिय चक्षु: । नेत्रवृत्ति | 
रसमात्रग्रहणसमथमिन्द्रियं रसनम्‌ । जिह्दाम्रवृत्त | 
गन्धमात्रम्रहणसमर्थमिम्द्रयं घ्राणम्‌ । नासा प्रवृत्ति । 
उच्चारणाच्यन्यतमकर्मसमर्थानीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि | तानि पञ्चविधानि 
चाक्पाणिपादपायूपस्थमेदात्‌ । 
तत्रोच्चारणकरणमिन्द्रिये वाक्‌ । हृदयादिस्थानाष्टकबृत्तिः । 
शिल्पादिकरणमिन्द्रियै पाणिः । अंगुल्यादिवृत्तिः 
सञ्चारकरणमिन्ट्रियं पादः । चरणादिवृत्ति: । 
मलोत्सर्जनकरणमिन्द्रियं पायुः । गुदादिर्दत्त: । 
मेथुनकरणमिद्रियमुपस्थः । मेहृनादिद्वत्तिः । 
तन्मात्रपश्चकं भूतपश्चकं* च 
राजसाहझारसहकृतात तइमसाहङ्कसच्छँन्दतन्मात्रमुत्पथते । 
तन्मात्रं नाम भूतोपादानं द्रन्यस्‌। तत्‌ पञ्चविधं शब्दस्पशेरूपरसगन्घ- 


२२ जगद्गुरु्ीअजुभवानन्दाचार्यङतेःः 
मेदात्‌*। विशिष्टशन्दादिगुणाश्रयो भूतस्‌ । तदपि पञ्चविधमाका- 
शवायुतेजोऽप्पृथिवीभेदात्‌ ॥ 

तत्र तामसाहङ्काराब्यवद्ितोत्तरावस्थाविरिष्टं द्रव्ये शन्दतन्मा- 
त्रम्‌ | तस्मादाकाशमुत्पद्यते । रूपरेहितं विशिष्टशब्दाधिकरणं द्रेव्य- 
माकाशम्‌ । तच्च शब्दगुणकम्‌ | 

आकाशाब्यर्वाहतोत्तरावस्थाविरिष्टं द्रव्यं स्पर्शतन्मात्रस्‌ । 
तस्माद्‌ वायुरुत्पद्यते । रूपरहितं विशिष्टस्पर्शवद्‌ द्रव्यं वायुः । स च 
शब्दस्पशगुणकः । वायोः स्पशोऽनुष्णाशीतोऽस्तीति बोध्यम्‌ । देहधा- 
रको वायुविरोषः प्राण: स पञ्चविधः । प्राणापानव्यानोदानसमान- 
भेदात्‌ । तत्र प्राणो हृदयवृत्तिरपानो गुद॒वृत्तिव्यानः सबैशरीरबृत्ति- 
रुदानः कण्ठब्वत्तिः समानश्च नाभिवृत्तिरिति बोध्यम्‌ । 

वाय्वव्यवहितोत्तरावस्थाविशिष्टं द्रव्यं रूपतन्मात्रम्‌ | तस्मात्तेज 
उत्पद्यते । उष्णस्परावदद्रब्यं तेजः | तच्च शब्दस्पशरूपगुणकम्‌ । 
तेजसो रूपं भास्वरं शुक्ठमिति वोध्यम्‌ | 

तेजो 5न्यविहितो त्तरावस्थावि रिष्टं द्रव्यं रसतन्मात्रम्‌ । तस्मादाप 
उत्पद्यन्ते | शोतस्पर्शवत्य आपः । शब्दस्परीरूपरसा अपां गुणाः 
अपां रूपमभास्वरं शुक्ल रसश्च मधुर इति बोध्यम्‌ | 

अबव्यवहितोत्तरावस्थाविशिष्ट द्रव्यं गन्धतन्मात्रम्‌ । तस्मात्‌ 
एथिव्युत्पद्यते । विशिष्ट्गन्धवद्‌ द्रब्य पृथिवी । सा च शब्दादिगुणप- 
ज्चकशाछिनी । पृथिव्यां स्पोंऽनुष्णाशीतो रूपं झुक्छरक्तङष्णपीतेति 
चतुविंधं रसो मधुराम्लळवणकडुकषायतिक्तभेदात्‌ षड्विधो गन्धो सुरम्य 
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सुरमीति द्विविधः । तत्र खूपमभास्वरंझुक्छेमित बोध्यम्‌ ।«पुथिव्या 
रूपरसगन्धस्पर्शाः पांकनिमित्तंकाः । 
` पञ्चीकरणम्‌ 

सर्वेश्वरो भगवान्‌ श्रीरामो भूतसृष्टि विधायैकेकृस्य भूतस्य 
समानभागदवयं कृत्वैकं विहायापरस्य समभागचतुष्टयं विधायककं तद- 
्घातिरिक्तेषु भूतार्धेषु संयोजयति । एतदेव भूतानां पञ्चीकरणम्‌। अत 
एवाकाशादिषु सर्वेषु भूतेषु शब्दादीनां सर्वेषां गुणानामुपळब्धिः । 
इत्थं सर्व मूतेषु सर्वभूतानां विद्यमानत्वेऽपि प्रथिव्यादिव्यपदेशः स्वभा- 
गस्य मूयस्त्वादपरभागस्य चाल्पीयस्त्वादेवेति बोध्यम्‌ | वेदे त्रिवृतक- 
रणोपदेशः पञ्चोकरणसप्तोक्ररणयोरप्युपलक्षणम्‌ । 


कालः 
भूतादिव्यहारजनक्रो गुणत्रयशून्यो जडद्रञ्यविशेषः कालः | 
अखण्डकालो नित्यो विभुपरिमाणश्च । निमेषादिरपस्त्वनिस्यः । 
उक्त चाचित्तखमधिक्रृत्यापरबरोधायनाचाबैजगद्गुरुश्रीदेवानन्दा चा ये- 
वेदान्तविद्यानिधिभिः प्रमिताक्षराकारैयोंगपश्चके--- 
“निदात्माभिहितो द्रव्यं चतुर्धाऽचिदचेतनम्‌ । 
जीवेशयोगुणो ज्ञानमर्थाभ।सोऽजडं बिभु ॥ १९ ॥ 
संकोष्यः कमणा नित्यो अन्तरङ्ग भक्तिसाधनम्‌ । 
झुद्धसत्वगुणा नित्यविमूतिरजडा मता ॥२०॥ ° 
काळावश्या तथा विभ्वीभोग्यभोगस्थल्लादिका | ९ 
सत्वादिरिहतः काळो विमुजेडो हरेस्तनुः ।। २१॥ 


२४ जगद्जणुरुशीअबुमवानन्दाचायेछत; 


कालूभिन्ना जडा नित्या प्रकृतिस्त्रिगुणाश्रयः | 

तद्विकारो महानाद्यस्तद्मेदाः सात्विकादयः ॥२२॥ 

सत्वादिगुणमेदेनाहङ्कारस्त्रविधस्ततः । 

इन्द्रियाणि दशैकं च सात्विकाहंकृतेरथ ॥२३॥ 
तामसाहंकृतेशचाथ राजससहंकारतः । 
* जायते शब्दतन्मात्रं स्पशेहेतुस्ततो नभः ॥२४॥ 

स्पर्शाद वायुस्ततो रूपं रूपात्‌ तेजस्ततो रसः | 

रसादापस्तथा चादभ्यो गन्धो जाता क्षितिस्ततः ।।२५॥ 
तन्मात्रं द्रव्यरूपं चाद्रब्ये शब्दादयो गुणाः | 
` शब्दादयो गुणा, भिन्नाः शब्दादिकतन्मात्रतः ॥२६॥ 
पञ्चीकृत्य च भूतेम्यो रामो जगत क्ररोति हि । 

स एव रक्षति तद्वत्‌ प्रख्यं विदधार्त्याप ।।२७॥ 

पञ्चं।करणतः पूर्वा सृष्टि: समष्टिरुच्यते | 

उत्तरा व्यष्टिसृष्टिस्तु क्रियते ब्रह्मदेहिना ?॥२८॥ इति । 

उक्तं च प्रकृतित्तत्तमधिङ्त्याचासार्वभौमैरानन्द भाष्यकारे भै- 
गवद्धिः श्रीरामानन्दाचायेर्वेदान्तसारे- दे 
“पृष्ठानामेकमाधं जिकर्माप शृणु तद्भेदतो नामभेदै- 
नित्याऽज्ञाऽचेतना सा अकृतिरविकृतिविश्वयो निः शुभैका । 
नाना वर्णात्मकाजा त्रिगुणसुनिलया5व्यक्तशब्दाभिधेया 
निर्व्यापारा परार्था महदहमितिद्वरूच्यते तत्त्वविद्धिः |! इति। 
इत्यनुभवानन्दडारपीठनामकश्रीरामानन्दपीठसंस्थापकैजंगद्गुरु- 
शरीमदनुभवानन्दाचायैविरचिे श्रौतार्थसंग्रहे5चिदर्थ- 
निरूपणात्मको द्वितीयः परिच्छेदः ॥ २॥ 


३-अथेखराधनिरुपणम्‌ «: 
ईखरस्तु विभुचेतनः । विशेषणानुपादाने जीवे विशेष्यानुपादाने 
'काछेऽतिप्रसङ्गवारणायो भयोपादानम्‌ । तत्र चेतनत्वं नाम ज्ञानाधिकरण- 
-त्वम्‌ | विझुत्व॑ तु स्वरूपतो ज्ञानतः शरीरतर्च व्यापकत्वम्‌ । 


स ईश्‍वर: 'सत्वादयो न सन्तीशो यत्र तु प्राकृता गुणा" इति 
-वचनप्रमाण्याद्धेयप्राकृतगुणरहितः, “परास्य शक्तिविविदैव श्रूयते स्वाभा- 
विकीज्ञानबळक्रिया च? इत्यादिश्रतिप्रामाण्यान्निरुपाधिकानन्तकल्या- 
'णगुणविशिष्ट:, “आनन्दं ब्रह्मः “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ इत्यादिश्रुतेः 
सच्चिदानन्दरूपः, देशकाछवस्तुपरिच्छेद शून्यात्मकानन्तत्वविरिष्टत्वा- 
नन्तः, ब्रह्मशब्दवाच्यः, 'सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्रितीयम्‌' 
“यतो वा इमानि भूतानि जातानि....? इत्या दिश्रुतेरस्य जगतोऽभिन्ननि- 
:मित्तोपादानकारणरूपो भक्तिमुकतिप्रद ₹्चास्ति । 

इश्वरस्य जगदुपादानत्वस्वीकारे निर्विकारत्वप्रतिपादकश्नतिविरो- 
'घस्तु न शाङ्कनीयस्तत्र सद्दारकोपादानताया एव स्वोकारात्‌ । उक्तं च 
जगदगुरुभिः शरीश्चतानम्दाचार्यैः-विकारञ्च रामो दयाव्षिस्तथात्वे 
दयाशून्यतां पक्षापातज्ञ नेति । प्रकारे विकारस्तथा चित्रसृष्टौ च हेतुर्यतः 
प्राणिनां प्राच्यकर्म ॥/? इति | 

“मन्ते योगिनो यस्मिन्‌ सत्यानन्दे चिदात्मनि । इति रामप- 
देनासौ पर ब्रह्माभिधीयते ॥/” (रामतापनीय) इतित्चतिग्रमाण्याद्‌ 
ब्रह्मपदाभिवेयः स चेश्वरः श्रीराम एव । 


२६ लगदूयुरुधीअजुभवानन्दाचायंकृतः 


(ख्ानशक्तिबढेरवर्यवोर्यतिजाँस्यशेषतः । भगवच्छब्दवाच्यानि विना 
हेयगुणादिमिः ॥” “तत्र पूज्यपदार्थोक्तिपरिमाषासमन्वितः । शब्दोऽयं 
नोपचारेण अन्यत्र झपचारतः ॥” इत्यादिवचनप्रामाण्याद्‌ भगरान्द्‌- 
वाच्यज्ञानराक्तिवलैश्‍व्यवीयंतेजोरूपषड्विवेरवयेशालित्वात्‌ स हि भगव- 
च्छन्दवाच्यरच । उक्त च वोघायनवृत्तिकारस्य श्रीपुरुषोत्तमाचार्यस्य 
शिष्यक्यैंः श्रगङ्गघराचार्यैः-''ज्ञानशक्तिबङखयवीयतेजांसि षङ्गुणाः । 
भगत्वैनेरिताः सन्ति श्रीरामे भगवान्‌ स तत्‌॥ श्रीरामे भगवच्छब्दो 
मुख्यबृत्त्या प्रवत्तते । गोण एव स चान्यत्र षड्विवैश्‍्वयेळेशत: ।? 
(श्रोरामभगवत्तस्‌) इति | 


“नित्यो नित्यानाम्‌? ` इत्यांदश्रुतिप्रामाण्यात्‌ स चेश्वरो नित्यः 
“यदा पश्यः पश्यते रुक्मवर्णं कत्तारमीरं पुरुषं ब्रह्मयोनिम्‌? (मु० ३ 
1१1३) इत्यादिश्रतेिव्यमङ्गळविग्रहृश्चास्ति । अत एवोक्त भगवद्भिरान- 
नदभाष्यकारैः श्रीरामानन्दाचार्बेराचार्यसावंभोमे:---''अतएव अत्युपवुं- 
हणोभृतेतिहासपुराणादिषु बहुशस्तत्र तत्र भगवतो दिव्यमङ्गठविग्रह- 
स्योपवर्णनं सङ्गच्छते |” (आनन्दभाष्य १।१।२१) इति । 


स च सर्वेश्‍वरो भगवान्‌ श्रीरामः परव्यूहविभवास्तर्याम्यर्चावता- 
ररूपेण पञ्चधा स्थित | तथा चागमः-- 


“मम प्रकारा! पञ्चेति प्राहर्वेदान्तपारगाः । 
परो व्यूहश्च. विभवो ,नियन्ता सबैदेहिनाम्‌ ॥ 
अर्चावतारश्च तथा द्याछुः पुरुषाकृतिः । 


a 
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इत्येवं पञ्चधा आहुर्मा रहस्यविदो जना |।” RS 
) 
समुदीरितश्चतदीश्वरतत््तमधिङ्गत्य प्रमेयो देश 


भास्करे सिद्धान्तवाचस्पतिजगदगुरुश्रीचिदानन्दाचार्ये:-- 
“शामश्च ब्रह्मकत्ता हि विप्णुत्वमुपजिम्मिवान्‌ । 
परव्यूहादिरूपेण सीतानाथरच पञ्चधा ॥७४॥ 
परश्च परळोके हि साकेते सोऽधिराजते | 
दिव्यदेहगुणो नित्यो दिव्यशस्त्रास्त्रभूषण: ॥७५॥ 
अनन्तकरुणावत्या सीतया जगदम्बया | , 

सिंहासने समासीनो दिव्ये दिव्यपुरे परे ॥७६॥ 
सर्वज्ञः सबैशक्तिरच भगवान्‌ करुणाम्बुधिः । 
नित्यमुक्तेः स्तुतशचाथ वेदेवेद्यः परात्परः ॥७७॥ 
व्यूहुतां याति रामच सृष्टयायर्थसुपासितुम्‌। 

चतुर्धा च मतो व्यूहो वासुदेवादिभेदतः ॥७८॥ 
वासुदेवात्‌ त्रिधा व्यूहा भवन्ति केशवादयः | 
सङ्कर्षणाच्च गोविन्दादयस्त्रधा भर्वान्त हि ॥७९॥ 
प्रद्यम्राच्च त्रिधा व्यूहा ऋषीकेशादयो मताः | 
भवन्त्यथानिरुद्धाच्च त्रयः श्रीवामनाद्यः ॥८०॥ 
रामः शर्वावताराणामवतारी समोरितः । 

परित्राणं च साधूनामवतारम्रयोजनम्‌,॥ ८ १॥ 
सर्वेम्यश्चाभयं दत्ते रामः सकृत्‌ प्रपत्तिः । 
स्वाश्रितस्यापराधाँस्च रामः स्मरति जैव हि ॥८२॥ 


३८ 


साक्षाद गौणस्तथा55वेश इत्येवं विभवास्त्रयः | 
मुख्यमुख्यतरत्वादिभेदात्‌ साक्षात्‌ त्रिघा मतः ॥८३॥ 
दुृसिह्ृवामनमेदाद्‌ द्विधा मुख्यः प्रकीर्तितः | 
मुख्यतररच श्रीकृष्णो रामो मुख्यतमस्तथा ॥८४॥ 


« मत्त्यकूर्मादेभेदेश्व मतो गौणस्त्वनेकधा । 


कलास्वरूपशक्तीनामावेशात्‌ त्रिविधोऽन्तिमः ॥८५॥ 

विभवाइच कळावेशात्‌ पृथुधन्वन्तरादयः | 

युद्धावेशस्तथाऽञ्ुद्धावेशो द्विधा च मध्यमः ॥८६॥ 

शुद्वावेशा₹च विज्ञेयाः श्रीन्यासकपिळादयः । 

मता परश॒रामादावशुद्वावेशिता वुधैः ।। ८७॥ 

शक्त्यावेशो दिघा शुद्धाझुद्धत्वमेदतो मतः । 

आदिमोऽपि द्विधा मुख्यगौणमेदात्‌ प्रकोत्तितः ॥८८॥ 

हंसादयो मता मुख्या गौणा बुद्धादयो मता: | 

अन्तिमोऽपि हिधा मुख्यगौणमेदादुदीरितः ॥८९॥ 

तत्रऽब्रादयो मुख्या गौणा मन्वादयो मताः । 

अन्तर्यामी द्विधा मूर्तामूत्तमेदात्‌ प्रभाषित: ॥९०॥ 

स्थापितो वेष्णवेमंन्त्रेश्चतुर्धा्चावतारक: । 

स्वयं व्यक्तरच देवश्च सैद्धश्‍च मानुपः खळु ॥९१॥ इति । 
तत्र परो नाम नित्यधाम्नि श्रोसाकेते जगञ्जनन्या श्रीसीता- 


म्बया सह दिव्यसिंहासनोपरि विराजमानो दिव्यायुधाळंक्ारविशिष्ट- 
बिग्रहाळी नित्यं नित्यधुक्तमरिसेवमात्तः | सर्वावतारी परिपूर्णत्रह्ल भग- 
चान्‌, श्रीरामः । 


आताथसंग्रहः २९ 


जगत्‌ स्रष्टुमुपासितुं च वासुदेवसङ्कषणप्रगुम्नानिरुद्वरूपेण 
चतुर्धा$वस्थितो भगवान्‌ श्रीरामो व्यूहः । तत्र वासुदेवे ज्ञानशक्स्या- 
दिशुणषटूकं सङ्कणे ज्ञानबढदयं प्रअम्ने वीयैशवर्यद्वयमनिरुद्धे च तेजः- 
शक्तिद्वयं वर्तते | 
मत्स्यादितत्तत्सजातीयरूपेण स्वेच्छयाविभ तो भगवान्‌ श्रीरांमो 
विभवः । र 
योगदृष्ट्याऽनुभूयमानः सर्वत्र सवेदा सवैथा च जीवस्य परम- 
सुह्ृदरूपेण हृदयस्थितो भगवान्‌ श्रीरामोऽन्तर्यामी । _ 
देशकाळादिनियमविहीनस्तत्तत्स्थळे भक्ताभिमतहिरण्यादिशरोरे- 
ऽप्राकृतशरीरविशिष्टरूपेण वर्तमान: स्नांनभोजनादिष्वचेकायत्ततां गतो - 
मूर्तिविशेषरूपो भगवान्‌ श्रीरामोऽर्चावतारः । 
उक्त चें्वरतत्त्वमधिकृत्याचायेसावभौमैरानन्दभाष्यकारे मंगवड्रिः 
औरामानन्दाचार्यवेंदान्तसारे -- 
“विश्व जाते यतोञ्डा यदबितमखिलं छीनमप्यस्ति यस्मिन्‌ 
सयो यत्तेजसेन्दुः सकलमविरत॑ भासयत्येतदेपः । 
यदूभीत्या वाति वातोब्वनिरपि सुतं याति नैवेश्वरो ज्ञः 
साक्षी कूटस्थ एको वहुशुभगुणवानव्ययो बिश्वमा ॥३॥ 
श्रीमानच्यंः शरण्यो बहुविधविबुधैर्यो गिगम्यांभरिपद्मो 
ञस्पूह्य! क्ठेशादिभिः सत्ससुद्तिसयशाः खरिमान्यो वदान्यः। 
शश्वच्छीरामचन्द्रः सुमहितमुहिमा साधुनेदेरशेपे-- 
निएत्युः सर्वशक्तिरविकडषविजरो गी मनो भ्यामगम्य;” ॥ ४॥ 


-३० 


जगदूगुरुधोअचुभवानन्दाचायेकृतः 


इति. | 


इत्यनुभवानन्दद्वारपीठनामकश्रोरामानन्दपीठसंस्थापकज गद 
गुरुश्रोमदनुभवानन्दाचार्येविरचिते श्रोतार्थसंग्रह 
ईश्वराथनिरूपणात्मकस्तृतीयः परिच्छेदः ॥३॥ 
समाप्तोऽयं ग्रन्थः । 
Es 
जगद्गुरुथो अनुभवानन्दाचार्यचिरचिता 
श्रीरामचन्द्रविश्ति 
रामं ब्रह्म तथानन्दभाष्यक्रारं जगद्‌गुरुम्‌ | 
नत्वा करोमि भावाय श्रीरामचन्द्रविशतिम्‌ ॥ 
सोद्रहतराज्यश्रीः सुग्रीवः सह मन्त्रिभिः | 
यस्य चाश्रितवान्‌ पादं रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥१॥ 
रावणन्यक्कृतो दान्तो विभीषणो भियाकुछः । 
स्वजनैयेत्पद चागाद्‌ रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥२॥ 
रक्षोधिनाथसंझ्लुव्धा सीता स्मृतवती च. यम्‌ | 
स्वभक्तबन्दितं नित्यं रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥३॥ 
चन्द्रांशुशोमिते रम्ये पुरा सरोवरोत्तमे । ` 
सस्मार यं गजो मुक्त्यै रामचन्द्रं नमामि तस्‌ ॥४॥ ' 
पतित्रता शिरोरत्नं गौतमधर्मेचारिणी । 


ˆ अस्मरच्छापमुक्त्यै यं-रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥५॥ 


काढिन्दीपुछिने रम्ये हवः सस्मार य॑ मुदाः। 


': = .:ज्ञोकोततरपदम्रात्ये' रामच. नमामिः तंस ॥३॥:::; ::: एके 


दोनाऽप्राप्तसहाया च कृष्णा सस्मार यं प्रमुम्‌ । 
दयाळु कृष्णरूपं श्रीरामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥७॥ 
जनकजनितक्ढेशात्‌ कयाधूनन्द्नरच यस्‌ । 
दीनानाथेति सस्मार रामचन्द्र नमामि तम्‌ ॥८॥ 
यस्त्राता वेद्शास्त्राणां दण्डकवनपाव । 

स्वभक्तवन्दित शान्तं रामचन्द्रं नमामि तम्‌॥९॥ 
नक्तश्चरसमूहा₹च वेदमार्गावदूषकाः । 

सुक्तास्च दर्शनाद यस्य रामचन्द्रं नमामि तमु ॥१०। 
रावणभग्नपक्षरच जटायुभासभोजनः। 

यं इष्ट्वा सद्गतिं ढेमे रामचन्द्रं नमामि तस्‌ ॥ १ १॥ 
स्वधर्मत्यागतो भ्रष्टोऽजामिळः पुत्रन्याजतः | 
यन्नामस्मरणान्सुक्तो रामचन्द्र नमामि तम्‌ ॥१२॥ 
बाळी वालरविप्रख्यं यत्पदं च पुरःस्थितम्‌ । 

च्यायन्‌ मोक्षपदं छेमे रामचन्द्र नमामि तम्‌ ॥१३॥ 
त्यक्त्वा सर्वाणि कृत्यानि शरभंगस्तपोधनः। 

नत्त्वा यं च गतो मुक्ति रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥१४॥ 
यच्चरणाम्बुजोद्मूता गंगा, दुर्गतिनाशिनी । 
-तापत्रयविनाशित्री रामचन्द्रं नमामि तम्‌| १५॥ 
सुगतिं शवरी ळेभे निगमकर्मगहिता। « " 
-आतिथ्यकरणाद यस्य रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥ १ द्‌॥ ` 


३२ 


जगद्शुरुभ्रोअदुमवानन्दचायेृताः 
ध्यायन्‌ यस्य पदाम्भोजं भरतः साधुछोचनः । 
अवसत्‌ त्यक्तराय्यश्री रामचन्द्रं नमामि तस्‌ ॥१७॥ 


गुहुराजोऽप्यहन्‌ पापं यच्चरणाम्बुपानतः | 
भवदारिद्रयहन्तारं रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥ १८॥ 


उपादानं निमित्तंच जगतोऽस्य प्रभु: परः । 


च्येयोऽमोघरच वन्यो यो रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ।।१९॥ 
मुच्यते स्मरणाद्यस्य सथो भवभिया नरः | 
ब्रह्मशाद्यमरेवन्यं रामचन्द्रं नमामि तस्‌ ।।२०॥। 
रामानन्दम्ररिष्येणानुभवार्थेण निर्मिता । 
पठतां 'बान्तहृद्‌ मूयाच्छोरामचन्द्रविशतिः ॥ 
श्रोजानकीशो विजयतेतराम्‌ । 
आनन्दमाष्यक्रारजगदगुरुश्रीरामानन्दाचार्याय नमः | 
श्रीअनुभवानन्दद्वारपीठसंस्थापक-- 
जगदगुरुश्रीअनुभवानन्दाचार्यप्रणीता 


श्रीगीताथसुधा 
उत्पत्त्यादिविधायकं च जगतो हेतु परं चेश्व 
जीवाजीवशरीरिण सुरणं भक्त्यैव सायुज्यदम्‌ ॥ 
निर्दोष सुगुणाकरंः नुखिछविदवेदान्तगम्यं विसु 
गीतोक्तं वरदं नतोऽस्मि करुणाम्मोधि प्रभुं राघवस्‌ ॥१॥ 


एोगीताथसुचा. .. 1) डरे 
नत्वा गुरुं तथाऽऽनन्दभाष्यकारं जगदगुरु | ०, 
करोम्यनुभवानन्दः सुधां मृत्युविनाशिनीम्‌ ॥२॥ 
कमज्ञानप्रसाध्या भगवति परमा भक्तिरेकोभ्युपाय! 
ष्ठो मोक्षस्य वाच्यो मतमितिविदितं ज्ञापयिष्यन्सुकुन्दः । 
धर्माधर्मप्रसंगाद विकलितमनसं पार्थमुदिइय गीता- 
माहोपोदघातरूपः सुदृढममिहदितस्तत्र चाद्यः प्रपाठः ॥३॥ 
ग्रोक्तौ देहात्मबुद्धया स्रजनममतया बाळिरो मोहशोकौ 
क्षीयेते तौ च बोधांतूं फछमतिरहितात्‌ कर्मणः सोऽपि सिष्येतू । 
तस्माद्‌ भक्तिः परेशे नियमितमनसा प्राप्यते सञ्चवृद्वया ˆ 
तस्याः शान्तिप्रैवात्मा फठेमिदमशिषत्‌ कृष्णचन्द्र दितोये ॥9॥ 
ज्ञानं कर्मेति निष्ठाहयमिह जगति ग्राहुरान्नायविज्ञाः 
कर्मारम्भै विहाय क्षणमपि भजते नेव करिचत्‌ प्रशान्तिस्‌ः। 
तस्पात्‌ कर्मानुबृत्तिमंगवति मनसा न्यस्य कर्माणि सम्यक्‌ 
कत्तेब्या पुण्यपुंसा गरिंतफळतुषा प्रोक्तमेतत्‌ तृतीये ॥५॥ 


ग्रोक्ता कर्मप्रसंगाम्निजविभवकथा नित्यकर्माण पश्चात्‌ 
कर्माकर्मस्वरूपं मतिसृतिमशिषत्‌ कर्मभिः सम्प्रवृत्ताम्‌ । 
यज्ञानां द्वादशानामनुकथनमितो ज्ञानयज्ञस्य मो छ्य 
्ञानाझिर्नाशयत्येव वृसिनंनिचयं तर्य इत्यम्यधत्त ॥६॥ 
ज्ञानाकारं विधते श्रुतिविदितफळं कमै सम्पम्यमानं 
सन्यासस्तस्य नेष्टः सममतिरुदितु द्यात्मढन्धेरुपा । ` ` 
३ 185 क$! ०९० ।| $ ० १83 


३४ 


जगदूणरुशीअचुभवानन्दाचायेकता 
भोगानां दुःखदत्तवाद्विरतिरतितरां पण्डितेस्तेम्य इष्टा 
स्वर्थानेतानवादीत्‌ प्रणतसुरतरुः पञ्चमे वासुदेवः ॥»॥ 


योगाम्यासस्य रोतिर्विरतिरतिशया संसृतेमोहजाळा- 
चचातुर्विषये प्रतीतं सममतिरधिको योगिनां तत्र चोक्तः । 


* योगस्योत्कृष्टसिद्धिः परगतिफछका श्रद्धया यः स युक्तो 


योगिवेष्तेषु चेड्य भजति हरिमिति प्राह षष्ठे पदार्थान्‌ ॥८॥ 


याथार्थ्य स्वस्य चोक्तं जगति जनचयो मायया मोहमाप्त- 
तामेतां तर्ठुकामै; खररिपुचरणे सुप्रपत्तिर्विधेया । 
सेवा देवान्तराणां परिमितफलदा नैव कार्या प्रपन्ने 
ज्ञानी श्रेष्ठ: समेषामितिमतमवदत्‌ सप्तमे श्रोमुकुन्दः ॥९॥ 


असाः पाैस्य सप्त प्रतिवचनमथो वर्णन चान्तिमस्य 
्रहमाऽनुष्यानतोऽद्वा ्ु्गातसमये ब्रह्मभावं सदेति । 
्ेत्रजञस्यापयुपास्तौ प्रक्ृतिविरहिणः सद्गतिः सेव झुक्छा 

दतु वागतेः सा सृतिरितिभगवानष्टमे सपष्टमाख्यत्‌ ॥१०॥ 
माहात्यं स्वस्य दिव्यं जगति भगवतो व्यापिरन्तः समस्मिन्‌ 
अक्त्याराध्यः परेशः सुमहितमनसां लक्षणे कार्यमेषास्‌ । 
आइतिश्वात्र भूयो विळयसुपगते कर्मिणां स्वरीळोके 
्रह्मोपास्ते। स्वरूपं तमिति नवमे प्रादिशद्‌ देवदेवः ॥ ११॥ 
“ब्याप्त विरवं समस्तं किळ चरमचरं येन सर्वाधिपेना- 
ञ्रासीमैश्‍वर्यशाळी विमळगुणानिधियः स्वतन्त्रः परात्मा । 


श्रीगीतार्थखुधा र ३५ 
यत्स्वायत्तस्वरूपस्थितिगतिरुदिता यद्विमूतिस्त्वनन्ता ० 
सर्वात्मा सोऽयमेकः ग्रभुरितिदशमे निश्चिकायादिदेवः ॥१२॥ 


पाथेश्रेशं दिद्क्षुह्िं वपुरतिततँ चर्मचक्षुने योग्यं 

तस्मै दत्ता तु दिव्यं स्मयभयजनक दर्शयामास कृष्णः । 
मेघान्‌ विद्युन्महोप्रान्‌ क्षितिजढघियुतान्‌ सूर्येचन्द्रादिदेवान्‌ 
दृष्ट्या देवस्य देहे शरणमुपगतोऽत्रोचदेकादरोऽर्थान्‌ ॥१३॥ 


भ्रेष्ठोपायस्तु मुक्तेमेगवति सुद्ढा प्रीतिरेकैव झुद्धा 

तत्राशक्तस्य कर्मण्यमिरुचिरुचेता ह्यात्मनिष्ठस्य पुंसः । 
आत्मोपास्तेः प्रकारा अतिरतिमदिशत्‌ स्वस्य भक्ते परेशः 
स्वार्थानेतानवादीच्छितजनरतिकृद॒ द्वादशे च प्रपाठे ॥१४॥ 


क्षेत्रक्षेत्रज्ञरूप॑ प्रकृतिपुरुषयोर्भेद आत्मस्वरूप- 

ज्ञानोपायास्तथाऽत्र त्रिगुणपुरुषयोयोंगतो विश्वसृष्टिः | 

कतृत्वे हेतुरेका प्रकृतिरथ पुमान्‌ भोकूतृभावे च हेतु- 
बेन्थोच्छेदो विवेकात्‌ त्रिसहितदशमे शौरिणोक्ता इमेड्थाः ॥१५॥ 
सूते विश्वं समस्त प्रकृतिरनुपमा ब्रह्मस्वायत्तमूर्तिः 

सत्वादीनां त्रयाणां प्रकृतिगुणतया देहिनो बन्धकत्वम्‌ । 

लिह्ठं काञ्च तेषां खलु मतिकृतिमिदेशिंतं तत्कृतोड्यं 

बन्धो अकृत्या प्रहेयो द्विगुणित उदिताः सप्तकेडर्था मुदैते ॥१६॥ 
संसांरो5वत्यद्क्ष: श्रुतिविदितपद्गोऽऽयक्तमूङश्च तं वे 
छित्वाडसज्ञाख्यहेत्या प्रपद्नमनिरी राघवेशे विधेयम्‌ । 


३६ जगद्युरुधीदर्यानन्दाचाय कुता 


बद्धान्मुक्तात्‌ परश्चोत्तमपुरुष इति ख्यात ईशः स्वतन्त्र 
भत्ता चास्म्येक एवावददिति दशमे पन्चयुक्तेव्थेजातस्‌ ॥१ ७॥ 


दैवी सम्पज्जनानां मवति सुकृतिनां मुक्तये कर्मवन्धा- 
नित्यं बन्धाय लोके कुटिलंमतिजुषामासुरी सा दुरन्ता । 

- कार्याकायैव्यवस्थां दिशति हिततमं शाख्रमेतस्य त्याग- 
इचांसुर्या. मूलमुक्तं निरयफळमिमे षोडशे वर्णितार्थाः ॥१८॥ 


त्रैधं शास्रीयकर्म त्रिगुणपरवरं यज्ञदाने तपश्च 
त्रैविध्यं, तस्य॑ वें सुकृतियुतनरे: सात्विकेः सालिक वै । 
रहय॑:नैवासुरं तत्‌ खळ फछरहितं लक्षणं तस्य सम्यक्‌ 
श्रीमतृकृष्णेन चोकं वरमिह दशमे सप्तयुक्ते प्रपाठे ॥१९॥ 
सन्यासः त्यागरूपो नगति मनुजैः सत्वमालम्बनीयं 
सीतानाथः परेशोऽमछगुणजळधिरदिव्यदेहोऽवतारी । 
. सर्वज्ञः सवेशक्तिः इतिचयफळ्दः कमणां संविधाता 
सायुज्यं त्पत्या भवति तनुश्तां ्रोक्तमन्त्येऽत्र चेतत्‌ ॥२०॥ 
श्रीगीतार्थसुधा चैषा5नुभावानन्दनिर्मिता। 
जन्ममृत्युविनाशाय भूयान्मननशालिनाम्‌ ॥२ १॥ 
(स्वशतान्दीमद्दोत्सवे जगदगुरुश्रीअनुभवानन्दाचार्योपदिष्ट: प्रबन्धः) 


ऱ्य 


श्रीसीतारामाभ्यां नमः]... .; ` 
प्रतिपश्षिभयङ्करजगद्गुरुश्रीहयानन्दाचायेः- 


सिद्धशिरोमणिप्रणीता . , 


प्रमाणदीपिकां 

(स्वशताब्दोमहोत्सवे श्राहर्ानन्दाचार्योपिदिष्टः प्रबन्धः) 

रामं सीतां तथाचार्यं श्रियानन्दे प्रणम्य च | 

प्रमाणानां प्रकाशाय कुर्वे प्रमाणदीपिकाम्‌ ॥१॥ 

अथ प्रत्यक्षप्रमाणमयूखः . 

चिदचिदीशतत्त्वानां ज्ञानं प्रामाणिक चं यत्‌ । 

मोक्षस्य साघनं तद्धि “मोक्ता ओग्यमि'तिश्रते; ।।२॥ 

प्रमायाः. करणं तत्र प्रमाणं सम्मत बुधैः । 

अबाधव्यवहारस्यानुगुणा तु मतिः प्रमा ।।३॥ 

करणं चावगन्तव्यं व्यापारशाछि कारणम्‌ | 

त्रिधा प्रमाणमध्यक्षानुमानशब्दमेदतः ॥ ४1 

सम्भवस्योपमानस्य चार्थापततस्तथै हि । 

अन्तर्भावोनुऽमाने तु त्ञेरुररीकृतःः ॥५॥ 

ऐतिहामाप्तमूळं यच्छब्दे चान्तभैवत्यदः। ` 

अनुमानाङ्गतर्कस्य मन्यते स्वाह्लिरूपता ॥६॥ 

भावान्तरेण चमावप्रतौतिरुपपद्यते। ` 

अमावाख्यः पदाशेरचातिरिक्तो मन्यते न तत्‌ ॥७॥ 


३८ 


जगदूगुरुभोदर्यानन्दाचायेकृता 


अतिरिक्तं प्रमाणं तन्नानुपळव्धिनामकस्‌ । 
अमावसाघकच्वेन प्रमाणज्ञैहिं मन्यते !।८॥ 
अनुमाध्यक्षशान्दीतिमेदात्‌ त्रिधा मता प्रमा । 
ज्ञानाकरणकं ज्ञानं प्रत्यक्षत्वेन सम्मतम्‌ ॥९॥ ` 
प्रत्यक्ष द्विविधं चाथ तत्रायं निर्विकल्पकस्‌ । 
अनेकवृत्तिजात्या्विषया शेमुषी च तत्‌ ॥१०॥ 
प्रत्यक्ष चापरं प्रोक्तं विद्वद्भिः सविकल्पकम्‌ । 
अनेकब्ृत्तिजात्यादिविषया शेमुषी च तत्‌ ॥११॥ 
प्रत्यक्ष द्विविधं चेतद्‌ द्वैविध्यं च गतं पुनः। ˆ 
अर्वाचीनमथानर्वाचीनञ्चेतिविमेदतः ॥ १२।। 
एकमिन्द्रियसापेक्षमपरं तदिछक्षणम्‌। 

स्वयंसिद्ध च दिव्यं च द्विविधमादिमं तथा ॥१३॥ 
योगजन्यं च तत्राधं परञ्चेशप्रसादजम्‌। 
प्रत्यक्षानुभवे तत्र करणमिन्द्रियं . मतम्‌ ॥ १४॥ 
व्यापारस्तत्र संयोगः संयुक्ताश्रणं तथा । 
अर्वाचीनेतरद्‌ बोध्यं प्रत्यक्षमीशामुक्तयोः ॥१५॥ 
ूर्वानुभवतरचात्र संस्कृतिरुपजायते | 
सच्शाइषटचित्ताथरुदबुद्धा संस्कृतिमेवेत्‌ ॥१६॥ 
उद्ुद्धसंस्कृतेर्जाता स्मृतिः म्रत्यक्षमेव हि। 
ग्रतिभाग्रत्यभिज्ञे च प्रत्यक्षे एव सम्मते | १७॥ 
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व्यथा संर्वविज्ञानमिति वेदविदां मतस्‌। `° 
झुक्तावपि हि रोप्यांशाः पञ्चोकरणतो मताः ॥१८॥ 
शुक्तिरोप्यमतेस्तस्मात्‌ सत्याळम्बनता मता । 
झुक्तिरौप्यमतिर्भान्ता रोप्यांशाल्पत्वहेतुतः ॥१९॥ 

इतिप्रतिपक्षिभयङ्करजगयुद रो हर्यानन्दाचायं- 

सिद्वश्िरोमणिप्रणीतायां प्रमाणदीपिकायाँ 
रत्यक्षप्रमाणनिरूपणाख्यः 
प्रथमो मयूखः॥१॥ 
अथाज्ुमानग्रमाणमयूखः - 

अनुमाकरणं चाथानुमानं परिकीतितम्‌ । 
साधकतममेवात्र करणं प्राज्ञसम्मतम्‌ ॥१॥ 
ततो छिङ्गपरामर्शोऽनुमायां करणं मतम्‌ । 
व्याप्यस्य पक्षवृत्तिस्वघीः परामशैनामिका ॥२॥ 
तज्जा चानुमितिः पक्षे साध्यवुद्धिमेता बुधैः । 
साध्याधारस्थता हेतौ व्याप्ति: प्राज्ञैः प्रकोतिता ॥३॥ 
साहचर्यस्य भूयिष्ठदरीनाद्‌ ब्याप्तिधीर्भवेत्‌ । 
तदददीनं सपक्षे हि भवेन्निर्चितसाध्यके ॥४॥ 
साध्यशून्यो विपक्षश्च पक्षः सन्दिग्धसाध्यकः । 
अन्वयव्यतिरेक्ी हि हेतुरच केवृळान्वयी ॥५॥ 
यत्सत्वे खळु यत्सत्वमन्वयव्यापतरीरिता । 
यच्छून्यत्वं च यच्छुन्येञ्मावव्याप्तिहि साधने ॥६॥ 


° अन्वयब्याप्तितश्चाथान्वयी हेतुबुमैमेतः ॥ | 
५, अभावव्याप्तितो. हेतुब्येतिरेकी संमीरितः.॥५॥ | 
सिद्धान्ते दविविधर्चेव सदधेतुबुधसम्मंतः:। 
. . केवळ्यतिरेंकी तु सिद्धान्ते मन्यते न हि. ॥८॥ ? 
उभे चात्रानुमानाङ्गे व्याप्तिश्च पक्षधर्मता । 
इयोरन्यतरस्याथ विरहे हेतुदष्टता ॥९॥ 
व्यभिचारी विरुद्धोऽथासिद्धः सत्मतिपक्षकः । 
बाधितर्चेति पञ्चापि हेत्वाभासाः प्रकीर्तिताः ॥ १०॥ 
हेतुशच व्यभिचारी हि स्वस्थानातिक्रमे भवेत्‌ । 
स हानेक्रान्तिकश्चाथ द्विविधः परिकोतिंतः ॥११॥ 
विपक्षेऽपि स्थितरचेत्‌ स साधारणो मतस्तदा । 
बुधैः सपक्षमात्रस्थोऽसाधारण उदाहृतः ॥१२॥ - 
साध्याभावेन स व्याप्तो विरुद्धत्वेन सम्मतः | 
आदिमस्त्र्वसिष्देष्वाश्रयासिद्धः समीरितः ॥१३॥ 
पक्षच पक्षताअवच्छेदकशून्यरच तत्र हि । 
पक्षे च देतुराहित्यं स्वरूपासिद्वता समृता ॥१४॥ 
व्यप्यत्वासिद्धता चात्र द्विधा प्राज्ञैः समर्थिता । 
व्याप्तिग्राहकम्नानस्य झून्यत्वात्‌ तत्र चादिमा ॥१५॥ 
हेतावुपाधिसत्त्वाच्च द्वितीया सम्मता बुधैः | 
साभ्यन्यापक्तायां च सांघनाव्यापकत्वकम्‌ ॥१६॥. 


-अमाणंदीपिकोः. :: ...: ४१८ 

उपाधित्वेन सम्प्रोक्तं हेतोः परमदूषणम्‌ | ˆ 

` प्रतिपक्षस्य स्ते - तु हेतोः संतिपक्षता 1१७1 
यस्य प्रबछमानेन साध्याभावो विनिरिचितः।' 
दासेनिकैः स हेतुर्हि बाधितः सम्प्रकोतितः ॥१८॥ 
अनुमानं द्विधा स्वार्थ पराथ :चेति ` भेदतेः । 

' स्वार्थेन स्वानुमा चात्र परार्थेन परानुमा ॥१९॥ 
न्यायजस्तु परामशः परानुमितिकारणम्‌ । 
न्यायस्तत्र प्रतिज्ञाथवयवपञ्चकं मतः ॥२०॥ 
प्रतिज्ञा साध्यनिर्देशो हेतुक्तेहतुता तथा । 
च्याप्तिनिर्देशपूर्वा हि इष्टान्तोक्तिरुदाहता ॥२१॥ 
च्याप्यस्य पक्षबृत्तित्वबोधश्चोपनयो मतः । 
निगमनं तु साध्यस्योपसंहारवचः खलु ॥२२॥ 
नैयायिका भवन्त्येतत्पञ्चावयववादिनः | 
चेदान्तिनो वदन्त्येष्वनुमासिद्बौ यथारुचि ॥२३॥ 


इति प्रदिपक्षिमयङ्करजगद्‌गुरश्ीहर्यानन्दाचायँ-- 
सिद्धाशिरोमंणिप्रणीतायां प्रमाणदोपिकाया-- 
मचुमानप्रमाणनिरूपणाइयो 
द्वितीयो मयूखः ॥२॥ 
अथ शब्दग्रमाणमयूखः 
अनाप्तानुक्तवाक्यस्य शब्दप्रमाणंता' मता । 
“द्वारं पदार्थबुद्धिश्च शक्तिधी:- सहकारिणी ॥१॥ 


जगदूयुरुधीदर्यानन्दाचायेछताः 
` वाक्यं पदसमूहुश्च शक्तं पदतया मतम्‌ । 
अभिघाख्या च शक्तिर्हि वेदस्यार्थावबोधिता ॥२॥ 
मुख्या दत्तिः पदस्यार्थे सव प्राज्चिरुदीरिता । 
घटेव्युक्ते घटे चैवं शक्तिधेटपदस्य हि ॥३॥ 
सम्बन्धोऽभिहिंतः प्राशैदत्तिः पदपदार्थयोः । 
मुख्यार्थस्य हि बाघे तु इत्तिमतौपचारिकी ॥४॥ 
गौणी च लक्षणा चेति भेदात्‌ सा द्विविधा पुनः ।' 
शाक्यस्य ,गुणवत्वेन त्वाद्या वृत्तिता बुधैः ॥५॥ 
लक्षणा शक्यसम्बन्धः साऽन्वयानुपपत्तितः । 
जहृदथाजहच्चेति द्विधा सा परिक्ीचिता ॥६॥ 
साकांक्षायोग्यताऽऽसत्तिमद्‌ वाक्यं हिं प्रमापकम्‌ । 
प्रमाणमखिळो वेदः सिद्ध व्युध्पत्तिसम्भवात्‌ ॥७॥ 
भागद्वयं हि वेदस्य कर्मत्र्माभिधायकम्‌ । 

तत्राये कथितं कर्म ब्रह्माराघनळक्षणम्‌ ॥८॥ 

शास्त्रे हि पूवेमीमांसा55ख्येञ्स्य डाका: समाहिताः । 
ब्रह्मणो वर्णितं चान्त्ये स्वरूपं च गुणादिकस्‌ ॥९॥ 
एतच्छङ्कासमाधानं मीमांसा चोत्तरा मता । 

मता मीमांसद्रोस्तस्मादुभयोरेकशास्त्रता ॥१०॥ 
विध्यर्थवादभन्तरेतिमेदाद्‌,, वेदस्त्रिधा मतः । 
सम्मतस्तत्र विदवद्भिविधिवाक्यं प्रवत्तकम्‌ ॥ ११॥ 
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विधिरल्यन्तमप्राप्ते नियमः पाक्षिके सति । 

तत्र चान्यत्र च प्राप्तौ परिसंख्येति गोयते ॥१२॥ 
इत्येवं हि विधिः प्राशैस्त्रिविधः सम्प्रकीर्चितः | 
नित्यो नैमित्तिकः काम्यश्चापि भेदा विधेर्मेताः ॥ १३ 
प्रृत्त्युत्तम्मकं वाक्यमथैवादतया मतस्‌ । 

मन्त्रत्वेन मतो वेदोऽनुष्ठेयार्थप्रकाशकः ॥१४॥ 
शिक्षा व्याकरणं छन्दो निरुक्त ज्योतिषं तथा । 
कल्पश्चेति षडङ्गानि वेदस्योक्तानि. वैदिकैः ॥१५॥ 
पू्ेक्रमविरिष्टा हि वेदासचेशसमीरिताः । 

नित्या अपौरुपेयास्ते तस्माद्‌ युधैरच सम्मताः ॥१६॥ 
नित्यो वेदश्च निदोंषो वक्त्रभावाद्धि सम्मतः । 
प्रामाण्यं हि बुधेर्वदे स्वीकृत स्वत एव तत्‌ ॥१७॥ 
स्मृत्यादेस्तु प्रमाणत्वं वेदमूळतया मतम्‌ । 

शास्त्र वेदविरुद्धं च नेत्र याति प्रमाणताम्‌ ॥ १८॥ 
देहस्य वाचकाः शब्दा पर्यवस्यन्ति देहिनि । 
स्ैशब्दकवाच्यस्तद्‌ रामः सर्वशरीरकः ।।१९॥ 


इति प्रतिपक्षिमयङ्रजगद्युर्रीहुर्यानन्दाचःयसिद्वशिरोमणिप्रणोतायां 
प्रमाणदीपिंकायां शाग्दप्रमाणनिरूपणाख्यस्तृतीयो मंयूखः॥३॥ 
भियानन्दार्य शिष्येण हर्यानल्देन निर्मिता। 
प्रकाशिका प्रमाणानां भूयात्‌ प्रमाणदोपिछा ॥२०॥ 


गि 


“ जगदूगुरुश्रीमदबुभवानन्दाचार्याष्टकम्‌ 
(रक्षक वैष्णवानां च घर्मेवारिधिवर्षकम्‌ ^+ 
नम्ाम्यनुमवानन्दं द्वाराचाये जगदगुरुम्‌ ॥१॥ : 

11: 'रामानन्दकृतानन्दमाष्याव्जस्य प्रभाकरम्‌ 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचाय जगद्गुरुस्‌ ॥२॥ 
भक्तिगन्नाप्रवाहेण सुक्तिदं लोकपावनम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचायं जगद्गुरुम्‌ ॥३॥ 

,. विसिष्टाद्वैतवादेन वादिवादापसारकम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचाय जगद्गुरुस्‌ ॥४॥ 
सर्वसिद्विप्रदातारं सिद्धेन सिद्धसेवितम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचाय जगद्गुरुम्‌ ॥५॥ 
ुद्ोरध्वपुंडूमाळादे रक्षकं परमं बुधम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दं डाराचायै जंगदगुरुस्‌ ॥६॥ 
श्रीगौतार्थसुधाकारं सदाचारोपदेशकम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्दे द्वाराचायं जगद्गुरुम्‌ ॥७॥ 
त्रयाणां च रहस्यानां भन्यन्याख्याविधायिनम्‌ । 

नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचायं जगदशुरुस्‌ ॥८॥ 
वैष्णवमाष्यकारश्रवैष्णवाचार्ैनिर्मितम्‌-। . 
झष्टक्ं भवतादेर्तत्‌ः सर्वकल्यणकारकम्‌ ॥९॥ 


Ta 
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[जरादुगुरु श्रीद्वळूरामाचार्यजी | \ 


जगद्शुरओदुनहुरामाचार्यग्रणी त॑ र 
सक्तानिरूपणंस्‌ 


श्रीसुशीळासुत॑ -नत्वा  माध्यकारं तथा गुरुस्‌ । 
भक्तळक्षणबोधाय कुर्वे भक्तनिरूपणम्‌ ॥१॥ 
ज्ञानिनः .शान्तचित्तारच दयाशीछा गतस्प्ृहाः । . 


परेषां पोडका ये न श्रेष्ठां भक्ताइच ते मताः ॥२॥. ; 


अन्यदोषं न परयन्ति सर्षग्राणिहितेषिणः । ` 
ईष्याविरहिता ये च श्रेष्टा भक्ताश्‍च ते मताः ॥३॥` ` 
संग्रहवत्तिहोनारच तुष्यन्ति स्वल्पतरच “ये । 
भगवत्पादभक्ता३च श्रेष्ठां भक्ताशच ते मता: ॥४॥ 
रामयज्ञसहायार्च सर्वत्र समदनः `` 
श्रोरामपूजका ये - च. शरेष्ठा :भक्तारचं ते मताः ॥५॥ 
नन्दन्ति वीक्ष्य रामार्चा स्वाचार्यग्रन्थपाठकाः । 


४६ 


निन्द्कमैविहीना ये श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मताः ॥६॥ 
नासत्यवादिनो ये च ग्रियसत्यस्य भाषिणः । 
ग्राहकाः सगुणानां ये श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मताः ॥७॥ 
परेषां हानिछाभौ तु स्वीयवद्‌ वीक्षक्राश्च ये । 
साधुसेवारता ये च _ छा भक्ताश्च ते मताः ॥८।। 
भागवतकथायाइच श्रवणे कथने तथा । 
निरताः सात्विका ये च श्रेष्ठा भक्ताशच ते मताः ॥९॥ 
उत्कण्ठिताश्च ये नित्यं भगवन्नामकीत्तेने | 
रोमाश्चशाळिनो ये च श्रेष्ठा भक्ताइच ते मताः ॥१०॥ 
च्युता नाश्रमधमेंम्यस्चातिथिपूजकाश्च ये | 
गुरुशात्वशा ये च श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मताः ॥११॥ 
संस्कारपश्चकापन्ना आकारत्रयशालिनः । 
रहस्यत्रयवेत्तारः श्रेष्ठा भक्तारच ते मताः ।१२॥ 
अर्थपञ्चकतत्वज्ञा रामकैङ्कयैकारकाः । 
सदाचाररता ये च श्रेष्ठा भक्ताइंच ते मताः ॥१३॥ 
सात्विकाहारशीलारच वैष्णवा हरिचिन्तकाः । 
एकादशीब्रतासक्ताः श्रेष्ठा भक्ताइच ते मताः ॥१४॥ 
सच्छाल्ने सद्गुणे सक्ताः सन्निष्ठाः स्मवृत्तयः । . 
विषयेम्यो विरक्ता ये श्रेष्ठा भक्तरच ते मताः ॥१५॥ 
वैष्णवानाश्च पूजायां कीत्तने वन्दने तथा । 
श्रद्धयोत्कण्ठिता ये च श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मताः ॥१६॥ 
दवारपठि३वरश्रीमददुन्दुरामायैनिर्मितस्‌ | 
अगवदभक्तिद भूयादेटद भक्तनिरूपणस्‌ ॥१७॥ 


नमः परत्रह्मणे भगवते श्रीरामाय । 
ओविशिष्टाह्वेतसिद्धाल्तो विजयतेतराम्‌ । 


जगद्गुरु श्रीभ्रियानन्दाचार्यसिद्धान्वविजयिप्रणीतः 
सिद्धान्तविजयः 


-कार्यकारणरूपं च चिदचिद्देहिनं विभुम्‌ । 
“दिव्यदेहगुणं वन्दे श्रीमद्रामं परेश्वरम्‌ ॥१॥ 
अक्तिङ्वाननिधि नत्त्वा पूर्णानन्दं जगद्गुरुम्‌ । 
*सिद्धान्तेविजयं कुर्वे सतसिद्धान्तावबुद्धये ॥२॥ 
-सिद्धान्तेषु च सर्वेषु विशिष्टाद्वैतमेव हि । 
-श्रौतत्वात्‌ युक्तियुक्तत्वाद्‌ विश्वे विजयतेतराम्‌ ॥३॥ 
प्राचीनैस्तत्वविद्धिहिँ वाल्मीक्यादिमहर्षिमिः | 
-स्वीकृतत्वाद्‌ यशश्चास्य दिड्मण्डळे सुविस्तृतम्‌ ॥४।| 
अन्येः सुत्रादिभिश्चास्य व्यासादयः प्रचारा; । ` 
बोधायनाख्यवृत्त्याशतिबधैकः पुरुषोत्तमः ॥५॥ 
-मेदामेदाभिनन्दिन्यः सन्ति याः तयश्च ताः | 

सर्वाः समन्विताञ्चास्मिन्‌ सिद्धान्ते बुधसम्मते ॥६॥ 
भोक्ताभोग्येति भेदो फतिर्वि रोषणविशेष्ययोः । 
-अद्दैतथुतिबुन्दस्य विशिष्टाद्वेतबोधिता ॥७॥ 
देहात्मनोर्विभिन्नत्वे देहिनशचैक्रता यथा । 

-भेदे चिदचिदीशानां विशिष्टस्यैकता तथा ॥८॥ 
“घटकथ्रुतिभिरदैही चेतनाचेतनौ मतौ । 

-मतब्वात्मतया ब्रह्म ताभिरिचिदचितोरथ ॥९॥ 

<सम्बद्धे त्वपरथकूसिद्धःया रामे चिदर्चिती यतः । 


ततो..जह्मशरीरत्वाद विशेषणे मते च ते ॥१०॥ | 
व्यावृत्तिः स्वीकृता यस्माचिदचित्तच्वयो मिथः । । 
तयोर्विरेषणत्वं तद व्यावत्तकतया5क्षतम्‌ ॥११॥ oh 
सूक्ष्माचिचिद्विशिष्ट हि ब्रह्म कारणमुच्यते । | 
स्थूळाचिचिदविशिष्टंतु त्रहा कार्यतया भतम्‌ ॥१२॥ छ | 
विशिष्टयोरतयोरैक्य॑ विशिष्टादवैतमुच्यते । | 


कार्यकारणयो रैक्यं सिद्धान्ते स्वीकृतं यतः ॥१३॥ 
अन्यथा सर्वविज्ञानमेकविज्ञानतः कथम्‌ । Bo 
सिद्धधच्छृतिमतं चैतद्‌ भावनीयं मनीषिभिः ॥१४॥ 
यतो वेत्यादिवाक्येनामिहिता ब्रह्महेतुता । 
सत्त्यद्भावशरतत्वाद्धि कार्यता ब्रह्मणि मता ॥१५॥ ` 
अक्षत निर्विकारत्वं 'त्रह्मणः श्रतिसम्मतम्‌ । 

सद्दारिका मता यस्माद ब्रह्मणः परिणामिता ॥१६॥ 
नामरूपविभागंस्यानईता सूर्देमता मता । 

तद्भिन्ना स्थूळता चात्र चिदचितोरुदीरिता' ॥१७॥ 
विरोषणान्वयि द्वित्वं मतं विशिष्टयोरिति । 
अरुणाम्बुजयोरचाथ ' शुकृक्लरायोरिव ॥१८॥ ` 
वेदविदमिरच ततवज्ञतर्मोपसनतत्परेः । 

सर्वश्रेत्रतया प्रोक्तं विशिष्टाइतमेव तत्‌. ॥१९॥ 
पूर्णानन्दारयशिष्यश्रीश्रियानन्दायेनिर्मितः । ` 
सिद्वान्तविजयो भूयात्‌ सिद्धान्तबोधकः सताम्‌ ॥२०॥ 


पश्चिमाम्नाय-भ्रीरामानन्द-पीठ-अीहोषमठाधीश- 
जगदूयुरु-श्रीरामानन्दाचाये-योगिराज- 
स्वामि-श्वीरामप्रपन्नाचाये-दशानकेसरीजी महाराज 
e 1] 


` श्री. कोसलेन्द्रमठ र क श्री शेषमठ (विश्राम द्वारका) 
अहमदावाद-७ शींगडा (सौराष्ट्र) 
ti 


माक 


श्रीसीतारामाम्यां नम: । 
, झानस्दभाष्यकारश्रीरामानन्दाचार्याय नमः । 


विद्वृद्वयं-श्रीवाचस्पतिमिश्रबिरचित; । 
खण्डनोद्वारः 
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अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ 
` एकः पुमान्‌ विश्‍वजनीनवृत्तिः । 


प्र श्रीसीतारामाम्यां नमः 
प्रस्थानत्रयानन्दभाष्यका र-श्री रामानन्दाचार्याय नम 
श्रीग्ररुचरणकमलम्यां नम 


श्रीमद्रामप्रपन्नाचार्यपोगिराजप्रणीता 
दीपिका 


FA 


सर्वस्मात्‌ प्राक्‌ सृजति सुवनं ब्रह्मणो विग्रहेण 
विष्णुभू त्वां पुनरपि जगद्रक्षणं यः करोति । 
ईशानः सन्‌ . ग्लपयति मुहुः संसृति तां समस्तां 
तं श्रीरामं जनकतनयास्वामिनं नौमिं नित्यम्‌ ॥१॥ 


| 


२] दीपिकासहितः | [ प्रथमः 
जगत्प्रस्नतिस्थितिभङ्गतीज- 


चेतनाचेतनांशानामंशिनं वेदवेदितम्‌ । 
निमित्त जगतो मूलं रामं ब्रह्म नमाम्यहम्‌ ।।२। 


आनन्दभाष्यकृद्रामानन्दाचार्यं यतीश्वरम्‌ । 
नौमि चानुभवानन्दं द्वारपीठेशवरं निजम्‌ ।।३।। 


श्रीमद्रशुवराचार्यं नमस्कृत्य स्वसद्गुरुम्‌ । 
कुर्वे तत्वप्रकाशाय खण्डनोद्धारदीपिकाम्‌ ।।४।। 


जो भगवान्‌ चित्‌ अचित्‌ लक्षण सकल जगत्‌ के 
उत्पत्ति स्थिति तथा विनाश के कारण हैं और श्रुत्व रूप 
से प्रसिद्ध जो परमाणु तदपेक्षया भी जो परम ग्रणु हैं 
अर्थात्‌ परम सुक्ष्म हैं, तथा महत्वरूप से लोक प्रसिद्ध जो 
आकाशादिक तत्व हैं तदपेक्षया भी जो परम महान्‌ है- 
जिनका कार्यकलाप व्यक्तिमात्र के कल्याण के लिये ही 
होता है और जो एक हैं सजातीय ह्वितीय रहित हैं तथा 
पुरुष रूप हैं, वे भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र मेरे. ग्रन्तःकरणा में 
प्रकाशित हों । 

यहां जगत्‌ प्रसूति’ आदि विशेषण से यतो वा 
इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्मियन्त्य- 
भिसंविशन्ति, (जिमञसे इन आकाशादि भूतों की उत्पत्ति 
होती हैं, उत्पन्न होकर जिसमें यह जगत्‌ स्थित है और 
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परिच्छेद: ] ७ खण्डनोद्धारः _. जु [३ 


मस्माकमन्तःकरणे चकास्तु॥१॥ " 


अन्त में .जिसमें प्रविष्ट होता हैं) इस अतिक होता है) इस श्रृतिक्रा तथा 


“जन्माद्यस्य यतः” (जिस परम कारण सर्वज्ञ सर्वेशक्ति- 
मान्‌ व्यक्ति से स्थावर जंगम जगत्‌ का उत्पादन होता है, 
जिसमें सम्पुर्णां जगत्‌ निवास करता है तथा 'जिसुमें पुनः 
अलयकाल में लीन होता है) इस सूत्र का भ्रर्थ प्रकाशित 
किया गया है । ; - 


“अणोरणीयान्‌” इस विशेषण से भगवान्‌ में भ्रति- 
सूक्ष्मता का प्रतिपादन किया है अर्थात्‌ जिसने भगवान्‌ की 
परमङ्पा को नहीं प्राप्त की है उसे भगवान्‌ कभी भी प्राप्त 
नहीं होते. हैं । जैसे सूक्ष्म परमाणु प्रभृति पदार्थ प्राप्य हँ 


: उसी तरह अतिसूक्ष्म होने के कारण उस व्यक्ति से 
` भगवानु अप्राप्य हैं । 


“महतो महीयान्‌” महत्वेन प्रसिद्ध जो आकाशादि 
तत्त्व हैं उनकी श्रपेक्षया भी भगवान्‌ महान्‌ हैं, इस विशेषण 
से यह बतलाया गया है कि जिसका मन भक्ति भावना से 
संविशुद्ध है उस पुरुष से भगवान्‌ सवंदैव प्राप्य है । इन 
दोनों विशेषणों द्वारा “अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ 


. आत्माऽस्य जन्तोनिहितो गुहायाम्‌ । तमक्रृलुः पश्यति वीत- 


शोकः” (अणु से भी श्रणु महान्‌ से भी महान्‌ ग्रात्म परम 
पुरुष भगवान्‌ प्रत्येक प्राणी की बुद्धि में स्थित हैं, उस पर- 


४] ५ दीपिकासहितः [ प्रथमः 
आवन्दाद्वयवादिनी श्र्‌तिरपि अस्तैव मूकायते 
Ee DSHS 


मात्मा को विशुद्ध श्रन्तःकरण वाले पुरुष मन की प्रसन्नता 
से ही देखते हैं । इस श्र ति का अर्थं प्रकाशित किया गया 
है । “विश्वजनीन” इस विशेषण से यह बतलाया गया है 
कि मर्यादावतार भगदान्‌ श्रीरामजी का जो कोई भी लीला 
कार्य होता है वह सब लोक कल्याण के लिए ही होता है, 
स्व के लिए नहीं होता । “आप्तकामस्य का स्पृहा” इत्यादि 
श्रुति से स्वार्थ के ग्रभाव का प्रतिपादन होता है । “एकः” 
इस विशेषण से परम तत्व में द्वित्वादि संख्या का निरा- 
करण किया गया है। “पुमान्‌” यह विशेषण परम तत्व में 
सर्वसामर्थ्यादि सकल कल्याण गुणगणाश्रयत्व का प्रति- 
पादक है । “एकः” यह विशेषण चिदचिद्विशिष्ट परमतत्त्व 
में अद्वैत का प्रतिपादन करता है । अर्थात्‌ चेतन और 
अचेतन दो तत्त्व हैं, यह भी स्थुल सूक्ष्म भेद से दो प्रकार 
के हैं। उसमें संसार कालिक जड़ चेतन स्थूल हैं तथा 
प्रलयकालिक जड़ चेतन सूक्ष्म हैँ । ये: दोनों भगवान्‌ के 
अवयव हैं । भगवान्‌ अवयवी हैं । श्रवयवी में भेद नहीं है 
इसलिए ताहश श्रवयवद्वयविशिष्ट भगवान्‌ श्रद्व॑ तात्मक हैं । 
विशिष्टाद त स्वरूप को जानने के लिये जिज्ञासु मत्कृत 
विशिष्टाद्वैत माला ग्रन्थ को देखें ।। १।। 


_ 


उस तेजोविशेष को मैं नमस्कार करता हूँ, जो तेज. 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्ार: [५ 
तस्मिन्नेव जडीमवन्ति जगतचिर्तासि मायाग्नुपि । 


निविकार है “जायते ग्रस्ति विपरिणमते वद्ध ते अपक्षी- 
यते विनश्यति” इत्यादि यास्क परिपठित जो छै भाव 
विकार हैं उनसे जो रहित है तथा जिस तेजोविशेष में 
शआनन्दाद्वै तका प्रतिपादन करने वाली श्रुति “सत्यं ज्ञानमा- 
नन्दं ब्रह्म” “प्रज्ञानं ब्रह्म ब्रह्म सत्य ज्ञान आनन्दात्मक है 
कहकरभी डरती हुई मौन भावको भ्रालम्बन करती है । क्‍योंकि 
“यतो वाचो निवतंन्ते” जहाँ से वाणी निवृत्त हो जाती है । 
श्रुति वाणी रूप है तो जिसमें वाणी की प्रवृत्ति नहीं है 
वहां श्रूति क्या कर सकती है ? अतः मौन भाव का ही 
श्रवलम्बन करती है । एतावता परमतत्व में वाणी का श्रगम्यत्व 
बतलाया गया है। माया के विनाशक उस परमतत्व में सभी 
का ग्रन्तःकरण (मन) जड़ हो जाता है, अर्थात्‌ जो परमतत्व 
माया का विनाशक है वह मनोगम्य भी नहीं है “यतो . 
वाचो निवर्तन्तेऽप्राप्य मनसा सह” मन के साथ-साथ वाणी 
जहां से निवृत्त हो जाती है, यह' श्रुति मनो गम्यता में 
प्रमाण है और “यन्मनसा न मनुते येनाहुमंनोमतम” जो 
मन से नहीं जाना जाता है तथा जिससे मन को जानते हैं 
वही ब्रह्म है । यह श्रूति भी ब्रह्म को मनोश्रगम्य कहती 
है। जो परम तत्व भगवान्‌ अनन्य भक्ति से भजन करने 
वाले व्यक्तियों को मोक्ष देनै वाले हूं,' जिनने भक्त को मोक्ष 


६] दीपिकासहितः [ प्रथमः 
निर्वाणप्रतिभूमविष्णु भजतामाभीरदारप्रियम्‌ 


देने का नियम कर लिया है और परम कमनीय तत्व है । 
जिनको श्राभीर गोप अथवा शूद्र जाति की स्त्री (शबरी) 
प्रिय है एवं जो स्वात्म प्रकाश चेतन रूप हैं, तथा पाप पुण्य 
रूप मल से रहित हैं, उनको मैं नमस्कार करता हूँ । 


“(श्लोक के पूर्वाद्ध के विशेषणों से श्रीरामजी में 
अभक्त के लिये वाणी मनो अगम्यता का प्रतिपादन हुआ 
है तथा “मायामुषि” पद “मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां 
तरन्ति ते” मेरी शरण में प्राप्त होने वाले इस माया से तर 

) जाते हैं (मैं उनकी माया को नष्ट कर देता हूँ) इस 
भगवत्प्रतिज्ञा का स्मरणा कराता है । निर्वाणेत्यादि विशेषण 
से “तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यःपन्था विद्यतेऽयनाय” 
उस महापुरुष भगवान्‌ श्रीराम को जानकर के मोक्ष को 
प्राप्त करता है, भगवान्‌ के सिवाय मोक्ष का दूसरा मागे नहीं 
है, इस श्र ति प्रतिपादित परम तत्व का ग्रन्थकार स्मरण कराते 
हें । भविष्णु पद से भगवान्‌ में कमनीयत्ब का प्रतिपादन 
होने से भगवान्‌ में निरतिशय अखिल अ्नवधिक कल्याणा- 
गुणाधारत्व बतलाया गया है, न कि भगवान्‌ को निगुण 
कहा गया है । 'भजताम्‌' पद से पराभक्ति से परमतत्व 
(भगवान्‌) की आराधना करने वालों को ही मोक्ष प्राप्त 
होता हूँ, यह कहा गया है । “भक्त्या त्वनन्यया लभ्योहम” 
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बन्दे म्वात्मकचित््काशममलं तन्निविकार महः ॥२॥ 
चीराब्ध रुञ्जिहानां त्रिदशपरिपदि प्रोज्लसदभूरिमङ्गीम्‌ 

अनन्या भक्ति से ही मुझको प्राप्त किया जाता है । '्राभीर- 

दारप्रियम्‌' इस विशेषण से भगवान्‌ पतितोद्धारक सिद्ध - 
होते हें । भगवान्‌ श्रीराम ने नीच जाति शवरी का भी 
उद्धार किया था । यद्यपि आभीर शब्द गोप वाचक है, 
तथापि 'अभिरी तु महाशूद्री जातिपु योगयोः समा’ इस 
अनुशासन से महाशूद्र बोधक भी है । 'स्त्रियो वेश्यास्तथा 
शूद्रास्तेपि यांति परांगतिम्‌’ इससे सिद्ध होता है कि ग्राभीर 
शब्द शूद्र बोधक भी है । रा० मानस में भी यह शब्द इस 
अर्थ में प्रयुक्त हुझा है यथा “आभीर यवन किरात खस 
शवपचादि अति ग्रधरूप जे” 'ग्रमलम' इस विशेषण से भग-. 
वान्‌ में पाप पुण्य रूप मल का निराकरण सिद्ध होता है ।।२।। 
प्रकाशन शील भगवान्‌ अपाय (पाप कमे) से मेरी रक्षा 
करें । भगवान्‌ केसे हैं ? इस जिज्ञासा के उत्तर में क्षीराब्धे- 
रित्यादि’ समुद्र मथन के पश्चात्‌ क्षीर समुद्र से निकली हुई 
स्वानुरूप पति के अन्वेषण के ग्रभिप्राय से देव दानवों की 
सभा में दृष्टि डालने वाली त्रिभुवन जननी प्रफुल्लित कमल 
के समान स्मितमुखवाली लक्ष्मीजी को स्वकीय कटाक्ष से 
स्वीकार करते हुए, लज्जा से ग्रधोमुख वाले देव कामशर 
से समुत्पन्न है सात्विक भाव जिनमें सात्विक भावेक धर्मादि 
से ओत प्रोत हाथ के द्वारा लुक्ष्मीजी को स्वीकार करने 
वाले भगवान्‌ श्रपाय से रक्षण करें। समुद्र मथन के 
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अङ्गीकुर्वन्‌ कटाक्षेस्त्रिशुवनजननीं ब्रीडया नम्रमौलिः 
देवः पापादपायात्‌ ङुसुमशरपरीरम्भसञ्जातभावः 


सद्यः स्विद्यत्तरेण स्मितकमलएखीमाददानः कर ण ।।२।॥। 


पश्चात्‌ लक्ष्मीजी को स्वीकार करने वाले विष्णु भगवान्‌ 
को लक्षित करके ग्रंथकार का मंगल है । वस्तुतस्तु मेथिल 
वाचस्पतिका ग्रभिप्राय जनकपुर की सभा में है । अर्थात्‌ 
देव श्रीरामजी अपाय से रक्षण करं । 'कथंभूतः, इस 
जिज्ञासा में क्षीराब्धेः का कथन है । क्षीर समुद्र के समान 
निर्मल श्रनेक गुण विशिष्ट भ्रति दीर्घं जो विदेह प्रदेश 
उससे उद्गत न कि समुत्पन्न जो श्रीसीताजी, इस विशेषण 
से श्रीसीताजी में भ्रयोनिजत्व का सूचन होता है फिर 
कैसी कि त्रिदश देवताओं की जो सभा ततुसहश राजसभा 
में, मेरे अनुरूप मेरा पति होने के कौन योग्य है इस अभि- 
प्राय से हष्टिपात करने वाली, उस स्थान में भगवान्‌ श्री- 
राम को देखकर प्रफुल्लित कमल के समान स्मित मुख 
वाली, समस्त जगत्‌ के प्रसव में समर्थ ऐसी सीताजी को 
अपने कटाक्ष से पूर्वे में श्र गीकार करते हुए भगवान्‌ श्रीराम 
सभा में दशरथ विश्वामित्र वसिष्ठ प्रभृति गुरुजनों के 
समक्ष लञ्जा से ग्रवनत मुखवाले भगवान्‌ श्रीराम लोक- 
मर्यादा के अनुसार कामशर संपर्क से समुत्पन्न हैं सात्विक 
भाव जिनमें ऐसे यगवान्‌ घर्माकित हाथ के द्वारा श्रीसीता 
जी को श्र गीकार करने वाले ग्रपाय से रक्षण करें 11३॥ 


“>>: >> ५ ee 
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तककान्तारचारिण्यः स्खलन्ति प्रायशो गिरः |, 

तत्‌ समादधति ग्राज्ञा एप धर्मः सनातनः ।४.। 

खंडनशुद्दणडमभूदुपयु'परि कल्पनासहख ण । 

तन्मूलशुद्भमतिना वाचस्पतिना निरस्यते सम्यक्‌ ॥५॥ 

अथ कथायां वादिनो नियममेताहशं मन्यन्ते यत्‌ 
ग्रमाणादयः सरवतन्त्रसिद्धान्ततया सिद्धाः पदार्थाः . सन्तीति 


तके रूप महावन में विचरने वाली वग गी का पतन 
प्रायः हुआ ही करता हैं, परन्तु बुद्धिमान्‌ पुरुष वहां उसका 
समाधान कर देते हैं, यह सनातन धर्म है अर्थात्‌ किसी की 
कहीं त्रुटि हो तो उसका समाधान कर देना, ऐसी ही पूर्वा- 
पर की मर्यादा है ।।४।। 

श्रीहष का खण्डन ग्रथ उपरी उपरी हजारों कल्प- 
नाग्रों से अत्यन्त उद्दण्ड होगया है अतः कथा करने में 
अत्यन्त विशुद्ध बुद्धि युक्त वाचस्पति मिश्र से उस खण्डन 
का सम्यक्‌ रूप से निरसन किया जाता है ।।५।। 

कथा (शास्त्रार्थ) आरंभ करने से पूर्व वादी अर्थात्‌ 
नैयायिक प्रभृति एक ऐसा नियम मानते हैं कि प्रत्येक तन्त्र 
(शास्त्र) के सिद्धान्त रूप से सिद्ध प्रमाणादिक (प्रमाण, 
प्रमेय, प्रयोजन, संशय, दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव तके 
निर्णय वाद जल्प वितंडा हेत्वाभास छल जाति निग्रह- 
स्थान प्रभृति) पदार्थं हैं । तब वादी प्रतिवादी को इन सबको 
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कथकाम्यामम्युपेयम्‌ । तदपर न चमन्ते। तथाहि प्रमा- 
णादीनां यत्‌ सत्त्वमभ्युपेयं तत्‌ कस्य हेतोः ! कि तद- 
नस्पुपगच्छद्म्यां बादिग्रतिबादिभ्यां तदभ्युपगमनियतस्य वाग- 
व्यचहारस्य प्रबतयितुमशक्यत्वात्‌ उत तत्कतेव्यवागव्यवहार- 
हेतुत्वात्‌ उत लोकसिद्धत्वात्‌ । अथवा तदनभ्युपगमस्य 


तरवनिणयबिजयातिग्रसञ्जकस्वादिति । 


अत्र यद्यपि ग्रमाणादिसरत्वाम्युपगमनियतत्वं तद्धे तुकस्वं 
तथात्वेन लोकसिद्वत्वं तदधीनफलकत्वं चति चतुष्टयमप्य- 


Mannan nis sb Ser अमन 
अवश्य मानना चाहिये । इस बात को वेदान्ती चार्वाक 
प्रभृति नहीं मानते हैं । वेदान्ती लोग कहते हैं कि शास्त्रार्थ 
के पहिले से प्रमाणादिकी सत्ता को क्यों माना जाय ? क्या 
प्रमाणादि के स्वीकार के विना वागूव्यवहार की प्रवृत्ति 
नहीं कर सकते हैं । क्योंकि वागूव्यवहार प्रमाणादि के | 
स्वीकार से नियत है । अथवा वादी से होने वाला जो वाग्‌ 
व्यवहार उसका कारण है प्रमाणादि। अथवा प्रमाणादि 
लोक सिद्ध हैं । अथवा शास्त्रार्थ का फल जो तत्त्व निश्चय या 
बिजय सो, प्रमाणादि के स्वीकार के बिना सिद्ध नहीं हो सकता 

है। यहाँ यद्यपि प्रमाण सत्ता के स्वीकार से नियत अथवा प्रमाण 
सत्ताहेतुक ग्रथवा तद्रूपेण लोकसिद्धत्व अथवा तदधीन 
फलकता ये चारों एक्‌ रूप ही हैं तब चार विकल्प श्रलग- 
अलग करना उचित नहीं है, तथापि पुरस्कार (प्रकार) के 
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विरुद्रमिति विकल्पों न कल्प्यते । तथापि पुरस्फारामि- 
येण विकल्पः इद' वा पुरस्कृत्य तथा मन्यसे इद' ईति। 
नजु तथापि न्यूनो विकल्पः सर्वपुरस्कारपच्षस्यापि विकल्प 
नीयस्वादिति चेन्न । एकेकखणनेनेब  सर्षखणडनसिद्धौ 
तस्यार्थतः खणिहतत्वेन पथगनुपन्यासादिति । अत्र नाद्यः 
द्वितीयौ वेदान्तिमाध्यमिकषावीकबाग व्यवहारस्य तेन विनापि 
सत्त्वात्‌ । न तृतीयः लोको हि प्रमाणं वा वाहीकादिवी । 
अत्र नाद्यः प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमः प्रमाणादिव्यचहार सिद्ध 
इत्यस्यापि बिचायेत्वात्‌ । नापरः तदुव्यवहारस्य परीचर्कर - 


` अभिप्राय से विकल्प किया गया है । यह प्रकार है कि यह 
प्रकार है ? फिर भी तो विकल्प न्यून ही रहा क्योंकि सर्व 
प्रकार विकल्प का भी तो कथन होना चाहिये । उत्तर-एक 
एक के खण्डन करने से ही सर्व प्रकार पक्ष का भी खण्डन 
हो जाता है । अत: उसका प्रथक्‌ कथन नहीं किया । 


इन चारों विकल्पों में से प्रथम द्वितीय विकल्प ठीक 
नहीं है क्योंकि वेदान्ती माध्यमिक चार्वाक का व्यवहार 
भ्रमाणादि सत्ता स्वीकार के बिना भी होता है। तीसरा 
विकल्प भी ठीक नहीं है क्योंकि लोक पद से प्रमाण 
भूत लोक का ग्रहण है या बाहीक का (अर्थात्‌ बैल हांकने 
वाले ग्रनभिज्ञ का) इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि 
श्रमाणादि सत्ता का स्वीकार प्रमाणादि व्यवहार से सिद्ध 
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नादरणात्‌ । नान्त्यः समयंत्रन्येनेच फलानतिग्रसज्ञादिति 
खण्डनम्‌ ॥ 


अत्र प्राञ्चः । अलीकापेक्षवेलचण्यमात्रभेवेह सत्त्व 
विवक्षित तच प्रमाणादिवस्तुस्वरूपमेव । अस्तु वा अवाध्य- 
त्वादिक सत्वं ध्मंधमिणोमंया भेदोपगमात्‌ तदबधारणमेव 
_तदस्पुपगमः । अथ सर्वादप्टेः सन्देहात्‌ खाट अथ सर्वादष्टेः सन्देहात्‌ स्वादष्टेश्‍च व्यभि- 


है । इसके भी विचारणीय होने से । द्वितीय पक्ष भी ठीक 
नहीं है क्योंकि पामरादिकों के व्यवहार का विद्वान्‌ लोग . 
आदर नहीं करते हैं । चतुर्थ विकल्प भी ठीक हहीं है . 
क्योंकि समयबन्धद्वारा ही फलानति प्रसंग सिद्ध हो जाता 
है तब प्रमाणादि सत्ता मानने की आवश्यकता नहीं हैं। यहां 
तक खण्डन ग्रन्थ का निरूपण किया गया। 

“इतिखण्डनम्‌' यहाँ तक पूर्वे पक्ष का निरूपण किया | 
गया । अब इसके आगे अत्र प्राश्वः' से उद्धारकर्ता का 
उत्तर होता है । 


अलीक (शश विषाणादिक) तदपेक्षया वैलक्ष्य ही, यहाँ 
सत्त्व है । (अर्थात्‌ अलीकविलक्षणात्वं सत्त्वम) यही सत्त्व 
का लक्षण है । यह सत्त्व प्रमाणादि वस्तु का स्वरूप ही 
है अथवा अबाध्यत्वसत्त्व है। जिसका बाध न हो वह सत है । 
हम लोग धर्म “और धर्मी,में भेद मानते हैं एताइश सत्त्वका 
जो निर्णय वही इस सत्त्व का अभ्युपगम “कहलाता है । 
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चारात्‌ अवाध्यत्वं दुरवधारणमिति चेन । यस्यहि वस्तुनो 
यावन्तः परीचाप्रकारा लोके प्रसिद्धाः तावद्भिः परीक्ष्यमाणे 
तस्मिन्‌ वस्तुनि घेदन्यथाभावो नावसीयते तदा तदबाधित- 
मवगम्पते । तादृशमेव च विज्ञानं लौकिकेः प्रमेति तत्करणमेव 
पूर्वेपक्ष यहाँ अवाध्यत्वका निर्णय नहीं होसकताहै क्योंकि 
अबाध्यत्व का अर्थ होता है बाधाभाव। तब यह बाधा 
भाव सब पुरुषों को हो अथवा अपने को । इसमें प्रथम पक्ष 
तो बन नहीं सकता है । क्योंकि सब के बाधाभाव को तो 
सर्वज्ञ ही जान सकता है हमारे जैसे अल्पज्ञ व्यक्ति को 
सर्वाबाध्यत्व का जानना कठिन है । अतः सभी पुरुषों के बाधा- 
भाव रूप अवाध्यत्वका निश्चय नहीं हो सकता है । द्वितीय 
पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि स्व का बाधाभाव व्यभिचरित 
है । किसी वस्तु में एक व्यक्ति को बाधाभाव रहने पर भी 
` व्यक्त्यन्तर को उस वस्तु में बाध बुद्धि नहीं रहती है । 


उत्तर--जिस वस्तु के जितने परीक्षा के प्रकार लोक में 
प्रसिद्ध हैं उन सब प्रकारों से परीक्षा करने पर यदि उस वस्तु 
में किसी प्रकार से अन्यथा भाव निर्णीत न हो तब उसको 
अबाधित समभते हैं और एताहश जो ज्ञान है उसको लोग 
प्रमा ज्ञान कहते हैं। इस प्रकार के प्रमाज्ञान के उत्पादक चक्षु- 
रादि प्रमाण को प्रमाण कहते हैं और ताश ज्ञान के विषय 
को प्रमेय कहते है, इस कारण सेन प्रमाणादि का सत्त्व माना 
जाता है और उसका अभ्युपगम भी माना जाता है । वह 
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प्रमाणमिति तद्विषय एव च प्रमेयमिति गोयते । तस्मादस्ति 
प्रमाणादीनां सत्त्वं च अस्युपगमश्वेति । तद्धि नाभ्युपगम्यते 
यत्प्रतीयते एव न यथा खपुष्पादि । प्रतीतमपि वा वाध्यते 
यथा देहात्मत्वादि । उपाधिपुरःसरमेव वा प्रतीयते यथा 
ङ्क मारुणा तरुणीति । प्रमाणादि तु नेवं इति । न घ तदू- 


पदार्थ नहीं माना जाता है जो कि प्रतीयमान न हो, जैसे 
आकाश कुसुम (क्योंकि आकाश कुसुम प्रतीत नहीं होता 
है) अथवा जो प्रतीत होता हो और बाधित हो जाता हो 
उस पदार्थ को भी नहीं मानते हैं, जैसे देह में ग्रात्मत्व 
ज्ञान । (सभी व्यक्ति देह को आत्मा समभते हैं किन्तु 
उत्तर-काल में बाध होने से देह आत्मा नहीं हे) एवं 
उपाधि पूर्वक जो जाना जाता है उस ज्ञान को भी प्रमा 
नहीं कहते हैं, जेसे कु कुमारुणा तरुणीति' यहाँ कु कुम की 
अरुणिमा है, स्त्री की नहीं । कु कुमरूप उपाधि के बल से 
स्त्री में आरुण्य ग्राता है स्वाभाविक नहीं है। श्रत: उक्त 
प्रत्यय को सोपाधिक होने से प्रामाणिकत्व नहीं होता है । 
प्रमाणादि पदार्थ ऐसा नहीं है, अर्थात्‌ प्रतीत नहीं होता हो 
ऐसा नहीं है किन्तु प्रतीत होता है । न तो प्रतीत होकर के 
देहात्म के समान वाधित होता है न कु कुमारुणा तरुणी के 
समान सोपाधिक, है । 


ूर्वपक्ष-प्रमाणादि ज्ञान में प्रामाण्यका सन्देह होने से 
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ग्रहीतेःप्रामाण्यसंशयादर्थपर्येन्तमनवधारणमिति । बवृत्ति- 
सामर्थ्यादिना ज्ञातग्रामाएयस्याप्यवधारणसम्भवादिति न घ 
अतीतमपि प्रमाणादिकम्‌ आचरकालिकबाधग्रतिसन्धानेन 
स्याञ्यम्‌ । आसंसारं बाधानवतारात्‌ | ताहृशवाधस्यापीदानीं 
.विनिश्वायकाभावात्‌ । शङ्कापिशाच्यारचातिदौवल्येनाकिञ्चित्कर- 
त्वात्‌ त्वयापि च व्यवहारदशायां सर्वलोकसिद्धस्यैव वर्त्मनो- 
ऽसुसरतेव्यत्वात्‌ । अत एवालुमानवेरिणं चार्वाक प्रत्यनुमा- . 

गं कुर्वाणो न घार्वाकेरमिधीयते तत्प्रयोगस्य लौकिकेरु- 


विषय पर्यन्त ्रनिर्णीत हो जायगा । 


उत्तर-प्रबृत्तिसामर्थ्यं रूप. हेतु द्वारा प्रमाणादि ज्ञान में 
भ्रामाण्य का निणंय होता है । 


पूर्वपक्ष-प्रमाणादिक ज्ञात होने पर भी उत्तरकाल में 
बाध के ग्रा जाने से छोड़ दिया जायगा । 


उत्तर-संसार पर्यन्त उसका बाध नहीं होता है । उत्तर 

काल में होने वाले बाध का भी अभी कोई निश्चायक 
प्रमाण नहीं है । शंका रूपी पिशाचिनीका तो मूल दुर्बल 
होने से बाधकत्व नहीं है ग्रापको भी व्यवहार दशा में 
सर्वे लोक प्रसिद्ध मार्ग का ही अ्रवलम्बन करना पड़ता है । 
अत एव अनुमान प्रमाण को नहीं मानने'वाले चार्वाक के 
प्रति अनुमान प्रयोग करते हुए आपको -चॉर्वाके से उपा- 
लम्भ नहीं मिलता है क्योंकि अनुमान प्रमाण को लोगों ने 


“को 


oy 
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पगमात. वाद्यनुमतस्वस्यादोपत्वात्‌ प्रकृतव्यवहार दशायां 
लौकिकं पन्थानं जहत्‌ उपेक्षणीय एव मबति | नापि प्रप- 
ञ्चमिथ्यास्वाबष्टम्भेन प्रमाणादेरसस्त्वास्युपगमः ग्रवञ्चमि- 
थ्यात्वे प्रमाणामावात्‌ । न हि प्रस्यच्षेण तत्सिद्धिः न हि 
तन्मिथ्यात्वे प्रस्यक्षमस्ति । नाप्यनुमानं प्रत्यक्षवाधात्‌ 
नाप्यागमः विरोधिप्रत्यक्षवाधेन प्रपञ्चमिथ्यासर तेर वाः 
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मान लिया है । वादी द्वारा अनुमत दोष नहीं होता है । 

इस व्यवहार काल में लौकिक मार्ग को छोड़ने वाला लोगों 

से उपेक्षित होता है | न वा प्रपंचके मिथ्यात्व बल पर 
प्रमाणादिका तिरस्कार कर सकते हं । क्योंकि प्रपञ्च 
के मिथ्या होने में कोई प्रमाण नहीं है । प्रत्यक्ष प्रमाण 
में मिथ्यात्व तो सिद्ध हो नहीं सकता क्योंकि ताहश 
कोई प्रत्यक्ष नहीं है, यदि मिथ्यात्व साधक प्रत्यक्ष हो तब 
तो वादी प्रतिवादी में विवाद ही न हो जैसे घटादि पदार्थ 
चञ्ुराद प्रमाण से सिद्ध है तो इसमें किसी को विवाद 
नहीं होता है । न वा प्रपंच के मिथ्यात्व में अनुमान प्रणाम 
है । क्योंकि प्रपंच सत्यता ग्राहक प्रत्यक्ष से अनुमान का 
बाध हो जायगा। नवा 'एकंमेवाढ्ितीयं ब्रह्म इत्यादि 
आगम प्रपंच मिथ्यात्व में प्रमाण हो सकता है क्योंकि 
बिरोधी प्रत्यक्ष प्रमाण ८ से बाधित होने के कारण 
ताहश अ्रागम अन्यपरक है । अर्थात्‌ जैसे यजमान श्रौर 
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न्यपरस्वात्‌ । किं च प्रपञ्चमिथ्यात्वं न तावदमावग्रति- 
योगित्वं सिद्धसाधनात्‌ नाप्यत्यन्तासत्त्व न हीदं प्रमाणेना- 
लिङ्गयते खपुष्पादिवत्‌ । नापि प्राचीनः ग्रमाणादिसत्ता 
नाज्ञीङृतेत्यतोऽस्माकमपि तदनुपगम इति प्रपञ्घमिथ्यात्व- 


मिति युक्गम्‌ । अभ्युपगमयीजे सति ग्राचीनानम्युपगमस्या- 


प्रस्तर का भेद ग्राही प्रत्यक्ष यजमान: प्रस्तर का बाधक 
है तो उक्त ग्रागम साहश्य अर्थ में लाक्षणिक हो जाता है 
उसी प्रकार से “विश्व सत्यं द्वा सुपर्णा' इत्यादि श्र्‌ति संवा- 
दित भेद ग्राहक प्रत्यक्ष से “एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म इस 
श्रुति को अन्य परकत्व मानना ही उचित होगा । ग्रौर भी 
यह प्रपंच मिथ्यात्व क्या है ? क्या भ्रभाव प्रतियोगित्व रूप 
है ? यह ठीक नहीं है क्योंकि इसमें सिद्ध साधन दोष है । 
सिद्धसाधन स्थल में पक्षता नहीं होती क्योंकि यदि संशय 
पक्षता हो अथवा सिषाधयिसा पक्षता हो, दोनों ही मत में 
सिद्धि निश्चय विरोधी होती है । घटाद्यनधिकरण में घटा- 
भाव रहने से ग्रभाव प्रतियोगत्व घट में होने पर घट 
मिथ्या नहीं कहलाता । स्वाधिकरण में विद्यमान होने से । 
न वा अत्यन्त असत्व मिथ्यात्व है क्योंकि अत्यन्त असत्‌ ख 
पुष्पादिक प्रमाण द्वारा ज्ञात नहीं होता है तो यदि यह्‌ 
प्रपंच अत्यन्त असत्‌ हो तो प्रमाणंज्ञाप्य नहीं होगा । न 
वा प्राचीनों ने प्रमाण सत्ता को नहीं स्वीकार किया है इसलिये 


१८] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


नस्युपगमाहेतुखात्‌ । तदेतत्‌ दिगम्पर द॑शेनाबरशीयं तम 
इत्युपहस्यते । किं च प्रमाणं स्वार्थेविचार कथायां व बिचार- 
यितुः कथयितुर्चानियतोपस्थितिकमञ्ञातस्य व्यबहारान- 
ञस्वात्‌ । अत एव लौकिकार्ना स्वार्थबिचार कथायां चाङ्गस्वात्‌ 
ग्रमाणादिकं तस्सरत्वं च सर्वतन्त्रसि द्वान्त इति । न तत्‌ कथा- 
साध्यम्‌ | न हि तेन मय्येब प्रभा जन्यते न तु त्वयि येन . 
तस्य प्रमाकरणरबं त्वां प्रति साधनीयं स्यात्‌ तस्य त्वयि 


मैं भी नहीं मानता हूँ । इसलिये प्रपञ्च में मिथ्यत्व मानना 
ही ठीक है ऐसा कहा सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि स्वीकार 
करने का कारण विद्यमान हैं तब प्राचीनों का अस्वीकार 
मात्र प्रमाणादि सत्ता के अस्वीकार में हेतु नहीं बन सकता 
है । इस विषय को लेकर के जैनदर्शन में यह तुमको 
दर्शनावरणीयतम हैं ऐसा कहकर उपहास किया है । और 
भी प्रमाणा स्वार्थ विचार में तथा कथा में विचार करने 
वाले तथा कहने वाले दोनों को ही नियतोपस्थितिक है । 
अर्थात्‌ दोनों के लिये वरावर हे । क्योंकि अज्ञात प्रमाण 
कथा का अङ्ग नहीं होता है । अत एव लौकिक पुरुष के 
स्वार्थ विचार तथा कथा में श्रङ्ग होने से प्रमाण तथा 
प्रमाणासत्त्व सवे तंत्र सिद्धान्त हे । वह प्रमाण सत्य कथा 
द्वारा सिद्ध नहीं किया जाता है । क्या प्रमाण मुझमें ही 
प्रमा का उत्पादन करता है, पुममें नहीं ? जिससे कि 
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मयि च समवृत्तिकत्यात्‌ । एवं च सति ग्रमाणत्वासत्तवाम्यु- 
पगमवतः तद्सत्त्वामिधानमौदासीन्याभिधानं वा नून 
विप्रलम्भकवाक्यं तथा च ग्रमाशादिसत्त्वेऽपि प्रमाणं कथार्यां 
वाच्यमकथायां वेति बिकल्पस्यापि क्वावकाशः तत्सत्वस्य | 
सकलव्यषहत्रंुमतत्वेन तत्र प्रमाणाभिधानस्येवानवकाशात्‌ | 
कि च प्रमाणादिसस्त्वाम्युपगमस्तावत्विचारकथयोः प्रवृत्ति- 
हेतुः | तथा च तं बिनेव यदि ते मन्यसे तदा परप्रवोधहेतुभूतं 
बाग व्यवह्रमन्तर णापि प्रप्रबोधमिच्छ तथा च बिरमय 
वास्व्यवहारादपीत्यलमतिपीडनया ॥ 


प्रमाण में प्रमाणत्व तुम्हारे लिये सिद्ध किया जाय। 
प्रमाण तो तुम्हारे तथा मेरे लिये समान है । ऐसा होने से 
प्रमाण सत्ता नहीं मानने वाले के प्रमाणासत्व को अभि- 
धान अ्रथवा उदासीनता का कथन निश्चित विप्रलम्भक 
का वाक्य है। तब प्रमाणादि सत्ता में भी प्रमाण का 
कथन किसी कथा में कहा जायगा कि कथा से अतिरिक्त 
स्थल में। इस विकल्प का भी अवकाश कहाँ ? प्रमाण 
सत्ता तो सकल व्यवहारियों से श्रनुमत होने के कारण प्रमाण 
में प्रमाण का कथन ग्रनवकाशित होता है । और प्रमाण 
सत्ता का स्वीकार विचार तथा कथा मैं प्रवेक हे । तब 
यदि प्रमाण के बिना विचार (को तथा कथा को मानते हो 
तो अन्यदीय ज्ञान के कारणीभुत जो वागू-व्यवहार उसके 
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नन्वियमपि प्रतिबन्ध्युपायव्यतिर के फलं मवतीत्यम्यु- 
पगम्य वादिस्याँ प्रवरतितायां कथायां त्वया वाच्या, अन्यथा 
प्रवर्तितायां बा । नाद्यः स्वयमपि तथोपगमेन तस्यामुपायच्यु- 
त्पादनानौ चित्यात्‌ । नापरः न्यायमते जगति ताइरयायाः कथाया 
एवासम्मवात्‌ । न ह्यू पायासत्त्बं तदौदास्यं चा समाश्रित्य 
वादी वादिनौ बा कथां ग्रवतंयत इति । न्यायमतमिति चेत्‌ । 
इन्त तहिं त्वयापि नेयायिकेषु यद्दूपणं दीयते तत्‌ तदङ्गस्वा- 
नम्युपगमप्रबतिंतायां कथायास्‌ अथ प्रमाणसत्त्याम्युपगमाङ्गि- 
कायाम्‌ । नाद्यः तत्र तदभिधानानौचित्यात्‌ स्वयमेव नेयाथि- 


बिना भी परप्रवोध को मान लो । वाग्व्यवहार से भी 
विरत हो जाग्नो । इस विषय पर इसके आगे ज्यादा विचार 
निरथेक है । A 

पूर्व पक्ष-उपाय के अभाव में प्रतिबन्धी फलरूप होता 
है यह मान कर के वादिद्वय से प्रवतित कथा में ग्राप कहोगे 
अथवा प्रकारान्तर से प्रवतित कथा में ? इसमें प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं है क्योंकि स्वयं जब श्रापने ऐसा मान लिया तब 
उस कथा में उपाय का कथन अनुचित होगा । द्वितीयपक्ष 
भी ठीक नहीं है क्योंकि न्याय के मत में ऐसी कोई कथा 
ही नहीं है । उपाय, को न मानकर के अथवा उपाय में 
उदासीनता का अवलम्बन कर के वादी या वादी इय कथा 
को नहीं चलाते हैं । न्यायमत ऐसा है, ऐसा कहो तो आप 
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केन प्रमाणादेरनज्ञत्वोपगमात्‌ । नान्त्यः त्वन्मते वाहश्यायाः 
कथाया एवासम्भवात्‌ तस्मात्‌ ग्रमाणाद्यनम्युपगमे कथव न 
सम्भवति उन्मत्तकेलिम्रसङ्गात्‌ इत्येव स्यात्‌ ॥ 

नव्यास्तु प्रमाणस्य हि सत्त्वं नेत्यम्युपगच्छन्‌ प्रमाणेन 
कथं दूपयेत्‌ नेति । नाभ्युपेमि किन्तु तत्रौदासीन्येन बर्त इति 
चेन्न । प्रत्यक्षखर्डनाय त्वया ग्रमाणस्याहरणात्‌ आदास्ये च 
तद्सम्मवात्‌ । न हि तत्रोदास्ते चाश्रयते चेति सम्मवति 


भी जो नैयायिक को दोष दोगे वह प्रमाण के अनभ्युपगम 
पुर्वक कथा में ग्रथवा प्रमाणसत्वाभ्युपगम पूर्वक प्रवतित 
कथा में ? इसमें प्रथम विकल्प ठीक नहीं है, क्योंकि उस 
विषय की चर्चा निरर्थक है । नैयायिक ने स्वयमेव यहां 
प्रमाण को ताहश कथा में अङ्ग नहीं माना है । द्वितीय 
पक्ष भी ठीक नहीं है क्योंकि आपके मत में एताहश कथा 
ग्रसंभवित है । इस कारणा से प्रमाणादि के अस्वीकार 
चादी के मत में कथा ही नहीं चल सकेगी । उन्मत्त व्यव- 
हारवतु सब अव्यवस्थित हो जायगा । 

खण्डनोद्घारकर्ता प्राचीन मत से प्रमाणादि को व्यव- 
स्थित करके अरब नवीन के मत से निराकरण करते हुँ। 
““नव्यास्तु'' इत्यादि प्रमाण की सत्ता नहीं है ऐसा स्वीकार 
करके पुन: प्रमाण द्वारा ही किस प्रकार से खण्डन करते 
हैं? मैं प्रमाण सत्ता तो नहीं माभता हुँ किन्तु उसमें 
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तस्मादौदास्पाभिधानम्‌ असत्त्वाभित्रानं च विप्रलम्मक- 
वाक्यमिति । सांज्यवहारिकेन प्रमाणेन कथयामि न तु 
पारमाथिकी ~ Ne ~ ~~ 
मपि सत्तामभ्युपेमि शेपे वाधोदयादिति चेत्‌ । 
किमिद सांव्यवहारिकस्वम्‌ । अविचारितमुन्दरत्वमिति चेत्‌ । 
तहिं तदवाधकमेव प्रमाणम्‌ । न हि वाध्येन किञ्चिदूवाध्यते 
०१ (७ ७ [eS 
किन्त्ववाध्येनेब । सर्वमेव वाधक वाध्यस्‌ उभयसिद्ववाथ्याः 
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उदासीनता से व्यवहार करता हूँ, यह कहना भी ठीक नहीं 
हैं क्योंकि प्रत्यक्षादि प्रमाण के खण्डन करने के लिये श्राप 
प्रमाण का ग्रहण करते हैं तव उसमें उदासीनता कैसे 
बनेगी ? उदासीनता भी रखते हैं श्रौर उसका ग्रहण भी 
करते हैं यह दोनों नहीं बन सकता है, इसलिये उदासीनता 
का अवलम्बन और श्रसत्त्व का कथन वंचक के समान 
होता है । 

शंका-मैं सांव्यवहारिक प्रमाण से कथा करता हूँ न 
कि पारमथिकी प्रमाणादि सत्ता को मानता हूँ क्योंकि अन्त 
में तत्व ज्ञानोत्तर काल में प्रमाणादि का वाध हो जाता है । 

समाधान-यह सांव्यवहारिकत्व क्या है ? 

शंका-अविचारित सुन्दरता विचार करने पर बाधित 
हो जाती हो श्रापात मनोरम हो उसको सांव्यवहारिक 
कहा जाता है। 

समाधान-तब तो श्रन्त“में बाधित होने वाला प्रमाण 
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बिशेपादिति चेत्‌ । इदमप्यनुमानं वाध्यम्‌ अग्राध्यं बा इत्यु- 
मयतः पाशारज्जुः । त्वत्कल्पितानि प्रमाणानि त्वत्कल्पि- 
तेरेव दूपणेरुपसृध्टानि बिलीयन्ते एवं दूपणान्यपि सुन्दोपसुन्द- 


बाधक नहीं होगा क्‍योंकि जो वस्तुतः स्वयं बाधित है वह . 
दूसरे का बाधक कंसे होगा? अ्रवाध से ही बाध्य 
होता है । 

शंका-जो कोई वाधक है वह सभी वाध्य होता है 
उभयमत सिद्ध वाध्य के समान | ग्र्थातु जैसे शुक्तिका में 
रजत उभयमत सिद्ध वाध्य है, उस रजत के तुल्य यह 
प्रमाणादिक है ग्रत: यह भी बाध्य है । 

समाधान-यह जो आपने अनुमान बनाया है जिसके 
द्वारा प्रमाणादि सभी पदार्थ में वाध्यत्व को सिद्ध करते 
हैं वह अनुमान स्वयं वाध्य है अथवा भ्रबाध्य है? यदि 
प्रथम पक्ष कहें तो वाधित होने से यह किसी का बाधक. 
नहीं होगा क्योंकि जो स्वयं बाध्य है सो वाधक कैसे 
बनेगा ? यदि द्वितीय पक्ष मानै तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योंकि प्रकृत अनुमान वाध्य हो गया । आप तो सभी 
बाधक का बाध्यत्व सिद्ध करते हैं तो आपको प्रतिज्ञा हानि 
दोष होता है इस प्रकार से 'उभयतः पएशारज्जुः' इस न्याय 
विषयता का अतिक्रमण नहीं कर सकते हैं । 

शंका-नैयायिक से परिकल्पित जो प्रमाण है वह नैया- 
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घदिति जम इति चेत्‌ । एवं दि सर्वाणि प्रमाणानि स्व्रीस्या 
वाघ्यानीति त्वडचनाथः सोपि व्याहतः तस्यवावाध्यत्यात्‌ 
बाध्यत्वे घार्थासिद्धः कि नश्छिन्रम्‌ उपात्तस्य साधनस्य 
असाधनत्वे उपादातुरे ब निग्रहात्‌ । एतत्‌ सबै वाध्यमेष शेपे 


oo tr TE SA स्या 
मिक परिकल्पित दूषण जाल से युक्त होने के कारण नष्ट 
हो जाता है और सुन्दोपसुन्द की तरह से दोष भी उसी 
दोष जाल से नष्ट हो जाता है ऐसा मैं कहता हूं । 

समाधान-ऐसा मार्ने तब तो "सर्वाणि प्रमाणानि 
्वद्रीत्या बाध्यानि' यह जो श्रापका वचन है सो भी व्याहत 
हो जाता है, क्योंकि इस वचन को अबाध्य होने से । यदि 
इस वचन को भी बाधित मानें तब तो श्रापका अभिप्राय 
ही सिद्ध नहीं होगा क्योंकि सभी पदार्थ में बाध्यता 
अबाधित से होगी । और इस वचन को आपने वाध्य मान 
लिया । 
शंका-मेरा क्या जाता है, यहां पूर्व पक्षी का अभिप्राय 
यह है कि मैं सभी को अनिर्वेचनीय मानता हूं तो मेरा यह्‌ 
वचन भी बाध्य हो जाय तो क्या क्षति है । 
समाधान-जो हेतु साध्य की सिद्धि करने के लिये लिया 
` जाता है वह कदाचित्‌ साध्य साधक नहीं हो सका तो उस 
- हेतु का आश्रय लेने वाले व्यक्ति निगृहीत माने जाते हैं । 
` यदि आपका साधन साध्यसधिक नहीं बना तो आप निगु- 
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बाघोदयादिति चेन । आसंसार तदनुदयात्‌ | व्यवहार 
दशोत्तर बाधो मविष्यतीति चेन्न। आसंसार व्यवहारदशाया 
एव सत्त्वात्‌ तदुदोच्यापि दशा मविष्यतीत्यत्र प्रमाणाभावात्‌ । 
उपनिपदां च तत्प्रमाण॒त्वाभिमतानाम्‌ त्वया प्रामाण्याभावस्प 


हीत माने जाते हैं । यदि आपका साधन साध्य साधक नहीं 
बना तो आप निग्रृहीत हो जाते हैं । 
शंका-ब्रह्म व्यतिरिक्त सभी प्रमाण प्रमेयादिक पदार्थं 
बाध्य ही हैं, क्योंकि शेष में (अन्त में) बाध के जाने से । 
समाधान-जहां तक संसार है वहां तक तो बाध नहीं 
होता है । र 
शंका-व्यवहारकाल के बाद में बाध आयेगा अर्थात्‌ 
व्यवहारोत्तर काल में सभी पदार्थे बाधित हो जायेगें । 
समाधान-जहां तक संसार है तावत्पयंन्त तो व्यवहार 
. दशा ही है, संसार के बाद भी कोई दशा होगी-इसमें कोई 
प्रमाण नहीं है “तत्र माता श्रमाता भवति पिता श्रपिता - 
भवति वेदा श्रवेदा भवन्ति” इत्यादि श्रूति से सिद्ध होता है 
कि संसार के बाद कोई दशा नहीं होती है तब जो आप 
कहते हैं कि व्यवहारदशोत्तर काल में सभी पदार्थ का 
बाध हो जाता है सो ठीक नहीं हैं । आपके मत में प्रमाण- 
त्वेन अभिमत है उपनिषद्‌, उसको तो आप प्रामाणिक नहीं 
मानते हैं और मैं उस उपनिषद्‌ को अ्स्य' परक मानता हूँ. 


= 


कै 
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मया चान्यपरस्वस्योपगमात्‌ शङ्कामात्रस्य च दोवेन्येना- 
साशकत्वात्‌ । व्यवहारदशायाँ तावत्‌ उपनिपदेव स्वम्रकाश- 
शुद्धवुद्धस्वमावे ब्रह्मणि दशान्तरभूते प्रमाणम्‌ एतद्दशात्यये 
तु तदेव स्वस्मिन्‌ स्वप्रकाशत्वादिति चेत्‌ । दशान्तर तस्याः 
कुतो न प्रामाणयम्‌ अज्ञचेकल्याद्वा अङ्गिवेकल्याद्धा । नो भौ 
प्रागिच तदानीमपि वोद योग्यताद्यवगतेरुपनिपदां च सत्त्वात्‌ 
उपनिपञ्जन्ययोधो हि बृत्तिलचणः सघानिवंचनीयानाद्यविद्या- 
इयमहिम्ना ग्रादुर्मचति सारस्वत इच पवनोद्भूतस्य वीचिनि- 
अतः: शंका मात्र दुर्बल होने से असाधक है । 

शंका-व्यवहार दशा में सर्वेबाध के श्रवधिभूत शुद्ध 
स्वप्रकाशात्मक ब्रह्म में उपनिषद्‌ ही प्रमाण है और व्यव- 
हार दशा के वाद में तो स्वप्रकाशात्मक ब्रह्म स्वमेय स्व में 
प्रमाण है । 

समाधान-दशान्तर में अर्थात्‌ ग्रह तावस्था में उप- 
निषदों को प्रमाण क्यों नहीं मानते हैं ? क्या उस समय में 
अङ्ग जो योग्यतादिक वह नहीं है ? ग्रथवा अङ्गी उप- 
निवद ही नहीं है ? इसमें दोनों ही पक्ष भ्रयुक्त हैं क्योंकि 
संसार दशा के समान श्रद्वं त दशा में भी बोद्धा पुरुष के पास 
योग्यतादिक सामग्री विद्यमान है और वेद भी बैठा है 
रथात्‌ अङ्ग और अङ्गी दोनों बेठे हैं, तब उपनिषद्‌ को 
प्रामाण्य नहीं मानना ठीक नहीं है । 
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बयः | तदत्यये तु विलीयते तस्येव निवातस्तिमितस्थेवेति 
चेत्‌ । भवेदेवं यदि त्रझभिन्नो भोद्वा तदा न स्यात्‌ स.पारः 
माथिको नास्त्येवेति घेन | साधयिष्यन्ते हि नानारमानः ॥ 
यत्त, प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमस्य कथाङ्गसवं नंयायिकेन 
ताबत्‌ साध्यते तत्‌ कीदृश्यां कथायां न तावत्‌ बेतरिडकेन 


शंका-उपनिषद्‌ के द्वारा वृत्ति लक्षण बोध उत्पन्न 
होता है । अनादि अनिर्वचनीय तूला अ्रविद्या और मूला विद्या 
के वल से अर्थात्‌ तत्वमसि इत्यादि वाक्य से अविद्या बल से 
वृति लक्षणबोध उत्पन्न होताहै, जेसेकि जलाशयमें वायुके बल 
से ग्रनेक प्रकार के जल तरंग उत्पन्न होते हैं, और अविद्या 
के विनाश होने से वह वृत्ति लक्षण बोध भी नष्ट हो. जाता 
है, उस समय में ब्रह्म मात्र अवस्थित रहता है, अविद्या 
प्रभृति सकल हेत का अभाव हो जाता हे । उस समय में 
कोई प्रमाण नहीं रहता है इसलिये वेद को भी अप्रामाण्य 
माना गया है । जैसे वायु के अभाव में जल की तरंग नष्ट 
हो जाती हैं और जल निश्चल होकर के अवस्थित 
रहता है । 

समाधान-यह्‌ आपका कथन ठीक हो सकता है यदि 
ब्रह्म से भिन्न बोद्धा उस काल में न हो । 

शंका-परमार्थतः उस समय में ब्रह्म से भिन्न कोई. 
बोद्धा नहीं है । बो नन 
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ग्रमाणादिसत्त्वास्युपगमेनेव प्रवतितायां सिद्भसाधनापत्तः । 
अथ तद्नङ्गस्वाम्पुपगमेन तद्गस्वानङ्गर्वौदासीन्येन वा तेन 
प्रवर्तितायां तथासति तत्कथान्तरमपि तथैवास्तु न हि यया 
कथया ग्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमस्य कृथाङ्गत्वं साध्यते सा कथा 


समाघान-नानात्म वाद की मैं स्थापना करू गा । 

शंका-नैयायिक प्रमाण सत्ता को जो कथा का कारण 
मानते हैं सो किसके साथ चलने वाली कथा में सिद्ध 
करेंगे ? यदि कहो कि वैतण्डिक के साथ चलने वाली कथा 
में सिद्ध किया जाता है, सो तो बनेगा नहीं क्योंकि वैतण्डिक 
प्रमाण सत्ता को नहीं मानता है तब तो प्रमाण सत्ता के 
स्वीकार वादी से कथा में सिद्ध करेंगे, परन्तु यह्‌ तो नहीं 
बन सकता हे क्योंकि सिद्ध का ही साधन करने से सिद्ध 
साधक का दोष हो जायगा । यदि कहो कि जो प्रमाण 
सत्ता को कथा में अङ्ग नहीं मानते हें उनसे चलाई हुई 
कथा में प्रमाण सत्ता को कथांगत्व सिद्ध करता हूँ । 
अथवा प्रमाण की सत्ता में जो उदासीन हैं उनसे 
चलाई हुई कथा में कथांगत्व की सिद्धि करता हूँ तो यह 
ठीक नहीं है क्योंकि साधन करने वाली कथा जसे प्रमाण 
सत्ता के विना हुई उसी प्रकार से कथांतर भी प्रमाण सत्ता 
के विना ही चलती रहेगी। जिस कथा से प्रमाणादि 
सत्ताभ्युपगम को कथांगत्व की सिद्धि करेंगे वही कथा तदं- 
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तढङ्गसबसिद्रौ सत्यं ग्रव्तने इति सम्भवति तदानीं साध्यस्य 
तदानीमेकं सिद्धत्वासम्भबादिति । तत्त्‌ च्छम्‌ । कथा हि ताबत्‌ 


`” साधनदृपणपरवचनसन्दर्भेविशेपः । न च साघनादनङ्गीकार 


तदौदासीने वा स ताइशो बक्तु' शक्यते तस्मात्‌ गलेपादि- 
कयापि कथकेन साधनद्पणे मन्तव्ये तदलुमतिं बिना 
तन्मय्यां कथायामेव ग्रवेशासम्मबात्‌ तस्मात्तदस्युपगममन्तरेण 
कथैव न सम्मवति । तदुक्तम्‌ भाष्यकृता । “यदि नाग्युपेति 
तदा उन्मत्तबदुपेक्षणीयः स्यात्‌ ।' तर्हि तदज्गत्वसाधिका कथा 
कथं तदंगत्वाभ्युपगममन्तरेण । न कथज्चिदित्यवेहि । 


गत्व सिद्धि होने पर चलेगी । क्योंकि जो साध्य है वह 
साधक नहीं हो सकता है । साध्यत्व ग्रौर साधकत्व युग 
“ पत्‌ विरुद्ध है । 
ऽ यत्तु, का समाधान-साधन दूषणबोधनेच्छासे 
प्रयुक्त जो वचन समुदाय उसी का नाम है कथा । 
साधनादि के अभाव में श्रथवा साधनादि जो उदासीन हैं 
एताहश वचन विशेष को बोल ही नहीं सकता है । इस- 
लिये गले पाढुकान्याय से कथक को साधन दूषण का 
स्वीकार करना आवश्यक है । साधन दूषण की अनुमति के 
बिना साधन दूषण मयी कथा में प्रवेश ही असंभवित है 
इसलिये प्रमाण सत्ता के अभ्युपगम के बिना कथा ही नहीं 
बन सकती है । वात्सायन भाष्यक्कार ने भी कहा है “यदि 
वैताण्डिक प्रयोजनादि के पूछने पर प्रयोजनादि को 
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साधज्ञदपणानंगीकारे तत्परवचनसन्दभंरूपा कथेष कतु न 
शक्यते नहि तन्नाम्युपेति तेन च व्यबहरति इति सम्मवति 
तस्मात्‌ ईदशञ्यवहत्रो त्वयैवानीहशोऽभिसन्धिरपि स्वयमेव 
हेय इत्यलमस्माकं तदंगतासाधनप्रयासेन इस्याहुः ॥ 
अथावश्यकत्वान्ञाधवात्य समयवन्ध एवास्तु कथाहेतुनं 
तु तस्मिन सति प्रमाणादिसत््वाभ्दुपगमोऽपि गौरवात्‌ 
माध्यमिका दिकथाप्रयोगे व्यभिचाराच्चेति चेत्‌ । स कीहक्‌ । 


स्वीकार न करै तो वह पागल के समान उपेक्षित हो 
जाता है । प्रमाण सत्ता में कथांगत्व को सिद्ध करने वाली 
कथा किस तरह से होगी ? प्रमाण सत्ता कथा का अङ्ग 
है यह माने बिना किसी भी प्रकार से नहीं होगी, ऐसा 
उत्तर समझो । यदि साधन दूषण को न मानें तो साधन 
दूषण बोधनेच्छ्या उच्चरित वचन समुदाय रूपा कथा 
ही नहीं कर सकते हैं, ऐसा हो नहीं सकता है । जिसको 
मानते तो नहीं हैं और उसको लेकर व्यवहार करते हैं, 
ऐसा कर्म नहीं हो सकता है। भतः ईहश व्यवहार करने वाले 
आप ही हैं। और ऐसा विलक्षण श्रभिप्राय भी सर्वथा 
उपक्षेणीय है इसलिये कथा में प्रमाणादि सत्ता अङ्ग है 
ऐसा प्रयास भी निरर्थक है । 

शंका-आवश्यक होने से तथा लाधव होता है इसलिये 
समय बन्ध को ही कथा में कारणता माना जाय, नहीं तो 


५ 
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तथाहि वादिना प्रमाणेन तकण च व्यवहतंव्यम्‌ प्रतिबादिनापि 
कथाङ्गतरत्बज्ञानविरहलिंगग्रतिज्ञाह्ान्याद्चन्यतमं निग्रहस्थानं 
तस्य वक्तव्यं तद्व्युत्पादने थ वादिनो मंगो व्यवहतेञ्यः, 
तदव्युत्पादने तु प्रतिवादिन एव भंगः निरनुयोज्यातुयोगात्‌ । 
यस्य च साधने परोक्ष दूपणं न लगति यद्दत्त' च दूपणमू । 
कारण रूप से समय बन्ध को मानकर पुन: प्रमाण सत्ता 
को भी कारणता न माना जाय, क्योंकि गौरव होता है । 
और माध्यमिकादि का कथा प्रयोग में व्यभिचार भी होता 
है । माध्यमिकादि की कथा होती है परन्तु वे लोक प्रमाण 
सत्ता को नहीं मानते हैं, तो वहाँ कथा रूप कार्य होता है 
किन्तु कारणात्वेनाभिमत प्रमाण सत्ता नहीं है । 
समाधान-समय वन्ध का क्या स्वरूप हे ? जिसको 
आप कथा में कारण मान करके प्रमाणा सत्ता को अन्यथा 
सिद्ध बनाते हैं । 'तथाहि' इत्यादि ग्र थ से खाण्डनिक समय 
बन्ध के स्वरूप का प्रतिपादन करते हैं। वादी पक्ष की 
स्थापना करने वाले को प्रमाण तथा तकं द्वारा व्यवहार 
` करना चाहिये । अर्थात्‌ प्रमाण तकं द्वारा अपने पक्ष की 
स्थापना करे । प्रति वादी को चाहिये कि कथांगत्वज्ञान 
के ग्रभाव को बतलावे साध्याभाव साधक हेलु का उपन्यास 
करे, प्रतिज्ञात्यादि भ्रन्यतम निग्रह स्थान क्रा' उद्धाव न 
करे । ऐसा करने पर कदी का पराजय हुआ ऐसा व्यवहार 
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अबुद्धार तौ जेवतया व्यबहतेव्याविति । ईदशो5साविति 
चेत्‌ । इन्त तहिं साधकवाधकतर्केव्येबद्दतेःयम्‌ ते च 
नांगीकत्या इति दुर्घटम्‌ । परपक्षस्ताबत्‌ नांगीक्रियते तथा 
च तमादाय तरप्रतिपेधलक्षणो व्यवहारः करियते एवेति चेन्न । 
प्रतिपेधस्य हि तत्र थीराहायरूपेवांगम्‌ प्रमाणादेरभ्युपगमरूपे- 
ऽतिविशेपात्‌ प्रमाणादेः प्रतिपेध्यकोटिप्रविपुस्य ग्रमाणादिऽ्यं 


करना । यदि प्रतिवादी दोष का उद्धाव न कर सके तो 
प्रतिवादी का पराजय हुझा । जिसके हेतु में परोक्त दोष , 
न लगे तथा जो दोष दिया गया उक्षका उद्धार करदे उन 
दोनों को जेता रूप से व्यवहार किया जाय । एताहश यह 
समय बन्ध है । क 
उद्धार करता का समाधान-तब तो साधक 

बाधक तर्क से व्यवहार किया जाय और उसको माना न , 
जाय ऐसा तो अति शक्य है । अर्थात्‌ जिसके द्वारा कार्य 
किया जाय उसको स्वीकार न किया जाय, यह्‌ कैसे बनेगा । 

शंका-तैयायिकादि के व्यवहार को नहीं मानता हूँ 
किन्तु पर पक्ष को लेकर के उनका प्रतिषेध लक्षण व्यवहार . 
तो किया जाता है । 

समाधान-प्रतिषेध अर्थात्‌ रभाव का जो ज्ञान होता 
है वह तो ्राहायं रूप ही होगा उसी को श्राप अङ्ग मानोगे 
आर प्रमाणादि अभ्युपगम रूप में अति विशेता हे । यहाँ . 
तो प्रमाण प्रतिपेध्य कोटि में प्रविष्ट हो रहा है और प्रमा- 


| 
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वयहतंव्यमिति स्वोपगमेन करणकोटाबपि प्रवेशात्‌ । ननु 
प्रमाणादेरप्यम्युपगमो न प्रयोजको गौरवात्‌ किन्त्वनम्यु- 
पगमामाब एव लाघवात्‌ विशिष्टव्यवहारे भेदाग्रहबत्‌ । अत 


णादि द्वारा व्यवहार करना चाहिये ऐसा ग्राप समय बन्ध 
के स्वरूप में प्रमाणा को मानने से प्रमाण करण कोटि में 
भी प्रविष्ट हो जाता है तब प्रमाणादि निराकरण कैसे 
किया जा सकता है ? 


शंका-प्रमाणादि का अभ्युपगम प्रयोजक है क्योंकि 
उसको प्रयोजक मानने में गौरव होता है किन्तु लाघव 
होने से अनभ्युपगमाभाव प्रजोक है, विशिष्ट व्यव- 
हार में भेदाग्रहवत्‌ । अर्थात्‌ जैसे इदं रजतमित्यादि 
* विशिष्ट व्यवहार स्थल में यदि इदं पुरोवर्ती द्रव्य का और 
रजत पदार्थं का यदि भेद ग्रह रहेगा तब श्रभेद व्यवहार 
नहीं हो सकेगा क्योंकि अभेद में भेद ग्रह प्रतिबन्धक है । 
अत: भेद का अग्रह कारणा है और इदं का रजत का 
संसगंग्रह प्रयोजक नहीं है । इसी प्रकार प्रकृत में भ्रनभ्यु- 
पगम प्रति बन्धक है तब तदभाव को प्रयोजक मानते हैं 
ओर अभ्युपगम को प्रयोजक नहीं मानते हैं । भ्रनभ्युपगमा- 
भाव से ही निर्वाह हो जाता है । अतएव' वैयर्थ्यं होने से 
- . भ्रमाणादि के सत्व को भी मानने की कोई आवश्यकता 
_ नहीं हे । किन्तु मध्यस्थ बुद्धि से ही व्यवहार होता है ऐसा 
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एव प्रमाणादेनासत्त्वमंगीकरणीयं बेयथ्यात्‌ । किं तु सच्यस्थ- 
येव धिया व्यवहार इतित्र्‌म इति चेन । आहारमिन्ना हि 
या प्रमाणादेः कथाञ्पवहारादिहेतुत्वधीः सेब हि सत्त्वधीः स 
एव चाभ्युपगमः तथा च तयास्युपपन्नाहमम्युपेमीति च 
बदन स्फुटमतिष्टष्टोऽसीति दूरमपसर | कि च त्वहुक्को न 
समयबन्धः शास्त्रसिद्धे साधनदूपणयोः सिद्धिप्रतिपिद्धि- 


मैं कहता हूँ । 

समाधान-प्रमाणादिक कथा व्यवहार में कारण है 
ऐसा जो आहार्ये भिन्न ज्ञान, इसी ज्ञान का नाम है घ्रमा- 
णादि सत्वर ज्ञान । और यही है प्रमाणादि का अभ्युपगम । 
इस दशा में एताहश ज्ञान को स्वीकार करके मैं प्रमाणादि 
सत्व को नहीं मानता हुँ ऐसा बोलते हुए तुम अत्यन्त शष्ट 
हो, दूर हो जाओ ! अर्थात्‌ असम्बद्ध प्रलाप करने से 
पण्डितों के बीच में कथा करने के योग्य नहीं हो । अत: 
तुमको हट जाना ही अच्छा है । और भी श्रापका जो यह 
समयः बन्ध है सो शास्त्र प्रसिद्ध (स्वाभाविक) साधन 
दूषण में जो सिद्धि प्रतिसिद्धि है उसमें प्रयोजक नहीं है। 
सिद्धि व्याप्यत्व प्रतिसिद्धि व्याप्यत्व तो साधन दूषण में 
स्वाभाविक है, समय: बन्ध तो अधिक. हो जाता है भ्रत 
एवः समय बन्ध को .नहीं.सुनृने वाले. जो मध्यस्थ तटस्थ 
व्यक्ति हैं उनको साधन दूषण का श्रवणा होने पर सिद्धि 
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धीजेयमंगधीश्वोत्पद्य ते | कि तु यत्र शास्त्रं न जागति -तत्रेब 
समयबन्धो यथाऽनौष्ठ्यमेष वाच्यम्‌ .अग्रतिभेवोदमाज्या 
-अग्नुकदेशी समाश्रयणीय इत्यादि. तत्र हि समयबन्धा- 
व्यप्यत्वे समयबन्धस्पाधिकत्वात्‌ । अत . एव समयवन्ध-: 
मत्र तवतामपि तटस्थानां तत्साधनद्पणश्रबणे सिद्धिप्रतिसिद्धि 
और प्रति सिद्धि बुद्धि उत्पन्न होती है और जय “भंग बुद्धि 
भी पैदा होती है, किन्तु शास्त्र जहाँ नहीं हैं उस स्थल में 
ही समय वन्ध प्रयोजक होता है, जैसे अनोष्ठ्य वण ही 
बोलना चाहिये केवल अ्रप्रतिभादोष का ही उद्धावन करना 
चाहिये । अमुक देश वाले को ही, आश्रय देना इत्यादि 
' स्थलों में यथा “प्रनोष्ठ्यम' का अभिप्राय यह है कि किसी 
किसी सभा में कोई कोई अभिमानी प्रतिवादी प्रतिज्ञा 
करता है कि मैं भ्रनौष्ठ वर्ण ही बोलु गा अथवा अनौ- 
ष्ठ्य वर्ण का हीं प्रयोग होना चाहिये । “उपूपध्मानीयाना- 
मोष्ठौ' यह व्याकरण का नियम है ऊकार पवर्गादि वर्ण 
के उच्चारण को ही नियन्त्रित . कर देता है । जैसे किसी 
अभिमानी कवि ने कहा “श्रमुष्यां सभायां मयेषा प्रतिज्ञा 
भुजंगप्रयातैविना वाड_ न वाच्या” यथा वा किसी सम्प्रदाय 
में नियम हूँ कि दक्षिणी को अधिकारी .नहों बनाना, इनके . 
सम स्थल में समय बन्ध कारणान्है, सवच समय बन्ध की . 
कारणता नहीं है। प्रमाण तथा तकं में साधकत्व वा 
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लिंगनादेब तदतिक्रमादौ जयपराजपसिद्ध  । ग्रमाणतर्कयोस्तु 
साधकवाधल्वे न सामयिके किन्तु स्वामाबिकें एव तयोस्तः 
थात्वस्य स्वंतन्त्रसिद्भान्तत्वात्‌ इति न तत्र समयवन्या- 
पेक्षेति । नन्वस्तु प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमः कथांगम्‌ अन्यथा 
व्याघातात्‌ । तथापि प्रमाणादिसत्ता तावन्न तात्त्विकी 
सेत्स्यति, सबेदा सर्वथा सर्वस्य यत्र न वाधकावतारः तद्धि 
तार्त्विकम्‌ एतचाशक्य निरूपणं कथाप्रवृत्तिसमये स्वेथेबाज्ञेयं 
तस्मात कतिपयप्रतिपत्त,निष्ठः कतिपयकाल ताप ऽ कतिपयप्रतिपत्त निष्ठः कतिपयकालन्यापकोऽभ्युः 
वांधकत्व समय सिद्ध नहीं है किन्तु स्वाभाविक है । प्रमाण 
तर्क में साधकत्व वा बाधकत्व सर्वतन्त्र सिद्धान्त सिद्ध है। 
इसलिये प्रमाण तके के विषय में समय बन्ध की अपेक्षा 
नहीं है । : 

शंका-मान लिया जाय कि प्रमाणादि सत्ता का अभ्यु- 
प॒गंम कथा का अङ्ग है, क्योंकि नहीं मानने से व्याघात 
दोष हो जाता है तथापि प्रमाणादि . सत्ता तात्विक नहीं 
है क्योंकि जिसमें सर्वदा सर्वथा सभी को बाधकता न 
आवे वह पदार्थ ही तात्विक कहाता है, इसका निरूपण 
असर्वज्ञ से अ्रशक्य है क्योंकि असर्वज्ञ व्यक्ति सर्व देश सर्व 
कालादिक को नहीं जान सकता है और कथा की प्रबृत्ति के 
समय में तो सर्वथैव ज्ञेय है । इसलिये कतिपय प्रतिपत्ता 
में रहने वाला कतिपय काल का व्यापक जो अभ्युपगम 
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पगमो लौकिकः्यवहारहेतः स एव च कथांगमपि तथा च 
सांव्यवहारिकीं प्रमाणादिसत्तामभ्युपेत्य विचारारम्म इति सिद्ध 
नः समीहितमिति चेन्न। प्रमाणशरीरमेव दुंरबघारणम्‌ तस्य 
म्रमाण्यं बा येवं मन्यसे | नाथः धूमादेः सरवेरेव भूमत्वादिना- 
बधारणात्‌ प्रमाणत्वेन तदबधारणं न शक्यमिति चन्न । 
प्रमात्वस्य प्रब्वतिसामथ्यादिना शक्यावथारणत्वेन तदुपहित- 
लौकिक व्यवहार का हेतु है और वही कथा में अङ्ग है । 
इससे यह सिद्ध हुआ कि सांव्यवहारिक प्रमाणादि सत्ता को 
मानकर के विचार का आरम्भ करना चाहिये, इस से 
हमारा इष्ट सिद्ध होता है । 


समाधान-श्रापके पूर्व पक्ष का क्या अभिप्राय है ? क्या 
प्रमाण का जो शरीर है उसका अवधारण नहीं हो 
सकता ? .अथवा प्रमाण घटक जो प्रामाण्यतदेक देश 
उसका अवधारण नहीं हो सकता है ? इसमें ` प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं है क्योंकि “पर्वतो वरह्लिमान इति अनुमिति में 
'प्रमाण है हुम, तद्विषयक श्वमत्व रूप से सब को निश्चय 
होता ही है । नहीं तो कहो कि उस शमादि प्रमाण का 
प्रमाणत्व रूप से निश्चय तो अशक्य ही हैं, सो भी ठीक 
नहीं है क्योंकि जब प्रवृत्ति सामर्थ्यं से प्रमात्व का निश्चय 
होता है तब प्रमात्वोपहित प्रामाण्य का भी निर्णय हो हीं 
जायगा । . fo यर 
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प्रमाणत्वस्पापि शक््याषधारणत्वात्‌ । विषयिणि संशयात्‌ 
बिपयेऽपि प्रमाणादौ सर्वत्र संशयः स्यादिति तरस इति चेत्‌ ? 
न-हि विषयिणो ज्ञानस्वेनापि घटविपयत्वेनापि तस्य प्टस्व- 

ग्रकारकस्वसंशयः । न हि अजानन्‌ जानामीति प्रत्येति । 
` नापि घटं जानन्‌ घटं जानामीत्यबुव्यवसायाकार निरस्त 
एवास्यान्यथामावः । नापि गृहीतैः प्रामाण्यसंशयात्‌ ग्रहीते 
ऽप्यामूलं संशयः । न हि ज्ञाने प्रामाणयसंशयो मवत्येवेति 


शंका-जब विषयी ज्ञान में सन्देह होगा तब प्रमाणादि 
रूप विषय में भी .सर्वत्र सन्देह हो जायगा, क्योंकि ज्ञान- 
संशय विषयसंशथ का प्रयोजक है, ऐसा मैं कहता हूँ । 


समाधान-विषयी ज्ञान में ज्ञानत्व रूप से घट विषय- 
कत्व रूप से घटत्व प्रकारक सन्देह नहीं होता है । किसी 
वस्तु को नहीं जानने बाला व्यक्ति, जानता हूँ ऐसा नहीं 
समझता है । न वा घट को जानता हुवा घट को नहीं 
जानता हूँ ऐसा ज्ञान किसी को नहीं होता है, क्योंकि घट ! 
ज्ञान के वाद 'घटमहं जानामि” ऐसा जो ग्रनुव्यवसाय ज्ञान 
है उससे घट ज्ञान का जो अन्यथा भाव श्रर्थात्‌ संशयादिक 
सो सव निरस्त हो जाता है । 


शंका-गरहीति अर्थात्‌ ज्ञान मैं प्रामाण्य का सन्देह होने 
से गृहीत अर्थात्‌ विषेय उसमें मूल पर्यन्त संशय हो जायगा । 


समाधान-कोई नियम नहीं है कि ज्ञान में प्रामाण्य 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार: न [३६ 
नियमः तज्ज्ञानस्याज्ञानेन वा कोव्यस्मरणेन वोत्कटविषया- 
न्तरसञ्चारंण वा तंत्संशयानुत्सत्त रपि सम्मबात्‌ । तस्मात्‌ 
प्रमाणसंत्त्वावलम्बनापि धीः तन्निश्वयरूपा तावदुत्पन्ना सां 
बागृहीतंग्रोमाण्या सन्दिग्धप्रामाण्या.सती प्रमाणानि दशयन्ती 
ग्रमाणादिसत्त्वे प्रमाणमिति । अग्र तनेन बिचारे ण प्रमाणादथो 
बाध्या भविष्यन्तीति शंकया नेदानीमप्यम्यपेयत इति चेत्‌ । 
nat 

का सन्देह होता ही है, घटादिज्ञान में घट विषयक अज्ञान 
से अथवा कोटि के ग्रस्मरण से प्रबल विषयान्तर के संचार 
से सन्देंहोत्पत्ति का अभाव हो सकता है । अतः प्रमाण सत्व 
को अवलंबंन करने वाली बुढि प्रमाण सत्व की निश्चय 
रूपा उत्पन्न होती है और वह गुहीत प्रामाण्यवाली और 
असन्दिग्ध प्रामाण्या होकर के प्रमाण रूप विषय का प्रका- | 
शन करती हुई प्रमाण की सत्ता में प्रमाण होती है । 

शंका-उत्तर काल में आने वाला जो विचार उसमें 
प्रमाणादिक बाधित हो जायगा ऐसी शंका से अप्रतिरुद्ध 
होने के कारण से वतमान काल में भी प्रमाणादिक को. 
हम लोग नहीं मानते हूँ । 

संमांधान-भविष्यत्‌ बाध विषयक शंका को बाधकत्व 
नहीं होता है ऐसा मानने से अति प्रसंग होगा । 

शंका-ग्रति प्रसंग नहीं होता है क्योंकि सभी पदार्थ 
ब्रह्म व्यतिरिक्त वाध्य ही है ` | 


४० ] दोपिकासहितः [ प्रथम: 


न हि मविध्यतो वांघकस्य शंकपि बाधिका अतिप्रसंगात्‌ । 
नातिप्रसंगः सर्वमेव हि वाध्यमेवेति चेन्न। तहि सबं वाध्यम्‌ 
सर्ववाधकष्पेव वा वराध्यत्यात्‌ तस्मात्‌ सवे बाध्यमित्यादिक 
वाक्यम्‌ नाजुप्रतिपत्त रङ्गम्‌ स्वक्रियास्तरववनस्वज्ञानादिव्याधात- 
ग्रस्तस्वेन वाधिताथेकतया योग्यताज्ञानविरहार्दित.।। 


समाधान-तब तो सभी बाध्य है अथवा सभी बाधक 
को बाध्य होने से, अतः “सर्व वाध्यम्‌' इत्यादि जो वाक्य 
है वह स्वोत्तर काल में होने वाला जो ज्ञान उसकी उत्पत्ति 
में कारण नहीं है । क्योंकि स्वक्रिया स्ववचन स्वज्ञानादि 
व्याघात रूप दोष से ग्रस्त होने से तथा बाधितार्थक होने 
से योग्यता ज्ञान के अभाव होने से। 


शंका-इन सब बाधकों के द्वारा प्रमाणादि सत्त्वाभ्यु- 
पगम को कथा के प्रति कारणता की सिद्धि करेंगे किसीं 
कथा में ही, क्योंकि अकथ रूप वादी प्रतिवादी का वचन 
समुदाय हो नहीं सकता है, तब तो प्रकृत कथा की तरह 
दूसरी भी कथा प्रमाणादि सत्त्वाभ्युपगम के बिना ही होवे। 


समाधान-कथा से पूर्वकाल में ही स्वार्थ प्रमाण से 
पूर्वोक्त व्याघातादि की सहायता से सहकृत होकर के तुमको 
उत्पन्न होता है उसी से प्रमाणादि सत्ता का श्रभ्युपगम सिद्ध 
होता है, अर्थात्‌ व्याघातादि दोष के सहकार से कथा के 
पूर्व काल में ही प्रमाणादिक भें कथा कारणत्व सिद्ध होता 
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नन्वेमिरपि बाधकेः प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमस्य कथाङ्गत्व 
साधनीयम्‌ कथायामेव न ह्लकथाभूतो वादिनोबेचनसन्दर्मः 
सम्भवति तथा चैतत्‌कथाबत्‌ कथान्तरमपि ग्रमाणादिसत्ताम्युपगमं 
विनेवास्तु इति चेन । कथातः पूर्वमेव स्वाथेप्रमाणनो कञ्या पाता" 
दिसहायेन त्वय्यवतीर्णन त्वयि ठढङ्गत्वसिद्ध निष्पत्यूहत्वात्‌ । 
नन्वेवं प्रमाणादिसत्तापामपि तद्धीः प्रमाणम्‌ एवमुत्तरत्रापि इति 
धीघारोपगमेना5नवस्था स्यात्‌ । तदनम्युपगमे च मूलपर्ये- 


> YT NDI य ह मे 
है, क्योंकि कारण के बिना कार्य कथमपि नहीं हो सकता 
है । अन्यथा तैलार्थो नियमतः तिलोपादान नहीं करेगा। 

शंका-प्रमाण सत्ता में तज्ज्ञान को कारणता मानेंगे एवं 
ज्ञान में भी प्रमाण जिज्ञासा होने से ज्ञानान्तर को कारण 
मानेंगे, इस प्रकार से तो परम्परा का अनुसरण करने से 
अनवस्था होगी, कदाचित्‌ परम्परा न मानो तब तो मूल 
पर्यन्त प्रमाण की असिद्धि हो जायगी । 


समाधान-अविरल रूप से ज्ञान ज्ञान का ज्ञान इस 
प्रकार से ज्ञान की धारा को मैं नहीं मानता हुँ जिससे कि 
अनवस्था हो, किन्तु कदाचित्‌ कोई ज्ञान ग्रनु व्यवसाय ज्ञान 
से ज्ञान होता है, अन्तिम ज्ञान तो सामान्यलक्षणा सन्निकर्ष 
से अथवा योगज धर्म संनिकर्ष से जाना जाता है इसलिये 
अनवस्था दोष नहीं होता है । यदि अप्रामाणिक ज्ञान का 
अनन्त प्रवाह होता तब श्रनवस्थौ होतो,' झोर प्रमाण सत्ता 
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न्तमसिद्विः स्यादिति चेन्न । न हविरंललग्नवित्तितद्वित्तिधारो- 
पगम्पते येनानवम्था स्यात्‌ किं तु काचिद्रित्तिरचुव्यबसीयते शेपा 
तु सामान्यलक्षणया योगजधम्मेण वा ज्ञायते इति सर्वा ज्ञायते 
न वानवस्थेतिः प्रमाणादिसत्ता त्वया क्थाङ्गत्वेनाम्युपेता सा च 
स्वरूपसत्ता न तु बुद्विसिद्धाऽतो न बुद्विमात्रपरिशेषः | 
अथ यथा त्वन्मते घटादेस्तञज्ञानस्य च सत्ताऽबिशेषेऽपि 


को तो आपने भी स्वीकार कर लिया है जो प्रमाण सत्ता 


कथा का कारण है । यह प्रमाणसत्ता स्वरूपतः कारण है न 
` तु बुद्धि सिद्ध (ज्ञायमान) होकर के कारण नहीं है। 
इसलिये ज्ञान मात्र का परीशेष नहीं होता है ग्रर्थात्‌ भ्रन- 
वस्था प्रसंग नहीं होता है । 
शंका-जिस प्रकार से न्याय के मत से ज्ञान तथा घट 
विषय में सत्ता समान है अर्थात्‌ विषय विषयी दोनों सत्‌ 
हैं फिर भो ज्ञान ही व्यवहार का उपपादक होता है इसी 
प्रकार से मेरे मत में घट तथा घटज्ञान दोनों असत्‌ «हैं 
किन्तु असत्‌ ज्ञान ही व्यवहार को चलाता है, व्यवहार भी 
आविद्रक हीं हूँ, व्यवहार सत्‌ कारणं की अपेक्षा नहीं 
करता है, सभी प्रमेयं ब्रह्म का विंवतं हैं । | 


समाधान-तब तो व्यवहार को नहीं सिद्ध कीजिये, 
सवेदा सवेत्र श्रसत्त्वं को समान होने से । यदि ऐसा कहो 


कि अलब्धात्मक कार्य सलब्यात्मक किया जाता हैं, तब तो. 


A 
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ज्ञानमेव व्यवहारकं तथा मन्मते तयोरसत्ताबिशेपेऽप्यसदेव 
ज्ञानं व्यवहारकं व्यवहारो5प्याविद्रक एवेति न सत्करणापेच्च 
सर्वपामपि ग्रमयाणां त्रह्मविवतेत्वादिति चेत्तहिं उयबहारों न 
साध्यते सबंदाऽसत्ताविशपात्‌ । 

यदि चालव्धातमकः सलव्धात्मकी क्रियत इत्युच्यते तदा 
लब्धात्मकमेब पूर्वावधितया5पेच्येत | असत एव पूर्वावधित्वे 
दण्डाद्यसत्वकालादपि घाटादिः  स्यांदिति सर्व॑का्याणामना- 
दित्वापत्तिः । अथ यथा सामग्री आद्यच्षणेऽसत्यपि तत्काले 
कार्यजन्म नियमयति तथा कारणमपि तत्कालेऽसत्तत्काले कार्यं 


लब्धात्मक जो दण्डादिक है वह पूर्व अवधि रूप से अर्थात्‌ 
कारण रूप से भ्रपेक्षित होता है। यदि श्रसत्‌ दण्डादिक 
को ही कारण माने तब तो दण्डादिक के अभावकाल में 
भो घटादि कार्यं की उत्पत्ति हो जायगी, इस प्रकार 
से सभी कार्य अनादि हो जायगा ।. जैसे काशादि 
पदार्थ कारणापेक्ष नहीं होने से अनादि है उसी प्रकार से 
घटादिक कार्य दण्डाद्यनपेक्ष होने से ग्रनादि हो जायगा । 
शंका-जैसे सामग्री कार्य के आद्यक्षण में श्रसती 
रहती है फिर भी उस समय में कार्य की उत्पत्ति होती हैं 
इसी. प्रकार से कारण भी उस काल में श्रसत्‌ है फिर भी 
उस असत्‌ कारण से कार्य की उत्पत्ति होगी इसमें क्या 
क्षति है. । अभिप्राय यह दै कि दण्डादि कारण समुदाय का 
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जन्मनियमयिष्यतीति चेन्न । शआरन्तोऽसि । सामग्री हि 
तत्करालेऽसती यद्यपि तथापि पूर्वक्षणे$सती तत्काले कार्य- 
जन्म नियमयतु तथा स्वमावस्वेनेव सिद्धत्वात्‌असत्‌ कारणान्तु 
सवंदेवासिद्घम्‌ निःस्वमावकम्‌ तस्केनाबष्टम्मेन नियमयिष्यति 


नाम है सामग्री और सामग्री में कार्य का प्रागभाव भी 
रहता है, यह प्रागभाव कार्य की उत्पत्ति समथ में नष्ट 
हो जाता है तब कार्य उत्पन्न होता है । जब तक प्रागभाव 
रहता है तब तक कार्य उत्पन्न नहीं होता है । इसलिये पूर्व- 
पक्षो ने कहा है कि काये के ग्राद्यसत्ताक्षण भ्रर्थात्‌ उत्पत्ति 
के समय में सामग्री का अ्रभाव है तो जैसे सामग्री के 
अभाव काल में कार्योत्पादन होता है उसी प्रकार से 
सामग्री घटक जो दण्डादिक हैं उसके भ्रभावकाल में भी 
घटादि कार्य का उत्पादन क्यों नहीं होगा ? 

समाधान-तुम ्रान्त हो, यद्यपि सामग्री (सामग्री 
कार्ये के आद्य काल में) असती है तथापि सामग्री पूर्वक्षण 
में सत्‌ है और तत्काल में असत्‌ होकर के भी उस समय 
में कार्य का नियमन करे, एताहश स्वभाव से ही वह सिद्ध 
हैं । कार्योत्पाद काल में कारण को रहना चाहिये, यह जो 
नियम है सो समवायि असमवायी कारण परक है, कपाल 
तथा कलाप संयोग यावत्‌ कार्यं तक रहता है और निमित्त 
कारण तो कार्य के'अ्रव्यवहित पुर्व क्षण में रह करके ही 
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- * कूर्मरोमवन्निरूपाख्यत्वात्‌ । ननु कारणं तावत्‌ सत्ताघटितं 
नियतप्राकसत्त्वरुपत्त्वात्तस्य तथा च तत्‌ सत्ताविशिष्ट धर्मिणि 
बतंते तदविशिष्टे वा । नाद्यः आत्माश्रयात्‌ एकस्या एव 


नियामक है, इसलिये सामग्री तत्‌काल में नहीं भी है 
किन्तु पूर्वक्षण वृत्ति तो है ही, ऐसा ही इस सामग्री का 
स्वभाव है, स्वभाव के ऊपर किसी का नियन्त्रण नहीं 
होता है अन्यथा जगत्‌ -का वैचित्र्य व्यवहार व्याहत हो 
जायगा । 


केन शुक्लीकृता हंसाः' इत्यादि, असत्‌ जो कारणा वह 
तो सर्वदैव ्रसिद्ध है निःस्वभावक है, तब किस बल से 
कार्य का नियमन करेगा ? कूर्मरोम के सद्दश निरुपाख्य . 
होने से । जैसे कूर्म रोमादिक असत्‌ निरुपाख्य है तो वह 
कार्य का नियामक नहीं है, उसी प्रकार से असत्‌ दण्डादिक 
कार्य जन्म का नियामक कैसे होगा ? कथमपि नहीं हो 
सकता है, अतः सत्‌ ही कारण बन सकता है । 


शंका-कारण तो सत्ता घटित है क्योंकि कार्याव्यव- 
हिते प्राककालिक सत्त्व रूप ही कारणत्व है, अब मैं वेदान्ती 
आप नैयायिकादि हती से पूछता हूँ कि यह कारणता 
सत्ता विशिष्ट दण्डादिक धर्मी में रहती है अथवा सत्ता 
रहित धर्मी में रहती है? इसमें प्रथम पक्ष अक नहीं है, क्योंकि 
सत्ता तो आपके मत में एक ही है तो उह श्यतावच्छेदक सत्ता 


४६] दीपिकासहितः | [ प्रथमः । 


सत्ताया घमंघम्यु भयविशष्णत्वात्‌ । न च प्रत्याश्रय विमि- ¬> 
नेष सत्ता सत्सदित्यनुगतञ्यवहारस्याननुगतामिस्तामिनि्वा- ' 
हणासम्भवात्‌ तत्सम्भवे वाउ्ननुगतानि स्वरूपाण्येव सदित्य-- ' 
नुगतब्यवहारकाणि भवन्तु कृतमननुगतामिः सत्ताभिरिति ` 
बृद्धिमिच्छतो मूलमपि नष्टमिति कारणमसदायातम्‌ । द्वितीये | 
तु सिद्धं नः समीहितम्‌ । तदुक्म्‌ । 


्रौर-कारणात्मक विधेय रूप सत्ता के एक होने से आत्माश्रय 
दोष हो जाता है, एक ही सत्ता धर्म और धर्मी उभयका | 
विशेषण होती है । नहीं कहोगे कि प्रत्येक श्राश्रय में सत्ता | 
भिन्न भिन्न ही है तो यह भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा | 
मानने से सत्‌ सत्‌ यह जो अनुगत व्यवहार होता है उसका 
निर्वाह अननुगत सत्ता से नहीं हो सकेगा । यदि अननुगत _ 
वस्तु से भी अनुगत व्यवहार को संपादन करो तो ग्रननुगत । 
जो व्यक्ति स्वरूप उसीसे श्रनुगत व्यवहार हो जायगा तब | 
यह अनुगत सत्ता को स्वीकार करने का क्लेश क्यों किया 
जाय ? इस प्रकार से वृद्धि की इच्छा रखने वाले तुमको 
मूल (प्रथमसत्ता) भी नष्ट हो गया इस प्रकार से कारण 
असत्‌ होगया ऐसा सिद्ध होता है । द्वितीय पक्ष (सत्ता 
रहित दंडादिक कारणा है) भी ठीक नहीं है क्योंकि इससे 
तो हमारा ही पक्ष ,(सत्‌-दण्डादिक कारण है) सिद्ध होता 
है । ऐसा कहा भी हैं “श्रन्तभावितसत्तव मत्यादि' अन्त- 
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अन्ती वितसत्त्वं चेत कारणं: तदसत्सवत्तः । 
नान्तमी वितसत्वं चेत्‌ कारण तदसत्त्वतः ॥ इति । ` 
मैवं नहि सर्वेपां कारणानं महासामान्यरूपा सत्ता5स्मा- 


8002010002 य न त जि 
भावित सत्त्व को अर्थात्‌ सत्ताः विशिष्ट को यदि कारण 
मानते हैं तो तत्‌ (वह) कारण असत्‌ ही सिद्ध होता है । 
सत्ता विशिष्ट जब कारण हुआ तब विशेषण जो सत्ता है 
वह भी कारणा बनती ही है श्रौर ग्रनवस्था भय' से सत्ता में 
तो सत्तान्तर (दूसरी सत्ता) को. नहीं मानते. हो तो श्रसत्‌ 
ही कारण हुआ, ग्रोर यदि सत्ता विशिष्ट दण्ड कारण 
नहीं है तब्र तो आपने स्वयं मानलिया कि असत्‌ दण्डादिक 
कारणा हुँ-इति । 


समाधानः- सभी कारणों में मैं महासामान्य रूप 
सत्ता को नहीं मानता हूँ, क्योंकि हम लोग प्रतिबन्ध का भाव 
को भी कारण मानते हैं (जैसे दाह रूप कार्य के प्रति वक्ति 
लकड़ी आदि कारण है उसी प्रकार से चन्द्रमण्यभाव भी | 
कारण है क्योंकि जब चन्द्रकान्त मणि दाह का प्रति बन्धक 
है तब तदभाव कारण हो जाता है । अब” यदि सभी 
कारणों में. महासामात्य को मानें सो ग्रसम्भवित है क्योंकिः 
अभाव में जाति नही रहती है ।. प्रतियोगिता अनुयोगिता 
अन्यतरसंबन्ध से समवाग्राभाव रूप. जातिः बाधक होने से) 
अब महा सामान्य को लेकर और उसको विकल्प करके जो 
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मिहपेयेते श्रतित्रन्धकामागदेरपि मया कारणत्वोपगमात्‌ तथा 
च तामादाय विकल्प्य यत्‌ खण्डनं तच्छलम्‌ ॥ 


अय स्थरूपसतामेव स्वकारणानां मन्यसे इति तामेबाहं 


खण्डन करते हैं सो छल र्‌प है, समुचित नहीं है । 

वक्ता के अभिप्राय से विपरीत अभिप्राय की कल्पना 
करके जो खण्डन किया जाता है, उसको छल कहा जाता 
है। जेसे किसी ने कहा कि “नवकम्वलकोयं नेपाला- 
दागत:” यहां नव शब्द नवीनता अर्थ में प्रयोग किया गया 
है किन्तु छलवादी नव शब्द को संख्यापरक होने की. कल्पना 
करके खण्डन करता है “कुतोऽस्य नवकम्बला एक एव 
कम्बलो हश्यते” नौ कम्बल कहां हैं ? एक ही तो कम्बल 
है । इसी प्रकार प्रकृत में वक्ता का अभिप्राय सर्वकारणा- 
नुगत महासामान्य के तात्पर्यं से नहीं है किन्तु यह महा 
ताकिकाभिमानी ने महा सामान्य की कल्पना करके उसके 
ऊपर विकल्प जाल बिछाकर जो खण्डन किया है सो छल 
रूप होने से उपेक्षणीय है । 

शंकाः- आप लोग कारण की स्वर्‌प सत्ता को ही 
मानते हैं उसी स्वरूप सत्ता का में विकल्प करता हूँ । 

समाधानः-ऐसा जो श्राप कहते हो सो ठीक नहीं है 
क्योंकि स्वर्‌प सत्ता से वस्तुत्व अनलीकत्व 'प्रमाणागम्यत्व 
कारण में समझा जाता है, और यह जो वस्तुत्वादि का धर्म 


क 


है तर 
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विकल्पयामीतिः त्र पे तदपि नः। :स्वरूपसचया हि वंस्तुत्वमन- 
लीकग्रमाणगभ्यत्वं चा तच 'घमिबिशेषणम्‌. स्वरूपसत एवो 
क्वरूपस्य मया नियतपू्ववतिंत्वलेक्षणकारणत््रोपगमांत्‌ इयं च 
स्वरूपसत्ता धमिंण्यन्या कारणत्वे चान्येति' क्वात्माश्रयंः ।. न 
चब कारणतायामननुगमो. दोषाय इष्टत्वात्‌ कारणता हि _ 
हैं सो कारण जो दण्डादि रूप धर्मीःउसी का धर्म है । उक्त 
रूप वस्तुत्वादि धर्मं विशिष्ट स्वरूप संत्‌ जो दण्डादिक 
उसीको हम सव कार्याव्यवहित नियत पूर्व॑वृत्तित्व लक्षणः 
कारणत्व मानते हूँ । यह धर्मीगत जो स्वरूप सत्ता है सो 
भिन्न है और कारणता में जो सत्ता है वह भिन्न है। इस 
स्थिति में ग्रात्माश्रय दोष कंसे होगा ? (पर्थात्‌ उद्देश्यता- ` 
वच्छेदकी भूत स्वरूप सत्ता तथा विधेय रूपा सत्ता एक होती 
तो आत्माश्रय की सम्भावना होती) ॥ नहीं कहो कि यदि 
ऐसा मानते हो तो कारणाता में ग्रननुगम दोष होगा, स्व-' 
रूप सत्ता के भिन्न भिन्न होने से | तों इसका समाधान यह 
है 'कि यह अननुगम दोष इष्ट है। क्योंकि' जो कारणता है 
सो विषय (कार्ये) प्रतियोगी कारण के भेद से भिन्न भिन्न 
ही है एक नहीं है। ` 


शंका:- स्वरूप सतु, जो घटादिक पदार्थ. है वह भी 

असत्‌ही है, क्योंकि घटोनास्तीत्याकारकाच्ुभवसे घट और 
७, ° > 

असत्व का सामानाधिकरण्य गृहीत होता हे, यदि . असत्व 
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बिषयप्रतियोगिमेदेन मित्रोव । नलु स्वरुपसदप्यसदेव घटो 


नेत्यादिधिया घटलासत्तयो: सामानाधिकरण्यानुभवादिति 
चेत्‌ । घटो धमी कदाचित्‌ स्वरूपसन कदाविचासल्िति रपे 


सर्वदेव संश्वासंश्वेति बा । नाधः उमयोरपि दशयोस्तस्य 


_त्वन्मते घटत्वमविशिष्टमस्तीति उभय घटत्वमविशिष्टमस्तीति उभयोरपि ततो घटार्थेक्रिया 


धर्म को घटादि बृति नहीं मानें तब तो असत्व को घटत्व के 
सामानाधिकरण्य कँसे सिद्ध होगा ग्रतः स्वरूप सत्‌ भी 
घटादिक असत्‌ ही है । 


समाधानः- घटादि रूप जो धर्मी है सो कदाचित्‌ स्व 
रूप सत्‌ है कदाचित्‌ ग्रसत्‌ है ऐसा कहते हो ग्रथवा सर्वदा 
ही सत्‌ भी हे और असत्‌ भी है यह कहते हो ? इसमें 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि दोनों ही दशा में घट में 
आपके मत में घटत्व विशिष्ट घड़ा है, तब दोनों में घटार्थ 
क्रिया जलहुरणादिक समान रूप से हो जायगी तब तो 
“घटोञ्सत्‌' यह नहीं होगा क्योंकि असतु घट से भो घटार्थं 
क्रिया हुई | और जिसमें जिस समय में .घटार्थ क्रिया होती 
है, वह असतु कंसे कहावेगा ? सवेदा सत्‌ भी है ग्रसत भी 
है, ऐसा जो द्वितीय पक्ष हे सोभी ठीक नहीं है क्योंकि एक 
समय में एक अ्रधिकर॒ण में सत्वासत्वरूप विरुद्ध धर्म नहीं 
रह सकता हे क्योंकि वह दोनों परस्पर विरुद्ध वस्तु हे । 
» शंकाः- यदि घटादिक में सत्त्व असत्त्व नहीं रहता है 
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तुन्येव स्यात्‌ तया थासक्नित्यपि न स्यात्‌ अथेक्रियाकारित्वात । 
नान्त्यः बिरोधात्‌ तहिं घटो नास्तीत्यस्य कोऽर्थः घटस्या- 
मावोऽस्तीत्येव हि नह्यसचाविशिष्टे घटे किमपि प्रमाणं प्रस- 
रति इन्द्रियसनिकपेव्याप्त्यादेस्तेन सदह्दासम्मबात्‌ । 
शब्दोऽप्ययं प्रमाणविरोधी उक्कपर एवेति घटतद्सत्तयोर्च न 
तब 'घटो नास्ति' इस प्रतीतिका क्या भ्रथ है ? 


समाधानः- घट का अभाव है यही श्रर्थ'है। ग्रसत्व 
विशिष्ट घट में कोई प्रमाण नहीं है, इन्द्रिय सन्निकर्ष तथा 
व्याप्ति प्रभृति प्रमाण का असत्त्व के साथ संबन्ध नहीं हो 
सकता है, घट तथा असत्व का धमं धर्मी भाव नहीं, निय- 
- मतः दोनों को विरोध सहावस्थान नहीं हो सकती है । 


झौर भी घट तथा असत्व का जो विरोध है सो निरु- 
पाधिक (स्वाभाविक) है क्योंकि ये दोनों परस्पर प्रतिक्षेप 
रूप हूँ । अतः इन दोनों में प्रतियोगी अनुभाव ही है न कि 
धर्मे धर्मी भाव है, अर्थात्‌ घट है प्रतियोगी, सत्व है अनु- 
योगी, न तु घट हे धर्मी तथा सत्व घट का धमं हे । अत- 
एव अति प्राकृत . गोपपंत्नी भी चोर की आशंका होने पर 
दीपक लेकर के घर में चोर की असत्ता (चोराभाव) को 
जान करके निःशंक होकर सो जाती है .क्योंकि चोर की 
असत्ता को जानने से चोर का प्रतिक्षेप हो जाता है। यदि 
यह श्रसत्व चोर का धमं हो तव तो अ्रसत्व से चोर का 
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घर्मेधर्मिमावः नित्यविरोधेन इयोः सहासम्मवात्‌ ॥ ` "` °? 

. क्विं च: निरुपधिविरोधोऽनयोः परस्परप्रतित्षेपरूपत्वात्‌ 
इति प्रतियोग्यनुयोगिमाव एवानयोः न तु घमंघमिंमावः , । : 
अत एव गोपाङ्गना अपि स्तेनशङ्कायां प्रदीपष्ठुपादायः 
तेनापवरको ` स्तेनासत्बमबेत्य निःशङ्क शेरतेस्तेनप्रति- 


क्षेपात्‌ स्तेनधर्मत्वे तु तदसत्त्वस्य तेन स्तेनाग्रतिच्षेपात्‌ ` 


स्वमिव ता अपि कांदिशिकी सवेयुः | कथ तह कथं तहिं घटो 
विरोध नहीं होगा तो आपको तरह गोपांगना भी संदिग्ध ' 
ही हो जायगी । 
 _शांका-तब तो 'घटो नास्ति' यहां सामानानिकरण्य कंसे 
होता है। - 
`, समाधान-घटा भाव के असत्व का ही अनुशासन होने 
से । जैसे सूर्य को न देखने. वाली राजकन्या में भी 'असूर्य- . 
पश्या” यह प्रयोग होता है । मु 
शंका-स्वरूप सत्‌ में ही यदि घटत्व- रहता है तथा 
उसकी सत्ता रहती ..है तब तो 'घटोऽभूत्‌ घटो भविष्यति 
इन दोनों. स्थलों में तो भूत भविष्य घटद्रय तो . इस. काल 
में असत्‌ है तो उसमें स्वरूप सत्ता किस प्रकार की ? और 
इन दोनों का व्यवहार भी :'कैसे होगा ? 
समाधान-किसी भी प्रकार से नहीं । वर्तमान कालः 
में घटत्वाधिकरणा रूप से वह दोनों घट प्रतीयमान ही 


4 


ES sd Si 2. ई- 
3-3 री Sahm 02. 3 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः` [:६३ 


नास्तीतिः समानाधिकरणग्रयोगः ` घासावे ` तस्येव . साधुत्वा- 
'नुशासनात्‌ यथां डयेस्याप्यद्रशरे अद्वयंम्परयेति। = ` 

` - ~ नलु यदि'चासतो घटत्वेसत्ता तदा घटोऽभूत्‌ मेविष्यती- 
त्पादौ भूतमविष्पतोरिदानीमसतार्घेटंयोः ` कथ सा। न 
कथञ्चित्‌ न, दिदा -घटत्ववत्ता तयोः प्रतीयते ` किं तु स्वकाले 
घटत्ववतोस्तयोरिदानी ततकालस्पर्शन कालास्पर्शेन वा. ततया 
ग्रतीयमानयोरि दानीं प्रागमावग्रध्वंसौ परं प्रतीयेते अमावधियः 
्रतियो मिताबच्डरेदकधमं प्रकार क्रतियो गिघीसाघ्यत्वनियमात्‌ । 


होते हैं । किन्तु भूतादिकांल के सम्बन्ध से अथवा वर्तमान 
काल.के असम्बन्धमात्र. से घटत्वाधिकरणरूपेण प्रतीय- 
मोन उन दोनों-घटों का प्रागूभाव प्रध्वंस ही केवल 
प्रतीयमान. होता : है, क्योंकि - अभाव ..ज्ञान प्रतियोगिताव्‌ः 
. च्छेदक धर्म प्रकारक ज्ञानाधीन होता है । 

.. शुका-प्रेत्यक्ष जो प्रागभाव और ध्वंस उसको योग्यानु- 
पलब्धि से. जानेंगे सो कैसे होगा ? क्योंकि ग्राहाये रूप 
प्रतियोगी की उपलब्धि की तवेत्र सत्ता होने का नियम. है. 

समाधान-प्रतियोगी के सत्व से प्रसंजित उपलब्धि कोः 
ही मैं योग्यानुगलब्धि कहता हूं, स्वीकार करता हूँ । और 
भी देखिये जो स्वरूपतः . सिद्ध नहीं है और बुद्धि से सिद्ध 
है, एताहश पदार्थ में कारणता नहीं होती है, क्योंकि मनोरथ 
सिद्ध:मोदकादि भक्षण से तथा"वास्तर्विक मोदक भक्षण से 
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नन्वयमभावः प्रत्यक्षो योग्यानुपलब्ध्या ग्राद्यः सा चेह नास्ति 
आहाररूपायाः प्रतियोग्युपलब्धेः सवंत्र सत्त्वनियमादिति चेन | 
प्रतियोगिसत्त्वप्रसङ्जिताया उपलब्धेरमाजस्य मयानुपलग्थिः 
त्वेनोपगमादिति दिक्‌ ॥ 

अपि च बुद्धिसि द्वस्यापि ' स्वरूपासतः कारणत्रमनुप- 
पन्नम्‌ मानोरथिके वास्तवे च मोदकादिभद्षणे तृप्त्यादितौल्यं 
स्यात्‌ । तदुक़ स्थापकेन । 

आशामोदकतृप्षा ये ये चोपाजितमोदकाः । 

रसबीर्यबिपाकादि तुल्यं तेपां प्रसज्यते ॥ 

यत्त॒ मानोरथिकेनापि मोदकादिना तप्त्यादिकमसद्र पं 
जन्यत एवेति | तत्त च्छम्‌ । कारणाधीनं यस्पोत्तरसमये 
स्वरूपं तस्यव कार्यत्वात्‌ अन्यया वेमा घटस्य दरड: पटस्य 


तृप्ति प्रभृति कार्यं की समानता हो जायगी । स्थापक ने 
कहा भी है, जो व्यक्ति आशा मोदक से तृप्त है और जो 
उपाजित मोदक है (जिसने वास्तविक मोदक भक्षण 
किया है) इन दोनों की तृप्ति प्रभृति कार्यं में समानता 
हो जायगो । जिस किसी ने यह मान लिया है कि 
मनोरथ सिद्ध मोइक के भक्षण से भी तृप्ति प्रभृति कार्ये 
संद्रप ही होता है, तो यह तो सर्वथा ही ठीक नहीं हैं 
क्योंकि कारण केः उत्तर काल में कारण के अधीन स्वरूप 
प्राप्ति होती है उसी को कार्य कहते हैं । अन्यथा यदि ऐसा 


WS »-. 
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निगृहीतत्वं जयस्य सत्‌. साधनप्रयोक्क, मङ्गस्प कारणं 
स्पादिति सबै व्यत्यस्तमापद्य तेति साधुपाण्डित्यम्‌। नय 
जयमङ्गो समयबन्धो नियमयिष्यतीति वाच्यम्‌ । दढीभूत हि 
जयमङ्गक्ारणत्वं समयबन्ध आजम्बिष्यते तत्कारणत्वद्रदिमेव 
तु न स्यादसतो5पि कारणत्वात्‌ तस्मात्‌ कार्यपूर्वेसमये निय- 
मतः स्वरूपसत्‌ कारणम्‌ । तदुक्माचायैः । “पूर्व माबो हि 
न मानें तो वेमा घट का कारण हो जायगा श्रौर दण्ड पट. 
का कारण हो जायगा, निग्रृहीतत्व जय का कारण हो 
जायगा, सत्साधन का प्रयोग भंग (पराजय) का कारण हो 
जायगा, तब इस प्रकार कारण भाव सर्वत्र अस्तव्यस्त हो 
जायगा, किन्तु ऐसा देखने में नहों आतां । प्रत्युत तेल का 
चाहने वाला तिल का ही उपादान करता है दुग्धार्थी 'गाय़ 
को ही पालता है, न कि बेल को पालता है । 

शंका-जय पराजय का नियन्त्रण तो समयबन्ध से 


ही होगा ? 


समाधान-हृढीभूत जय पराजय की कारणता का समथः 
बन्ध में अवलंबन करेंगे, यह तो कारणता की ही महिमा 
है, न कि असत्‌ की कारणता मानने से होगा । इसलिये 
कार्य के अव्यवहित पूर्व समय में जो नियमतः स्वरूप सत्‌ 
है वही कारण होता है यही कारण का.लक्षण है । आचाये 
उदयन ने भी कहा है कि पूर्व भाव 'हेतुत्व है अर्थात्‌ कार्य 


'५६] दीपिकासहितः ` [प्रथमः 


हेतुत्वंमीयतें येन केनचित्‌?” इति ।. त्वमप्यात्य “पूर्वसम्बन्धो 
हेतुत्वमिति । पर्जसम्बन्धनियमश्व स्वरूपासतो न सम्मवति 
तस्मात्‌ पवे सम्बन्ध नियमे हेतुर तुल्य एव नौ । हेतुतत्त्वः 

बहिभू तसत्त्वासत्त्वकथा इथेति यत्‌ त्वयोक्कम्‌ तत्‌ सर्गथेबानु- 
पपन्नस्‌ तथाहि, नियमतः ग्राकसमयसम्परन्धः कारणत्वम्‌ स च 
खपुष्पादेः स्वरूपासतो न सम्भवति कि तु प्राक्‌ स्वरूपसतः 


“ इृदशो मत्पक्षः त्वत्पक्षो$प्ययमेव तदा शान्तं विवादेन विप्लुतः 


के नियमतः पूर्ववृत्ति हो तथा स्वरूप सत्‌ होता है । . श्राप 
-(वेदान्ती) भी कहते हो कि-:पूर्व सम्बन्ध का नाम है 
कारण । पूर्व सम्बन्धः नियम - स्वरूपतः असत्‌ - पदार्थं का 
नहीं होता है, अन्यथा गगन कुसुम भी किसी का कारण 
[हो जायगा । पूर्व सम्बन्ध नियमात्मक कारणता जब दोनों 
के मत में समान है तब कारणता के शरीर से बहिभूंत 
जो सत्त्व असत्त्व कथा सो निरर्थक है, ऐसा श्रापने जो कहा 
है सो सर्वेथा अनुपपन्न है । तथा हि नियमतः कार्य पूर्व 
कालिक. सम्बन्ध रूप कारणत्व सत्‌ को ही हो सकता है। 
न कि असत्‌ आकाश पुष्पादि में हो सकता है । किन्तु. .पूर्व 
-कालिक स्वरूप सत्‌ में ही होगा. यह न्याय-मत है । यदि 
यही मत वेदान्ती का भी हो तब तो विवाद ही नहीं रहा.। 
खंडन भी गया :। ,कारिका में जो दोनों मत से कारणता 
: का कथन किया था उसका उत्तर उपसंहार ग्रथ से , उद्धार 


a, 
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'चःखण्डनेन ॥ | 

` आथ' प्राक्‌ कारणस्य स्वरूपसत्तां नाम्युपंपि तदा नावयो 
'पेज्ञतौल्यमिति ` गाथापर्वाद्ध मशुद्भम्‌ । अपि च सत्त्व 
-यस्कारणात्वत्रदविभू तं त्र॒पें तत्तावत्‌ स्वरूपसत्त्वं तदीयकारणः 
` त्वान्तर्भावस्य 'व्यंवस्थापितत्वात्‌। ‘अथ  सत्ताजात्यभिम्रायेण 
बरे तदो व्यक्षम्‌ निरनुयोज्याबुयोगस्तव । न हि वयं सत्ता- 


कर्ता ने प्रतिपादन किया है अतः दोनो मत से कारणता 
समान नहीं है किन्तु हमारे मत से कारण स्वरूप सत्‌ और 
आपके मत से कारणास्वरूपासत्‌ हे । ` 


यदि आप व्यवहित पूर्व क्षण वृत्तिकारण की स्वरूप 
सत्ता को नहीं मानते हो तब तो हम दोनों के मत में समा- 
नता नहीं होती है,. इसलिये गाथा का जो पूर्वोद्ध हैं सो 
अशुद्ध है, क्योंकि “पूर्व॑सम्बन्धनियमे हेतुत्वे तुल्य एव नौ” 
यह ठीक नहीं है। और भी देखिये जिस सत्ता को आप 
कारणता के बहिभू त कहते हैं सो सत्ता तो स्वरूप सत्ता है 
उसकी तो हमने कारणता में अन्तर्भाव की व्यवस्था कर 
दी है । यदि सत्ता जाति के अभिप्राय से बहिभू तत्व का 
प्रतिपादन करने में तात्पर्य हो तब तो निरनुयीज्यानुरूप 
निग्रह स्थान प्राप्त हो जाता है । सत्ता जाति का कारणता 
'में अन्तर्भाव मैं तो नहीं मानता हूँ । हम «लोग सत्ता जाति 
को कारणत्व का निर्वाहक नहीं कहते है । क्योंकि भ्रम के 
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जञातिमपि कारणत्वनिर्बाहिका अ.महे विशेपादरशनेस्य अमे 

दोषामावस्य ग्रामाणये विहिताकरणस्य प्रत्यवाये समवायस्य 

स्पादिप्रत्यचे मिथ्याज्ञाना्माबस्य मोचे अस्माभिः कारणः 

स्वोपगमात्‌ । अत एवाचार्या अप्याहुः | “भावो यथा तथा- 

सावः कारणं का्यंवन्मत' इति । अथ याइश्या धिया त्रिचतुर- 
कच्षाविभ्रान्तया सिद्धान्तिनः कारणस्य वस्तुसत्त्वावधारणं 

ममापि तादश्येब थिया तस्य कारणत्वाबधारणं तदेतत्‌ सांबृतं 

सत्त्वं किं तु सापि घीस्त्वन्मते स्वरूपसत्स्वेव न तु निरुपाख्येषु 

येन तेषामपि कारणत्वापत्तिः । मन्मते तु त्रिवत्रकचातस्त-_ 
प्रति विशेषादर्शन कारण होता है, प्रामाण्य के प्रति दोषा- 

भाव कारण होता है, प्रत्यवाय में विहित क्रिया के अकः 

रण को कारण मानते हैं । रूपादिक के प्रत्यक्ष में समवाय 

को कारण मानते हैं और मिथ्याज्ञान के ग्रभाव को मोक्ष 

में कारण मानते हैं। इसलिये सत्ता जाति को तो 

कारणता में निर्वाहक मैं भी नहीं मानता हूँ । ग्रतएव 

उदयनाचार्य ने कहा है कि “भावो यथेत्यादि” जिस प्रकार 

से भावात्मक पदार्थ काये होता है तथा कारणा भी होता 

है, उसी प्रकार से अभाव भी कारण भो होता है और 

कार्य भी होता है । 


शंका-तीन चार कक्षा में विश्रान्त याहश बुद्धि से 
सिद्धान्ती नैयायिक लोग कारण में वस्तु सत्ता का निश्चय 


शी 
३ 


परिच्छेद: ] _खण्डनोद्धारः [ ५९ 


स्यापि बाघ्यत्वावसायात्‌ । सूलपरयंन्तं बाघषतारान्र 
कारणाना सत्तावघारणं इति चेत्तहे त णव परिचमाद्वाधान 
धीने बा तदधीनं कारणत्वावघारणम्‌ न वा तत्सत्तावधारण- 
मिति निरुपाख्यादविशेपः ॥ 

यत्तु संदृत्तिरपि सती व्यबद्दारयेत्‌ असती वा । नाद्यः 


करते हैं । तद्वत्‌ हम वेदान्ती लोग भी ताहश बुद्धि से ही 
कारणता का निणाय करते हैं । इसी को सांवृत्तिक सत्ता 
कहते हैं । परन्तु यह बुद्धि आपके मत से स्वरूप सत्‌ 
पदार्थं में ही रहती है निरुपाख्य में नहीं जिससे कि निरु- 
पाख्य में कारणता की आपत्ति लगे। हम (वेदान्तियों) के 
मत में तो चार कक्षा के बाद भी बाध्यता का निश्चय होने 
से भूल पर्यन्त वाधित होने से कारण में सत्ता का निश्चय 
नहीं होता है । 

सम्राधान-तब तो पश्चात्‌ कालिक बाध होने से वह 
ज्ञान ही नहीं हुआ न वा ज्ञानाधीन कारणता का निश्चय 
होगा । न वा पदार्थों में सत्ता का निश्चय होगा । तब 
'दण्डादिक पदार्थ में निरुपाख्य से क्या विशेषता हुई ? 
अर्थात्‌ दण्ड तथा कूर्मं रोमादिक समान हो गये। ` 


. शंका-अ्विद्यासंवृत्ति सत है या असती होकर के व्यव- 
हार चलाती है । इसमें प्रथम, पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि 
'वेदान्ती ने विद्या को सती नहीं माना है | द्वितीय पक्ष 
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त्वयानस्मुपगमात्‌। नान्त्यः असत्त्वेनाबध्वतस्य कारणत्वो- 
'पगमात्‌ इति नेयायिकदत्ते दोपे सा तावदिदानीं. त्रिचतुरकचा- 
-मात्रविभ्ान्ता अविचारितसत्तासत्त ब -व्यवद्वारयतीति अर मःः। 
अन्यथा प्रथमत एवैताइशविचारावतारणे मतिकदंमे व्यवहार 
:एब न स्यात्‌ । वस्तुतस्तु सा यदि सती तदा ` व्यबहारयितु 
क्षमा यदि चासती तदाप तर्थेव । श्रमबिपयेणासता भ्रमे तथा 
सविष्यदादिविपयके ज्ञानेऽसतेव बिपयेण तथाऽसतेव , कार्येण 


कारणशक्क श्च विलक्षणव्यवहार इत्यस्य स्वयाप्यचुमतत्वा- 


भी ठीक नहीं है, क्योंकि सत्वेन निश्चित वस्तु में 
कारणता का स्वीकार करना पड़ता है, इस प्रकार 
नैयायिक दोष देंगे, अतः तीन चार कक्षा में विश्रान्त ज्ञान 
द्वारा भ्रविचारित सत्ता वाली सत्ता ही व्यवहार को. करती 
है ऐसा मैं कहता हूँ । यदि ऐसा नहीं मानें तब तो पंहिले 
से एताहश विचार को लाने पर बुद्धि रूप पंक में. फस जाने 
से व्यवहार होना ही असम्भवित हो जावेगा। वस्तुतः यदि 
_अविद्यादिको को सत्‌ मानें तब ही बह अविद्या. व्यवहार 
.रकानेमें समर्थ होगी। यदि.ग्रसती मानने से.मी उसी 
तरह व्यवहार कराने में समर्थ होगी । भ्रम ज्ञान.का 
विषय जो -रजतादि वह असत्‌ होकर के भी. भ्रम में 
विशिष्ट व्यवहार (इदं रजतम्‌) का प्रयोजक होता है । 
एबं भविष्यत्‌ विषयक ज्ञान में ग्रसत.ही विषय विशिष्ट 


ह 00) 


कि 
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दितिं तन्न । उक्नकमेण तत्सत्त्वस्बैवावधारणात्‌ न हिं. सम्म-' 
बति व्यवहाराय तामाश्रयते तस्याश्च सचासत्तयोरुदास्ते इति, । ` 
दृष्टान्तारचायुक्वाः । तथाहि अमस्तावदसड शिष्ट्याबगाहितया 
व्यधिकरणग्रकारकतया वा विलक्षणव्यंबहारविषयः क्रियते 
तच्च इयं तत्रास्त्येव एवं मविष्यदादिना घटादिना समं ज्ञानस्य 
बिपयबिपयिमाव! सम्वन्थो5स्त्येव तद्विषयत्वमेव घ ` तस्य 
विलक्षणव्यवहारे हेतुः ।. :असत्तु -कायं कारणस्पोपलक्षण- 
व्यवहार का प्रयोजक होता है । एवम्‌ असत्‌ कार्य कारण 
शक्ति का जो विलक्षण व्यवहार उसका प्रयोजक होता है; 
इस चीज को आप (नैयायिक) भी मानते ही हैं । 
समाधान-यह कहना ठीक नहीं है क्योकि इन मुक्तियों 
से तो भ्रमादि विषयीभूत पदार्थों का सत्व ही सिद्ध होता 
है । ऐसा नहीं हो. सकता है कि व्यवहार के लिये जिसका 
आश्वयण किया जाय उसकी सत्ता और ग्रसत्ता में उदा- 
सीन रहै । आपने जो यह दृष्टान्त दिया है सो अयुक्त है । 
अम॑ तो श्रसत्‌' वैशिष्ठ्य. का अवगाहन करने से अथवा 
व्यधिकरण प्रकारत्वेन विलक्षण व्यवहार को विषय करता' 
है वह दोनों वस्तु भ्रम में है ही । एवं “घटो भविष्यति” : 
इस स्थल में भाविकालिक पटादि के साथ ज्ञान का विषय 
विषयी भाव सम्बन्ध है । उस ज्ञान सें भविष्यत्‌ घट 
विषयत्वही तो विलक्षण व्यवहार का कारण है। और: 
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मिति तदेवं खरडनकारण सवेशून्यतावष्टम्मेन यदादिष्टम्‌ 
तत्‌ प्रत्यादिष्टमेव । 

अथेदानीं तत्रानुशयानेन तेन वेदान्तमतमाश्रीयते तथाहि 
सर्बशूत्यता सिद्धा न वा अन्त्ये पूर्णतेष आद्य पि स्वतः 
परतो वा तत्राद्यो स्वप्रकाशत्वेन ज्ञानमस्त्येच परतः पत्ते तु 
प्रपद्बाच्यम्‌ प्रमाणमस्तीति सर्वथापि शून्यतास्तीति तस्मात्‌ 


ज्ञानं परिशिष्यते तच स्व्रकाशं तथाहि ज्ञानस्य ज्ञानान्तर- 


असतु जो कार्य है वह कारण का उपलक्षण है, विशेषण 
नहीं है । अतः खण्डनकार ने सर्व शून्यता वादी का मत 
लेकर जो खण्डन किया था उसका उपरोक्त प्रकार से 
निराकरण किया गया । अभी यदि सर्व शून्यता मत में 
रह करके खंडनकार वेदान्त मत का आश्रयण करते हैं 
तथाहि सवे शून्यता सिद्ध है कि नहीं ? इसमें यदि अन्तिम 
पक्ष मानें तव तो शून्यता की भ्रसिद्धि होने से पूर्णता की 
सिद्धि हा जाती है । प्रथम पक्ष में शून्यता स्वतः सिद्ध हे ? 
अथवापरतः सिद्ध है ? इसमें प्रथम पक्षमें स्वप्रकाश होने 
से ज्ञान है ही । परतः पक्ष में पर शब्द से किसका ग्रहणा 
करते हैं ? यदि प्रमाण को लें तब तो प्रमाण की अस्तिता 
सिद्ध होती है शून्यता नहीं सिद्ध हुई । तस्मात ज्ञान 
रहता है, वह ज्ञान स्व प्रकाश खूप है । ज्ञान को यदि 
ज्ञानान्तर से वैद्य मानेंगे तो अनवस्था हो जायगी । इस- 
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वेद्त्वे$नबस्थानात्‌ स्ववेधतेव । नजुः कि ज्ञानवेदनेन ज्ञानस्प 
स्वरूपसत्तयेवार्थव्यवहारसिद्ध रिति घेन्न । . स्वरुपसत्तायाँ 
बिप्रतिपत्तौ तद्व दनस्याप्यवंशयस्वीकर्तव्यत्वात्‌ । एवं तत्तद - 
:- दनेष्वपि इस्यनवस्यैव घरमवेदनस्यावेदने तस्य .. मानामावेना-. 
सत्त्वे$्थेपरयेन्तमसत्त्वं वा स्यात्‌ । तदुक्तप्‌ । अप्रत्यक्षो- 
पलम्मस्य नाथेदष्टिः प्रसिष्यति इति | अथ सर्वा बिच्तिरवेश्य-: 
वेद्येच प्रमेयत्वस्य केवलान्वयित्वात्‌ । अविरललग्ना तु 
लिये ज्ञान्‌.स्ववेद्य होता है । प को 
शंका-ज्ञान का ज्ञान मानने की क्या ग्रावश्यकता है ? 
क्योंकि ज्ञान की स्वरूप सत्ता से ही अर्थ का व्यवहार हो 
जायंगा । PE 
समाधान-ज्ञान की स्वरूप सत्ता में विप्रतिपत्ति होने 
से तद्विषयक ज्ञानान्तर का अनुसरण आवश्यक हो जायगा, 
एवं ज्ञान में भी ज्ञानान्तरं कां श्रनुसरण करने से अनवस्था 
हो जायगी । यदि अन्तिम ज्ञान का ज्ञान नहीं हुआ तब तो 
प्रमाणाभावात्‌ ग्रन्तिम ज्ञान असत्‌ हो जायगा, और 
अन्तिम ज्ञान के असत्‌ होने पर उपांत्यज्ञान भी असत 
होगा, एवंक्रमेण अर्थ पर्यन्त श्रसत्व ग्रा जायगा । ऐसा कहा 
है कि जिस ज्ञान का. प्रत्यक्ष नहीं होता है वह अर्थ ज्ञान ही 
नहीं बन सकता है। . 


शंका-सभी ज्ञान अवश्व वेद्य हैं, क्योंकि प्रमेयत्व केः 
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वित्तितद्वित्तिधारा नाम्युपेयते तथानचुमवात्‌ किं तु काचित्त- 
देव काचिदन्यदा ' काचित्‌ प्रत्यक्षेण ` कापिय लिङ्गादिना: 
प्रतीयते इति त्र भइति चेन्न । प्रथमा काथंग्राहिणी व्यचसाया- 
त्मिका द्वितीया अर्थाबरुद्वज्ञानग्राहिणी अचुव्यघसायास्मिका 
घटज्ञानमिति तृतीया अ्रथोवरुद्धज्ञानावरुद्धात्मग्राहिणी घट 
जानामीति । इतोऽधिका घीधारा सबन्मतेऽपि नानुभूयते । 
बलान्वयी है । अर्थात्‌ प्रमेयत्व शब्द का अर्थ होता है प्रमा- 
विषयत्व । तो ज्ञान ज्ञेय सभी प्रमेय हैं (प्रमाका विषय है) 
इस स्थिति में यदि ज्ञान का ज्ञान न हो तो ज्ञान प्रमेय 
कैसे कहलावेगा ? तथा प्रमेयत्व केवलान्वयी कैसे होगा ? 
(एक जातीयता सम्बन्ध से जो सर्वत्र रहे वही केवलान्वयी 
है) अतः प्रमेयत्व के केवलान्वयी होने के कारणा से जों 
कोई ज्ञान है, सभी ज्ञानान्तर का विषय होता है। परंतु. 
अविरल लग्न ज्ञान तत्‌ ज्ञान ज्ञानधारा को नहीं मानते हैं 
क्योंकि ज्ञानधारा का अनुभव नहीं होता है इसी से किन्तु 
कोई ज्ञान उसी समय में जाना जाता है कोई ज्ञान काला-ः 
न्तर में जाना जाता हे कोई ज्ञान प्रत्यक्ष से और कोई-कोई 
हेतु द्वारा जाना जाता हे ऐसा मैं कहता हूँ । 


` मसाधान-जो प्रथम ज्ञान है वह भ्र्थ का ग्रहण करता 
है उसका नाम व्यवसायात्मक ज्ञान होता है, और द्वितीय . 
ज्ञान अर्थावरुदधज्ञानावरुद्ध ज्ञान. काः ग्राहक अनुव्यवसाय 
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अन्यथा घटं जानामीति जानामीत्याद्याकारा धीः कदाचित्‌ 
केनचित्‌ अनुभ्ूयेत । तस्याः सबिपयतत्तद्वीविपयकत्वनियमे 
घटपर्यन्तावगाहनावश्यकस्वात्‌ कि च चरमा धीन चरमसमा- 
नाधिकरणाज्ञानग्राा अनिर्मोक्षापत्त:। नापि व्यधिकरण- 
ज्ञानग्नाद्या प्रमाणाभावात्‌ । नापि घरमा स्वग्राहिका स्वग्रकाशा- 
पत्तः । नाप्यग्राद्या मूलपर्यन्तं बिलोपापत्तः । नाप्युपान्त्यया- 
ऽन्ताया ग्रहः स्वबिषयकतद्ग्रहे स्वग्रकाशापत्तः। न च 


कहलाता है, उसका आकार है घटज्ञानमित्याकारक 
तृतीय ज्ञान श्रर्थविरुद्धज्ञानावरुद्ध ज्ञान का ग्राहक होता है 
“घटं जानामीत्याकारक” इससे ग्रधिक ज्ञान धारा आपके मत 
में भी श्रनुझूयमाना नहीं होती है । अन्यथा घटं जानामी- 
त्याकारक जानामीत्याकारक ज्ञान किसी से कदाचित्‌ अनु- 
भूयमान हो जायगा । बुद्धि को सविषयक तत्तद्धीविषय- 
कत्व का नियम होने से घट पर्यन्त विषय का अवगाहन 
आवश्यक है । और भी देखिये-भ्रन्तिम जो ज्ञान होता है 
वह्‌ अन्तिम ज्ञान के समानाधिकरण ज्ञान से गृहीत नहीं 
होता है । ऐसा नहीं मानो तो भ्रनिर्मोक्षापत्ति हो जायगी । 
न वा चरम ज्ञान पुरुषान्तरीय ज्ञान ग्राह्य होता है, क्योंकि 
उसको व्यधिकरण ज्ञान ग्राह्यता होने में प्रमाण नहीं है । 
न वा चरमज्ञान स्व का ग्राहक होता. हैँ, ऐसा मानने से 
स्वप्रकाशत्व हो जायगां। न वा अन्तिम ज्ञान अग्राह्म 
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सामग्र.यनबस्थाबज््ञानानवस्था तस्याः प्रामाणिकत्वात्‌ । 
अत्राहुः । ज्ञानस्यावश्यवदयत्वेऽपि नानवस्था ज्ञानं परमे मित 
दिव्यासिज्ञानस्य . तथा एतदतुव्यवसायस्येतद्विपयभूतस्व- 
ग्राहकस्य तथा योगजधर्मज्ञानस्य तथा भगवत्मत्यक्षस्य च 
मयापि स्वग्रकाशत्वोपगमात्‌ । अथ घटोऽयमित्यादिस्थले 


होता है । मूल पर्यन्त विलोप हो जायगा । न वा उपान्त 
ज्ञान से. अन्तिम ज्ञान का ग्रहण होता है, क्योंकि स्व- 
विषयक तद्‌ ज्ञान मानें तो पुनः स्वप्रकाशता की आपत्ति 
हो जायगो । नहीं कहो कि जैसे सामग्री की अनवस्था 
मानते हैं उसी प्रकार से ज्ञान की भी अ्रनवस्था मान ली 
जाय । सो ऐसा मानना ठीक नहीं है क्योंकि सामग्री में 
प्रमाण है अर्थात्‌ सामग्री की अनवस्था प्रामाणिक है और 
ज्ञानानवस्था में कोई प्रमाण नहीं है । इतना ऊहापोह 
करने के वाद सिद्धान्ती कहते हैं-“श्रत्राहुः” ज्ञान मात्र 
को ्रवश्यवेद्य मानने पर भी अनवस्था नहीं होती है 
क्योंकि “ज्ञानं प्रमेयम्‌” इत्यादि जो व्याप्ति ज्ञान है उसको 
हम लोग भी स्वप्रकाश मानते हैं तथा अनुव्यवसाय' ज्ञान 
स्वविषय का ग्राहक है वह भी स्वप्रकाश है तथा योगज 
धर्म ज्ञान एवं ईश्वर का प्रत्यक्ष है इन सबको हम लोग भी 
स्वप्रकाशक मानचे हैं ॥ 


शंका-घटोयमित्यादि स्थल में ज्ञान और ज्ञान की 
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ज्ञानतज्ज्ञानधारा स्यात्‌ ज्ञानस्य जातसम्बद्धत्वात्‌ अपेच्तणी- 


यान्तरस्य चामावादिति चेन्न | अत्राप्युस्कटविषयान्तराकर्पणेन. 


मनसः प्रतिवन्धसम्मवात्‌ । यत्र नोत्कटो विपयोपरागो न वा 


सुखदुःखरागद पादिसामग्री तत्र . धीत द्वीधारास्त्विति चेत्‌ ।. 


धारा होगी, क्योंकि ज्ञान का सम्बन्ध विद्यमान तथा 
अपेक्षणीय वस्त्वन्तरका अभाव होने से । 


समाधान-यहाँ भी उत्कट विषयान्तर के आकर्षण से 


मन का प्रतिबन्ध हो जाता है (श्रभिप्राय यह है कि ज्ञान ` 


के संपादन के लिये आत्म मन: संयोग आवश्यक है, एवं 


मन का इन्द्रिय के साथ संबन्ध और इन्द्रिय का विषय के 


साथ संबन्ध रहता है तब ज्ञान होता है, तो एक विषय- 
संयुक्त इन्द्रिय का मन के साथ संयोग है मन का श्रात्मा के 
साथ संयोग है तब ज्ञान होता रहता है । जब विषयान्तर 
इन्द्रियादि संबन्ध द्वारा उपस्थित हुआ तब मनका जो 
पूर्वं विषय के. साथ संबन्ध रहता है सो टूट जाता है 
झौर विषयान्तर'का संबन्ध हो जाता है तब विषयान्तर 
का ही ज्ञान होता है पूवे विषय का संबन्ध नही रहने से 
पूव ज्ञान की धारा नहों चलती है । इसलिये कहा कि 
उत्कट विषयान्तर के संचार से मनका प्रतिबन्ध हो जाता है) 

शंका-जिस स्थल में उत्कृट विषयास्तर का सम्बन्ध 
नहीं है, तथा सुख . दुःख रागढ्व षादि होने की बाह्य 
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वाढं तह तत्र बिपयशतमारमन्धराशपा घीरबसीयेतेति चेत्‌ । 
बाढं तव हि मूलविषये घटत्वे मध्यमानि परःशतान्यपि 
ज्ञानानि ज्ञानत्वेन आत्मा ज्ञानवस्स्वेन प्रतीयते तेन शेषापि 
धीर्धेटं जानामीत्याकारिकेव ॥ | 
अथ या धीर्धटविपया सा च न वतमाना या च वर्तमाना 
सा न घटविपया तथा घ कथमत्र घटं जानामीति घीर स्त्विति 
चेन्न । अस्या अपि परम्परया घटबिपयकत्वात्‌ । षीणायां 


अथवा श्रान्तर सामग्री नहीं है उस स्थल में ज्ञान अथवा 
झान की धारा हो । 

-समाधान-ठीक है तब तो उस स्थल में सेकड़ों विषय 
के भार से मन्थरा श्रन्तिम बुद्धि जानी जायगी, ऐसा कहो 
तो ठीक है किन्तु वहाँ मूल बिषय घटादि का ज्ञान तथा 
मध्यवर्ती जो सैकड़ों ज्ञान हैं उनका ज्ञानत्वरूप से तथा 
ज्ञानवत्त्वेन रूपेण आत्मा प्रतीयमान होता है, इसलिये 
अन्तिम ज्ञान घट को मैं जानता हुँ, ऐसा ही होता है । 

शंका-जो ज्ञान घट विषयक है वह वर्तमान नहीं है 
और जो ज्ञान वर्तमान है वह घट विषयक नहों है । तब 
किस प्रकार से कहते हैं कि घट को मैं जानता हूँ ? यह 
ज्ञान घट विषय का हैँ । 

समाधान-यह अन्तिम ज्ञान भी परम्परा रूप से घट 
विषयक ही है । वोणा में शब्द है. इसकी तरह । समय 
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उत्पन्ने सति न. तस्याज्ञानसंशयविपयेया ` इति तस्य, प्रमा 
तावदाबश्यकी । सा चेबंरूपेऽपि सुखादौ मवतु भिन्नाः तस्याँ 
प्रकाशत्वात्‌ । ज्ञाने तु .प्रथमज्ञानामिन्नेव तद्भेदकल्पने- 
ऽनि्मोक्षापत्त; । ज्ञानस्य ज्ञानकमंत्वे घटबञ्जडत्वापत्तिरिति 
शब्द इतिवत्‌ समयसौच्म्याच्च बतेमानत्वधीः । अथ ज्ञाने 


(काल) की सूक्ष्मता के कारण से अतीत में भी वर्तमानत्व 
ज्ञान होता है । 
शंका-ज्ञान की उत्पत्ति होने के बाद में ज्ञान विषयक 
अज्ञान तद्विषय सन्देह अथवा विपर्यय नहीं होता है । अत 
.उस ज्ञान को प्रमारूप मानना आवश्यक है । वह. प्रमा 
स्वरूपः (अज्ञान सन्देह विपर्यय रहित) सुखादिक में ज्ञेय 
-जो सुख उससे भिन्न भले हो । क्योंकि सुख विषयक वह 
प्रकाश है । ज्ञान में तो वह प्रमा प्रथम ज्ञान से अभिन्न ही 
है, यदि भेद मानेंगे तो सुषुप्ति और मोक्ष नहीं होगा 
और यदि शान को ज्ञानात्तर का कर्म मानेंगे तो घटादि 
के समान शान भी जड हो जायगा ` (घटादि विषय जड़ 
क्यों है ? इसलिये कि घटादि पदार्थ ज्ञान का कर्म होता है, 
अब यदि ज्ञान को भी ज्ञान का कर्म मानेंगें तो ज्ञान भी 
. जड़ हो जायगा “ज्ञानं जड ज्ञानकर्मत्वात्‌ यत्‌ ज्ञानकर्म 
भवति तत्‌ जड़ रूपं यथा घट इति”) । 


समाक्षान-सभी ज्ञान स्वसमान' कालिक स्वसमानाधि- 
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चेन्न । न हि सवे ज्ञानं समानकालीनसमानाधिकरणसात्ता- 
त्कारविषयतानियतं त्र मो थेन मानसाचुव्यवसायधारया 
निर्मोच्चो न स्यात्‌ । किं तु किज्चिज्ञानं व्यवहार ण किञ्च- 


ञिङ्गान्तर ण  किञ्चिन्मानसानुव्यबसायेन . किंचित्सामान्यः 
_ लक्षणया किंचिद्‌ योगजधमंलक्षणया घ प्रत्यासत्त्या अव- 


सीयत इति न किन्विदपि ज्ञानमवेद्यमिति त्र मः । नापि 
जडत्बापत्तिरम्रयोजकत्वात्‌ ॥ 


करण प्रत्यक्ष ज्ञान का नियमतः विषय होता ही है, ऐसा मैं 
`नहीं कहता हूँ जिससे कि मानस श्रनुव्यवसाय को धारा 
“चलने से अनिर्मोक्षापत्तिरूप दोष उपस्थित हो। किन्तु 
“कोई कोई ज्ञान व्यवहार द्वारा जाना जाता है, कोई ज्ञान 
` लिगान्तर से जाना जाता है, कोई शन भ्रनुव्यवसाय ज्ञान 
"से ज्ञात होता है । कोई ज्ञान सामान्य लक्षणा सन्निकर्ष 
से ज्ञात होता है और कोई ज्ञान योगज धर्म लक्षण सन्नि- 
` कर्षं से जाना जाता है। इसलिये - कोई भी ज्ञान अवेद्य 
: नहीं है, ऐसा में कहता हुँ । न वा ज्ञान के ज्ञान का कर्म 
` होने से जडत्वापत्ति.भी होती है क्यों कि अप्रयोजक होने 
से। (ज्ञान में ज्ञान कर्मत्व रहे जइत्व रूप साध्य न रहे ऐसी 
` यदि व्यभिचार शंका होगी तो उसका निवर्तक कोई श्रनु- 
_कूल तक नहीं हैँ +) ४ 
._ शंका-अर्थ जो घट पटादिक विषय हैं उसका जो 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [७१ 


नु चार्थों ज्ञानप्रकाशाधीनप्रकाशत्वाज्ञाने प्रकाशमान 
एव प्रकाशिष्यते । तथा च सिद्ध ज्ञानस्य स्वप्नकाशत्वं 
ज्ञानाथयोः प्रकाशद्यस्मैकदाञ्चुदयादिति चेत्‌ । किमिदं 
तदधीनत्वम्‌ । न तावत्तद्ध तुकवम्‌ । ने हिं ज्ञानप्रकाशहेतुको? 
थ प्रकाशः । तथा चासिद्धिः स्वप्रकाशत्वे साध्ये बिरुद्धता च । 
न हि तद हुदिनो अति । गपि त्म अ 


प्रकाश है सो ज्ञानात्मक प्रकाश के अधीन है । अतः जब 
ज्ञान प्रकाशित रहेगा तब भी घटादिक प्रकाशित होता है, 
इससे यह सिद्ध हुआ कि ज्ञान स्वप्रकाश रूप है । ज्ञानका 
और अर्थ का अलग-अलग प्रकाश होता है ऐसा नहीं कह 
सकते हैं क्योंकि दो प्रकाश एक समय में उत्पन्न नहीं हो 
सकते हैं । i 
समाधान-इस तदधीनत्व का क्या अर्थे है ?` (ज्ञान 
प्रकाश के अधीन ग्र्थ प्रकाश है तो इसमें श्रधीनत्व का. क्या 
अर्थ है ?) तत्‌ हेतुकत्व यह अर्थ नहीं हो सकता है अर्थात्‌ 
ज्ञान प्रकाश जन्य अर्थ प्रकाश है यह अर्थे ठीक नहीं हैः। 
क्योंकि ज्ञान प्रकाश से उत्पन्न अर्थ प्रकाश है ऐसा नहीं 
माना जाता है । अतः असिडि दोषः होताः है और 
स्वप्रकाशत्व साध्य में तद्ध तुकत्व रूप हेतु विरुद्ध है, गोत्व 
अश्वत्व की.तरह से । विरोध का ही, स्पष्टीकरण करते 
"है.1. “नहि तद्ध तुकेत्यादि” ओ जिस हेतु से उत्पन्न होता है 
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ऽसम्भवात्‌ । नापि तदभिन्नत्वं साध्याविशेषात्‌ ॥ हॅ 

यत्त, ` घटादीनां तावज्जडत्वं ज्ञानकमंत्वं स्वञ्यवहार 
परापेक्षत्वं चास्ति तत्तावत्‌ न निर्वीजम्‌ । नापि यत्किब्चिदू- 
वीजम्‌ । नाप्यनियतदीजम्‌ । अतिप्रसङ्गात्‌ । तस्मात्‌ नियत- 


वह उससे अभिन्न नहीं होता हैं। दण्ड रूप कारण से 
जायमान घट दण्ड से अभिन्न नहीं होता है, किन्तु जनक से 
जन्य भिन्न ही होता है ।) न वा तद्व्याप्तत्व रूप तदधीनत्व 
है क्योंकि अभेद में व्याप्तत्व नहीं होता है किन्तु भेद में ही 
व्याप्तत्व होता है । वह्वि वह्िव्याप्त हे ऐसा देखने में नहीं 
आता है । न वा तङ्धिन्नत्व तद्धे तुकत्व है । क्योंकि इस पक्ष 
में साध्य विशेष दोष होता है जो ही साध्य है वह ही 
हेतु है । 

शंका-“यत्‌, इत्यादि” घटादिक विषय में जो जडत्व 
हे सो ज्ञान कमता ग्रथवा स्वव्यवहार में स्व से अतिरिक्त 
परापेक्षत्व रूप है, तो यह जो ज्ञानकर्मत्व है अथवा परा- 
पेक्षत्व घट व्यवहार में है सो निमू लक नहीं है। न वा यतु 
किचित्‌ मूल है, न वा अनियत कोई इसका मूल है, क्योंकि 
ऐसा 'मानने पर ग्रतिप्रसंग हो जायगा, इसलिये इसका 
कोई नियत हेतु है ऐसा स्वीकार करना आवश्यक है । 
इसमें ज्ञान अस्वप्रकाश है ऐसा जानने के बाद ज्ञान में 
जडत्व की उपलब्धि नहीं होती है । ग्रतः परिशेषातु ज्ञान 
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किञ्चिदूवीजं वाच्यम्‌ । तच परिशेपादस्वप्रकाशत्वमिति ज्ञाते 
जडत्वाद्यमाचात्‌ स्वप्रक्राशत्वमिति | तन । जडत्व हि प्रकाशा- 
न्यत्वम्‌ । तच्च प्रकाशसामग्र यजन्यत्वरूपं निबन्धनं तज्जन्यत्वे 
अकाशत्वापत्तः । ज्ञानकमत्वं हि ज्ञानबिपर्यंत्यम्‌ । तच्च 
वस्तुत्वनिवन्धनं स्वव्यवहारे परापेचषत्वमपि अस्म्रक्राशत्वः 
निवन्धनमेव । ज्ञानचतुष्टयमिन्नानि तज्ज्ञानानि जडानि च 
स्वप्रकाश रूप सिद्ध होता. है । 

समाधान-जो प्रकाश भिन्न है उसका नोम जडत्व. है 
प्रकाशभिश्न शब्द का अर्थ होता है प्रकाश सामग्री से 
श्रजन्यत्व होना । यदि कदाचित्‌ प्रकाश सामग्री से जन्यता 
मानें तब तो जड़ में भो प्रकाशत्व की आपत्ति हो जायगी । 
एवं ज्ञानक्रर्मत्व शब्द का अर्थ है ज्ञानविषयत्व अर्थात्‌ 
ज्ञान का जो कर्म हो उसका नाम है ज्ञानकर्म। यह ज्ञान 
कर्मत्व वस्तुत्व के आधीन है, अर्थात्‌ जो पदार्थ होगा वह 
ज्ञान का विषय होगा । और स्वव्यवहार में परापेक्षत्व भी 
अस्वप्रकाशाधीन है अर्थात्‌ जो अस्वप्रकाश है वह सब स्व- 
व्यवहार में ग्रवश्य परापेक्ष होगा । चार ज्ञान (ज्ञान प्रमेय 
है इत्याकारक ज्ञान, ग्रनुव्यवसाय ज्ञान, योगज धर्म ज्ञान 
और भगवत्‌ का ज्ञान) से भिन्त जो ज्ञान है तया जड़ 
पदाथ घट पटादिक वह सब श्रस्त्प्रकाश होने से स्व स्व- 
व्यवहार में परापेक्ष ही हैं । 
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सर्वाणि स्वंत्यवहारे परापेक्षाण्येव अस्वप्रकाशत्वादिति ॥ 
नलु ज्ञानं जिज्ञासावेद्य न वा। आद्य जिज्ञासापि हि 
सामान्य ज्ञान पूविकेति जिशासातः प्राक्‌ शानस्य सामान्यः 
ज्ञानमायातम्‌ । तदपि घ जिज्ञासातः स्पात्‌ ज्ञात- 
त्वात्‌ तज्जनन्यपि जिज्ञासा सामान्यज्ञानादिति जिज्ञासाज्ञान- 
` योडोोरा इयमनिद्न माप त। न वा पक्षेडप्यवेद्य वा स्यात्‌ 
अजिज्ञासावेध' बा । अत्राद्य ज्ञानञ्यवहूतिने स्यात्‌ ग्रहणा- 
भावात । ज्ञाततयापि न झानग्रहः शानाबोधे तस्या अवोघात्‌ 


शंका-ज्ञान जिज्ञासा का विषय होता है कि नहीं ? 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं हैं क्योंकि जिज्ञासा भी तो 
सामान्य पूर्वक ही होगी । इसलिये जिज्ञासा से पूर्वं काल 
में ज्ञान का भी ज्ञान होता है ऐसा सिद्ध होता है । वह 
ज्ञान भी जिज्ञासां से होगा, क्योंकि ज्ञान होने से तथा 
ज्ञान को उत्पादन करने वाली जिज्ञासा सामान्य ज्ञान से 
ही होगी । इस प्रकार ज्ञान तथा जिज्ञासा के द्वारा दोनों 
ही अपने आप स्वरूप प्राप्त नहीं करेंगे। न वा अवेद्य 
जो द्वितीय पक्ष है सो ही ठीक है, क्योंकि अवेद्य ज्ञान होगा 
अथवा अजिज्ञासा से वेद्य होगा ! इसमें प्रथम ग्रवेद्य पक्ष 
ठोक नहीं है क्योंकि अवेद्य होगा तब तो प्रमाणाभाव होने 
से ज्ञान का व्यबहार नहीं होगा । ज्ञातता रूप से भी 
ज्ञान का ज्ञान नहीं होगा, क्योंकि ज्ञान का अबोध होने से 
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तस्या शांनोपहितशरीरत्वात्‌ । सा हि न चन्नु:पातमात्रवेद्या | 
नापि व्यबहाराजुमेयं ज्ञानं व्यवहारेण ज्ञानोपस्थितौ व्याप्ति- 
अहो ग्रहीतव्यापिकाच व्यवहारात ज्ञानोपस्थितिरित्यन्योन्या- 
श्रयात्‌ । अजिशासावेद्यत्वे चानिर्मोच्चो ज्ञानमनःभप्रत्यासत्तोः 
'सबंदा ` सत्त्वादिति परिशेपादपि ज्ञानं स्वप्रकाशमिति । 
“उच्यते । ` आत्ममनःसंयोगस्य यदेन्द्रियार्थसन्निकर्प:  सहायी- 
"मति तदा बाद्यार्थानुमवः । स एव सहायो यदा स्थिरस्तदा 
-ज्ञातता का भी वोघ नहीं होगा, क्योंकि ज्ञातता भी ज्ञानो: 
-पहित ही होती हैं । वह केवल चक्षुः संयोग से ही बेद्या 
नहीं होती है। न वा व्यवहारद्वारा ज्ञान अनुमेय हो 
. सकेगा, क्योंकि जब व्यवहार से ज्ञान उपस्थित होगा तब 
-व्याप्ति ज्ञान होगा । श्रौर जब गृहीतव्याप्तिक व्यवहार 
होगा तब उस व्यवहार से ज्ञान की उपस्थिति । तो इस 
प्रकार से व्यवहार भर ज्ञानोपस्थिति में परस्पराश्रय दोष 
हो जायगा, यदि ज्ञान को अजिज्ञासावेद्य मानें तो अनि- 
` मोक्ष हो जायगा, क्योंकि ज्ञान और मन का जो सन्निकर्ष 
है, वह तो संदा विद्यमान है । अतः परिशेष से ज्ञान 
स्वप्रकाश है ऐसा सिद्ध होता है । 


_ समाधोन-जिस समय में ग्रात्ममनः संयोग का इन्द्रियार्थ 
« सन्निकर्षं सहायक रहता है उस समय में .बाह्यार्थ का अनु- 
` भव होता है, वह इन्द्रियार्थ सन्निकर्षं रूप सहायक यदि 
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धारावाहिकानुभवः । यदा च संस्कारपरिपाकस्य स॒ सहायः 
तदा प्रत्यभिज्ञा। यदा तु तत्सहायरहितः संस्कार परिपाकः 
तदा स्मृतिः । यदा तु संस्कार परिपाकेन्दरियार्थसन्निकपंर हित 
आरब्धज्ञान आत्ममनःसंयोगः तदानुव्यवसाय इत्युत्सगेः । 
यदा त्वस्मिन्‌ सत्यप्युत्कटविपयेन्द्रियसनिकपेः तदा तदर्थे ! 
जानम्‌ । न तु ज्ञानज्ञानमिस्यलमतिविस्तरेण । तस्माद- 

जित्ञासावेदयत्वेऽपि झानस्य प्रवलबिपयमहिम्ना धाराया 
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स्थिर रहता है उस समय में धारावाहिक ज्ञान होताहै। ९ 
जब कि संस्कार परिपाक का इन्द्रियार्थ सन्निकर्षं सहायक 
रहता है उस समय में प्रत्यभिज्ञा “सोऽयं घटः' इत्याकारिका 
होती है । जब इन्द्रियार्थे सन्निकर्ष रूप सहायक रहित 
संस्कार परिपाक रहता है उस काल में स्मरणात्मक ज्ञान 
होता है, ग्रौर जिस समय में आरब्ध ज्ञान 'में आत्म-मनः 
संयोग को संस्कार परिपाक इन्द्रियार्थे सन्निकर्षं की सहा- | 
यता नहीं रहती है उस समय में भ्रनुव्यवसाय ज्ञान होता / 
हैं । जब कि आ्ात्ममनः-संयोग के रहते हुए उत्कट 
विषयेन्द्रिय संनिकर्षं रहता है उस समय में अर्थ विषय ज्ञान ' 
होता है न कि ज्ञान का ज्ञान होता है । इस विषयः पर | 
अधिक विचार निरर्थक है । इसलिये ज्ञान के अजिज्ञासा 
वेद्य होने पर«भी प्रबल विषय के बल से ज्ञान धारा रुक 
जाती है विषय को भ्रबलता में फल ही प्रमाण, है. 
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निवारणात्‌ । प्रावल्ये च फलमेव प्रमाणम्‌ । किञ्चोक्गगत्यापि 
ज्ञानस्यव स्वग्रकाशत्वसम्भावनापि । न तु. ब्रह्माभिन्नस्य नित्य- 
चतन्पस्य तस्य घटाद्यनालम्बनत्वात्‌ आसंसारमप्रतीयमानत्वा- 
च्चेति व्यथेस्ते स्वप्रकाशतासाधनश्रमः । किञ्च प्रकाशस्य 
स्वधर्मावरुद्वस्पेव प्रकाशमानस्य स्मप्रक्ाशस् सि द्व नो दे त- 
सिद्विः | धमीनबहुद्धस्य तु तस्य स्वप्रकाशत्वेन भाने धर्मोप- 
ग्रहप्नवतिष्णुशव्दविषयता तस्याविद्यादशायामपि न. स्यात्‌ । 
अथ शब्दान्तर ताबद्‌ ब्रह्मणि न प्रबतंते | कि तूपन्पित्‌ । 


अर्थात्‌ फल के बल से अथवा दौर्वल्यसे कारण 
में बलाबल निश्चित किया जाता है। और भी देखिये- 
उपयुक्त प्रकार से तो श्रनित्य ज्ञान में ही स्वप्रकाशत्व 
की सम्भावना होती है न कि ब्रह्म से ग्रभिन्न नित्यज्ञान में, 
क्योंकि नित्य ज्ञान में घटादि लम्बन नहीं है और जहां 
तक संसार है वहां तक नित्य ज्ञान प्रतीयमान भी नहीं 
होता है । इसलिये ज्ञान में स्वप्रकाशत्वसाधन का श्रम 
करना बिलकुल व्यर्थं हे । और भी स्वधर्म ज्ञानत्व से 
आक्रान्त प्रकाशमान प्रकाश में ही स्वप्रकाशत्व की सिद्धि 
होने से भ्रद्वौत की सिद्धि नहीं होती है । धर्म (ज्ञानत्व) 
रहित ज्ञान का स्वप्रकाशत्वेन ज्ञान मानें तब तो धर्म के 
सहकार से चलने वाला जो शब्द है उसका विषय अविद्या 
दशा में भी नहीं होगा । ° ° 

. शंका-यद्यपि कार्यार्थक शब्द की प्रवृत्ति ब्रह्म में नहीं 
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सापि न कण्ठतस्तदाह येन प्रकारतया धर्ममपेक्षेत्‌ । ,किं तु 
विपं सुड चरेत्यस्य एकादश्यमोजने यथा तात्पर्यं तद्वत्‌ प्रप- 
ञ्चनिपेधश्र तेरपि ब्रह्माद्व तविधो तात्पयम्‌ । तथा च ब्रह्मा- 
ह तमेब तच्छ तेरर्थः यत्परः शः्दः स शब्दार्थं इति न्याया- 
दिति चेन्न। न हि तात्पयंमात्रं सामग्री कारणान्तरविलोपा- 


होती है क्योंकि ब्रह्म अकार्य रूप है तथापि उपनिषत्‌ की 
प्रवृत्ति ब्रह्म में होती है वह उपनिषतु शब्द भी कण्ठतः ब्रह्म 
भे प्रवृत्त नहीं होताहै क्योंकि उपनिषत्‌ शब्द स्यवमेव कहता 
है कि'यतो वाचो निवतंन्ते' जहाँसे वाणी निवृत्त होजाती है । 
यदि ब्रह्म शब्दप्रतिपादित होता तव शब्द की प्रवृत्ति होने 
के लिये ब्रह्म में प्रकारता रूप से धर्म की आवश्यकता 
होती । किन्तु जैसे 'विषं भुक्ष*” इस वचन का तात्पर्यं 
एकादशी तिथि में भोजन नहीं करना, ऐसा है । उसी प्रकार 
से प्रपंच निऐधक वाक्य का '्रतोऽन्यदार्तम्‌' विद्वान्‌ नाम- 
रूपाढ्विमुक्तः, “ब्रह्मभिन्न सभी: पदार्थं मिथ्या हैं,” विद्वान्‌ 
नाम रूप से विमुक्त हो जाता है, इत्यादि वाक्य का ब्रह्मा- 
द्वैत में तात्पर्य है । . इसलिये ब्रह्माद्वेत ही श्रुति का अर्थ 
होता है। जिस श्र्थ के बोधन की इच्छा से जो शब्द 
प्रयुज्यमान होता है उस शब्द का वही अर्थ होता है, इस 
न्याय से । 


समाधान-शब्दबोधमें तात्पर्य ज्ञानमात्र सामग्री नहीं है 
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पत्त; । नाप्युपलच्षणन्यायाच्छू त्या त्रह्ाधीः काकपदोप- 
स्थापितकाकरमारितोत्त, णत्वादिविशिष्ट ग्रहविशेषधीवत्‌ भ्र:तितो 
ब्रह्मधियो5नुदयात्‌ । ८ 

अथाविद्यादशायाँ .श्रूतितो5पि तद्वीः। तथाहि नित्येन 
तावद्घ्ययनविधिनाधीतस्वाध्यायो .मुमुक्षुरापाततो वेदान्तवाक्यं 
श्र त्वावगच्छति यत्‌ आत्मनस्तु कामाय सवे प्रियं मवती- 
तयुपक्रमो पनिपदात्मोपाध्रिकमितरे पां . प्रियत्वं बदन्त्यात्मैव 


क्योंकि अन्य सभी कारण का :विलोप हो जायगा । न वा 
'उपलक्षणन्यायात्‌' . श्र्‌ ति द्वारा ब्रह्मज्ञान उत्पन्न हो सकता 
है । 'काकवन्तो देवदत्तग्रृहाः, यहाँ जिसे काक पद से उप- 
स्थापित काक स्मारित उतृणत्वादि विशिष्ट गृह विशेष 
का ज्ञान होता है उसी प्रकार से श्र्‌ तिद्वारा ब्रह्म विषयक 
वोध उत्पन्न नहीं होता है । 


शंका-्विद्या दशा में अर्थात्‌ भेदव्यवहार काल में 
भी श्रूति द्वारा अ्रद्दैत आत्म ज्ञान होता हे । तथा हि नित्य 
जो अध्ययन विधि “स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' ` स्वाध्याय अर्थात्‌ 
वेद का अध्ययन करना-इस विधि द्वारा जिसने वेद का 
अध्ययन कर लिया है ऐसा जो मुमुक्ष वह झापाततः 
वेदान्त वाक्य “तत्त्वमसि” इसको सुनकरके जानता है कि 
“आत्मन” इत्यादि श्रात्मा के निमित्तक सभी प्रिय होता 
है, इस उपक्रम से और आत्मेतर में जो प्रियत्व है सो 
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निरुपधिम्रिय इति प्रतीते तत आत्मनि ज्ञाते सर्वमिदं विझातं 
भवतीस्युपसंहार णानन्दात्मकस्यात्मनः सर्वोभिन्नत्वमिति 
प्रतीत, । अथ एतावादरे खन्वमतत्वमित्युपसंहार शेपादानन्दा- 
त्मकत्रह्वामेददशैनस्पामतसाधनत्वमतेत्पय कथं तदर्शनं 
स्यादित्याकोचायाँ “आत्मा वा अरे:द्रष्टव्यः भ्रोतव्यो मन्तः्यों 
निदिष्यासितव्य'' इति श्रृत्वा सुमुछुमीमांसते । न च तस्य 
मीमांसनाऽसम्भबः। अधीत्य स्नायादिति शतेमेन्त्रत्राद्मणा- 


YT Free a Mth Sa sis. 
आत्मोपाधिक है तस्मात्‌ आत्मा ही निरुपाधिक (स्वाभा- 
विक रूप से) प्रिय है। ऐसा जानने के वाद आत्मा का 

' विज्ञान होने से सभी पदार्थ विदित होता है । इत्यादि 
उपसंहार से आनन्द स्वरूप आत्मा सबसे भिन्न है ऐसा 
ज्ञान होता है । उसके बाद इतना ही अमृतत्व हे इस उप- 
संहार से आनन्द स्वरूप ब्रह्म के अभेद दर्शन को अमूः 
तत्व (मोक्ष) के प्रति कारणत्व को जान करके किस प्रकार 
से अभेद दर्शन होगा ? एताहश जिज्ञासा होने के बाद 
“त्मा द्रष्टव्य है (दर्शन के योग्य है) मनन करने के 
योग्य है श्रवण करने के योग्य है निदिध्यासन योग्य है" 
इस श्रुति से जानकर के मुमुक्ष विचार करता है । नहीं 
कहेंगे कि ब्रह्म विचार श्रसंभवित है तो ऐसा नहीं कहना 
्रष्टव्यादिक चारों ज्ञान समान रूप से उपस्थित हुए हैं। 
इसलिये पूर्वोक्त उपक्रम उपसंहार से संस्कृत जो वेद वाक्य 
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ध्ययनवत्‌ गृहस्थी मविष्यत्स्वकरिष्यमाणागिनिहोत्राद्नुष्ठानसाध- 
नीभृततत्तद्वावयार्थेविचार मूलस्तम्मत्वेनावश्यकतया कर्ममी- 
मांसाध्ययनस्यापि तदानीं सिद्ध: । एवं च मीमांसामेनां 
विचारण सुमुज्ञुविंचायति । न हि ताबदेते चत्वारोऽपि 
विधयः आस्मदर्शनस्य निदिध्यासनविधिषिहितक्रियानुष्ठान- 
मात्रसाध्यतया प्रथक्‌कृतिसाध्यत्वासम्भवेन प्रथगविधाना- 
योगात्‌ । नापि श्रवणमनननिदिध्यासनानि त्रीण्येव यथोक्त- 
क्रमबन्ति प्रधानानि एकस्मे फलाय विधीयन्ते तेपां पर स्पर- 
निराकाचतया समुचयायोगात्‌ ॥ 


“अथ य आत्मापहतपाप्मा बिजरो विमृत्युर्विशोको बिजि- 
घस्सोऽपिपासः सत्यसङ्कल्पः सोऽन्वेएव्यः स विजिज्ञासितव्य 
इति छान्दोग्योपनिपदा आस्मञ्ानस्येवेष्टसाधनत्वे गमिते 
झानस्य प्रकाराकांचायामिएसाधनस्वमन्‌द्य द्रष्टव्यः श्रोतव्य 
इत्यादिबिधयः प्रबतंन्त इति चेन्मेषम्‌ । एवमपि द्रव्य 
इत्यस्यानर्थक्यादेब । न च सोऽनुषाद्‌ः। न हि तस्येष्टसाधन- 
त्वानुवादेनात्र किंचित्प्रयोजनम्‌ प्रतिपत्तियतुश्यस्य तुल्यवदु- 
पस्थितेः । तस्मात्‌ पूर्वोक्क नोपक्रमो पसंहार संस्कृतवेदवाक्येना- 


है उससे आत्म ज्ञान में मोक्ष रूप इष्ट साधनता का ज्ञान 
होता है । तत्पश्चात्‌ आत्मा द्रष्टव्य इस एक देश से आत्म- 
दर्शन का अनुवाद करके आत्म ज्ञानार्थी के लिये लाघवात्‌ 
श्रवण रूप अङ्गी का विधान "किया जाता है और मनन 
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त्मदशेनस्यावगतम्‌ अपवर्गएसाधनत्वम्‌ आत्मा द्रव्य. इत्येक- 
देशेननूद् तदर्थितया भ्रवणमज्ञि विधीयते लाघवात्‌ । तत्क- 
लीभूते चात्माद् तज्ञाने कुतकोम्यासदूपितान्तःकरणतया भेद 
इशामश्रद्वामलक्षालनरूपायोपकाराय मन्तव्य इत्यत्र मननं 
श्रवणाङ्गतया विधीयते मलचालनेशपि सत्यात्मश्राविकाया 
उपनिपदो निदिष्यासनरूपेशोत्तरव्यापारेण नास्माद् तसाच्षा- 


तथा निदिध्यासन श्रवण लक्षण श्रङ्गी का अरङ्ग है न कि 
यह दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ स्वतन्त्र फल वाले हैं । इस विषय 
का स्पष्टीकरण स्वयं ग्रन्थकार बतलाते हैं । “तत्फली भूते” 
इत्यादि, उस श्रवण का फल स्वरूप जो ग्रह्वेतात्मक ज्ञान 
उसमें कुतर्क के अभ्यास से दूषित है भ्रन्तःकरण (मन) 
जिनका ऐसे जो भेदहष्टि (जीव ब्रह्म में भेद ज्ञानवान) 
हैं उनके ग्रश्रद्धा रूप जो मल उसका प्रक्षालनात्मक उप- 
कार के लिये “मन्तव्यः” इस अश से श्रवण के अङ्ग रूप 
मनन का विधान किया जाता है। अश्रद्धा रूप मल 
का प्रक्षालन होने पर भी सत्य श्रात्म-स्वरूप का प्रतिपादन ' 
करने वाला उपनिषद्‌ वाक्य निदिध्यासन रूप... 
उत्तर व्यापार के विनां श्रद्वौतात्म साक्षात्कारात्म के 
उत्पादन में समर्थन होता है । श्रतः शब्द के लिये एक 
निदिध्यासन अज्भान्तर का विधान करता है । जैसे कुल्हाडी 
के ऊपर मट्टी से निघर्ईण किया जाता है । बीज-मोर्चा- 
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त्कारफलपयंव सानमिति दात्रस्य पांसुरुणबत्‌ शब्दस्य 
निदिघ्यासनमपरमङ्ग बिधीयते | तथा च मनननिदिष्यासना- 
स्यामङ्गाभ्यां उपहतानि ब्रह्माद्व तवाक्यानि सुङ्गिहेतुभूतत्रह्मा- 
द तसाच्षात्कार फलन्तीति । शब्दच आत्मसाक्षात्कार 
$स्मिन करणम्‌ असाधारणत्वात्‌ । यदेष यस्याँ बुद्धावसा- 
धारणं तदेव तस्याः करणमिति मत्सिद्धान्तात्‌ । अद्वेत- 
लगी हुई कुल्हाडी से जब छेदन कार्य नहीं होता है तव 
उस पर मट्टी डाल कर उसको चिसा जाता है तब वह 
कार्य क्षम हो जाता है । इसी प्रकार प्रकृत में निदिध्यासन : 
पांसुघर्षण के समान है । निदिध्यासन के बाद शब्द अप्रति- 
हित हो कर श्रद्द तात्म साक्षातृकार स्वरूप फल का उत्पादन 
करता है । तब मन निदिध्यासन रूप अङ्गद्वय से सहकृत 
ब्रह्माद्व त वाक्य “तत्त्वमसीति” .मोक्षकारणीभूत जो ब्रह्मा- 
हु तसाक्षात्‌कार रूप फल का उत्पादन करता है। इस 
आत्म साक्षात्कार रूप कार्य में वाक्य ही करण हे ग्रसा- 
धारण होने से । जो जिस वुद्धि मैं श्रसाधारण होता है वही 
उसका करण होता हे । ऐसा नैयायिक का सिद्धान्त है । 
(जिसके उत्तर काल में जो कार्य होता है उस कायं के 
प्रति पूर्ववर्ती करण हे । शब्द के उत्तर काल में ग्रात्म- 
साक्षात्कार होता है । इसलिए, उक्त . साक्षात्कार में शब्द 
करण है । ऐसा कहा भी है “वाक्यमप्रतिबद्ध सत्‌ प्राक्‌ 
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श्राविकास्तु उपनिषदः ऋग्वेदे प्रज्ञानं ज्म ति । यजुर्वेदे अहं 
ब्रह्मास्मीति | तत्रेव बृहदारण्यके एप त आम्मान्तर्याम्प- 
मृत; । तत्रेव तेत्तिरीये स यश्चायं पुरुष यश्चासावादित्ये स 


एक इत्यादि । सामवेदे तत्त्वमसीति । अथववेदे अयमात्मा 
ब्रह्म ति । एतानि तावन्महावाक्यानि । अत्र प्रथमवाक्यं 


परोक्षावभासिते । करामलकवद्वोधमपरोक्षं प्रसूयते” 
यद्यपि अन्यत्र शब्द को परोक्ष ज्ञान जनकत्व ही है प्रत्यक्ष- 

ज्ञान जनकत्व नहीं होता है तथापि प्रकृत में प्रत्यक्ष ज्ञान 
जनकत्व तो है ही । जिस स्थल में विषय प्रत्यक्ष संनिहित 

` रहता है वहां प्रत्यक्ष ज्ञानजनकत्व होता है, 'दशमस्त्व- 
मसि” में शब्द का एताहश स्वभाव देखा गया है ।) ब्रह्मा- 

द्वैत का प्रतिपादन करने वाला निम्नलिखित उपनिषद्‌ 
वाक्य है । ऋग्वेद में “प्रज्ञानं ब्रह्म” जीव ब्रह्म रूप है। 
यजुर्वेद में “ग्रह ब्रह्मास्मि” मैं ब्रह्म हूँ । उसी यजुर्वेद के 

' वृहदारण्यक में “एष ते ग्रात्माम्यमृतः” यही तुम्हारा आत्मा 
। जीव अन्तर्यामी ग्रमृत रूप है । उसी यजुर्वेद की तैत्तिरीय 
शाखा में कहा है “यश्चायं पुरुषे यश्चादित्येस एक” जो 
' इस पुरुष में है और जो आदित्य में है वे दोनों एक ही 
चेतन है । सामवेद में “तत्त्वमसि” तुम ईश्वर रूप हो। 
अथर्ववेद में “अयमात्मा ब्रह्म” यह आत्मा जीव ब्रह्म है.। 

ये चारों महा वाक्य हें । यहा प्रथम वाक्य में प्रज्ञान पद 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार: [८५ 


प्रज्ञानपदेनेकादशेन्द्रियाथिष्ठातरि द्वितीयवाक्ये चाहमा जीवे 
चतुर्थवाक्येडपीदमा स्वग्रकाशे जीव उक्क सर्वत्र तस्य ब्रह्मा- 
मेदोब्युभाव्यते । तृतीयवेदवाक्ये तु तत्पदस्य वाचयं यतो ` 
वा इमानि भूतानि जायन्ते सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌ तमो 
वा इदमेकमेवाग्र आसीत्‌ नासदासीन्नोऽसदासीत्तदानीं 
नासीद्रजो व्योमापरो यत्‌ किमारवीरः कुहकस्य शर्मननम्मः 
किमासीत्‌ गहनं -गमीरं न मृत्युरासीत्‌ असृतं न तहिं न 
रात्र्या अह आसीत्‌ प्रकेतः आनीतवातं सुधया तदेकं 
तसमाद्वान्यं न परः किंच नासत्तत आसीत्‌ तमसा गृटमग्र 
प्रकेते सलिलं सबैमा इदं तुच्छेनास्त्यपिहितं यदासीत्तपसस्त- 
न्महिना जायतेकम्‌ । तदेज्ञत बहुस्यां प्रजायेयेत्यादिवाकयार्थी- 


से एकादशेन्द्रिय के श्रधिष्ठाता का ग्रहण होता है । द्वितीय 
वाक्य में अहं पद से जीव का ग्रहण होता हे । चतुर्थ 
वाक्य में इदं पद से स्वप्रकाश जीव प्रतिपादित होता है। 
-सभी जगह में जीव का ब्रह्मा के साथ अभेद का प्रतिपादन 
किया गया है। तृतीय वेद वाक्य में तत्त्वमसि में तत्‌ पद 
का वाच्य जिससे यह सब भूत उत्पन्न होते हैं, हे सौम्य ! 
यह परिहश्य मान जगत्‌ उत्पत्ति के पहले सद्रप ही था, 
उत्पत्ति के पहिले तम मात्र था, श्रसत्‌ नहीं था सद्र प कोई 
पदार्थ नहीं था । उस समय में श्राकाशः नहीं था मृत्यु नहीं 
अमृत नहीं दिन नहीं रात नहीं, तम था । उसने ईक्षण 
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भूतमनाद्यविद्यामायाश्रयो जगदुस्पत्तिस्थितिनिरोधकारणं 
सचिदानन्देकरसं ब्रह्म । तत्पदस्य लक्ष्यं तु सत्यं ज्ञानमनन्तं 
रह । ब्रह्म वेदमसृत पुरस्तात्‌ ब्रह्मद्षिणतः पश्चाचोचर णाध- 
श्योद्ष्वं च प्रसृत व्रझ वेदं विश्वमिदं बरिष्ठमित्याद्य पनिपद्मिः 
प्रतीतं नित्यशुद्वु द्रसुकसत्यपरम!नन्दाइयं त्रह्म । त्वं पदस्य 
शक्यं तु देहेन्द्रियमनोबुद्विप्राणाहङ्कारः कृशस्थूलादिदेह- 
किया, मैं एक से बहुत हो जाऊ, इत्यादि वाक्य से अनादि 
अविद्या का आश्रय. श्राकाशादि सब का उत्पत्ति स्थिति 
प्रलय का कारणा सत्‌ चित्‌ श्रानन्दात्मक ब्रह्मा प्रतिपादित 
होता है । तत्‌ पद का लक्ष्य तो सत्य ज्ञान अनन्त. ब्रह्म है 
वह ग्रमृत स्वरूप ब्रह्म ही पूर्व में है ब्रह्म ही दक्षिणा में, 
पश्चिम में, उत्तर में ऊधः श्रध्वे में सवेत्र व्याप्त है ब्रह्म ही 
स्वश्च ष्ठ है इत्यादि उपनिषद्‌ वाक्यों से जाना गया नित्य 
शुद्ध बुद्ध मुक्त सत्य परमानन्दात्मक अ्रद्यय ब्रह्म ही लक्ष्य 
है । त्वं पदका शक्य वाच्य ग्रर्थ जीव है जो कि देह इन्द्रिय 
मन बुद्धि प्राण ग्रहंकार से तथा स्य्रुलत्व कृशत्वादि देह धर्म 
से, मूकत्व वधिरत्व श्रादि इंद्रिय धर्म से, काम इच्छा 
संकल्पादि रूप श्रन्तःकरणा धर्म से अस्ति उत्पत्ति वृद्धि 
परिणाम भअपक्षय विनाशात्मक छै भाव विकार से, अशना 
पिपासा शोक जरा मरणादि, रूप छे उर्मी से, त्वचा मांस 
मेद रुघिर श्रस्थि मज्जा रूप छै कोश से युक्त है, श्राध्या- 
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धर्मेंमू कत्वादीन्द्रियधमें: कामादिमिरन्तःकरणधमेः अस्तित्वो- 
त्पत्तिविद्वद्रिपरिणत्यपक्षयविनाशेः पडूमिर्भावविकारेः अशना- 
यापिपासाशोकजरामरणेः पड्मिरूमिमिः त्वग्र धिरमांसमेदो 
उस्थिमज्ञात्मकेः पड मिः कोशेरुपेत आध्यात्मिकाधिदेविकाधि 
भोतिकेन तापत्रयेणामिभूतः स्वर्गनरकाद्रनुभवी प्रत्यगात्मा | 

त्मिक भ्रधिदैविक श्राधिभौतिक लक्षण तापत्रय से ग्रभि- 
भूत है स्वर्ग नरकादि स्थान का अनुभव करने वाला प्रत्य- 
गात्मा.हे वही त्वं पद का वाच्य अर्थ है । और जो यह 
विज्ञानमय हृदय के भीतर ज्योतिः स्वरूप है इस वाक्य से 
प्रतिपादित देहादि से विलक्षण देहादि का साक्षी रूप है 
सो त्वं पद का लक्ष्य है । यहाँ जहदजहत्लक्षणा (भागत्या- 
गलक्षणा) से तत्त्वं में जो विरुद्धांश है, जैसे त्वं पदार्थ में 
आविद्यक जो देहादि संवन्ध है उस को हटा करके त्वं 
पदार्थ का एकदेश प्रत्यगात्मा को । एवं तत्‌ पदार्थेक माया 
संबन्ध को छोड़ कर के त्वं पदार्थेकदेश ग्रन्तर्ज्योति स्वरूप 
को तत्पदार्थेक देश ब्रह्म के साथ अभिन्नता का प्रतिपादन 
असि पद से होता है। यहाँ लक्षणा का अर्थ है तात्पर्य- 
मात्रै । उपेदेश द्वारा जायमान एताहृश वाक्यार्थज्ञान ही 
तत्व ज्ञान है जो कि श्रोतव्य इत्यादि विधि का विषय है । 
ऐसा होने से आत्मा से अतिरिक्त वस्तु में प्रकाशात्मकत्व 
का `मिंराकरणा' होने से । तात्पर्यं रूप से श्रति द्वारा 
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लक्धयं तु योऽयं बिज्ञानमयो हृद्यन्तर्ज्यो तिः पुरुष इत्यादि- 
बाक्यैनिरूपितो देहादिविलच्षणस्तत्साच्षीति ॥ 

अत्र च जहदजहत्स्वार्थलक्षणया तत्त्वबिरुद्धमाविद्यक 
देहादिसम्मेदमपास्य त्वं पदार्थेकदेश प्रत्यगास्मानमन्तर्ज्यो ति- 
रादिरूपं तस्पदा्थाभूतन्रह्मामिन्नतयाऽसिपदेनातुमाव्यते । 
लक्षणा च तात्पय॑मात्रम्‌ । एताइशमेव वाक्यार्थज्ञानमौप- 
देशिकं तत्सज्ञानं श्रोतव्य इत्यादिबिधिबिपयीभूतमिति । एवं 
य आत्मातिरिक्त प्रकाशासम्बन्धेन निरस्ते प्रत्यगात्मनि च 
प्रमात्मामिन्नतया भूत्या तात्पयेतो$विद्यादशायामनुभाविते 
सिद्ध ब्रह्मा तमिति वदन्ति ॥ 

तत्रोच्यते । शब्दो न साचात्कारकारणम्‌ चज्षुपा साचात्कार 
करोमीतिबत्‌ शब्देन साच्षात्करोमीत्यनवगतेः । किच्चात्मा 
बा अरे द्रुत्य इत्याद्यू पक्रम्यात्मनो बा अरे दशनेन श्रवणेन 


जीवात्मा को परमात्मासे अविद्या दशा में श्रभेद का प्रति- 
पादन होने से ब्रह्याद्दैत की सिद्धि होती है ऐश्षा श्रद्वंत 
मतानुयायी लोग कहते हैं । 

अब नैयायिक समाधान करते हैं--शब्द साक्षात्कारी 
ज्ञान में (प्रत्यक्ष ज्ञान में) करणा नहीं हो सकता है। 
क्योंकि चक्षु से साक्षात्कार करता हूं इसके समान 
शब्द साक्षात्कार कूरता हुँ ऐसी प्रतीति नहीं 
होती हैँ। कि च आत्मा देखने योग्य है इत्यादि 
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मत्या विज्ञानेनेदं सवे विदित भवतीति शतपथे श्रवणात्त्‌.ल्य- 
वत्ग्रतिपत्तिवतुटयाबगतेनाङ्गाङ्गिमावः । हन्तेबमात्मज्ञानेन 
सर्वे विदितं भवतीति शतपथादप्यात्माभिन्न सवे सिद्ध्ये- 
दिति चेन्न । सव॑स्याविद्यकतयात्मनश्च तार्त्विकत्वेन तयोर- 
उपक्रम करके अरे ग्रात्मा के दर्शन से श्रवण से 
मति से विज्ञान से यह परिदृश्यमान संपूर्ण जगत्‌ विदित 
हो जाता है । इस शतपथब्राह्मण - से सुनने में ग्राता ह 
तो एक रूप से चारों प्रकार (दर्शन श्रवण मनन निदिध्या- 
सन) का ज्ञान अवगत होने से चारों ही समान है नहीं तो 
इन चारों में परस्पर अ्ङ्गाङ्गी भाव है । श्रङ्गाङ्गी भाव 
मानने से तुल्यत्त्वावगम बाधित हो जायगा । आत्मज्ञान से 
यह सव विदित हो जाता है। इस शतपथ से तो यही 
सिद्ध होता है कि सभी पदार्थ आत्मा से अभिन्न हैं। 
(यदि यह कार्यं जात आत्मस्वरूप न हो तो आत्मा के 
जानने से कैसे जाना जायगा ? क्या शश्व के ज्ञान से गो 
जाना जाता है ? इसलिये सब में श्रत्माभिन्नत्व सिद्ध 
होता है) ऐसा नहीं कह सकते हैं क्योंकि आकाशादि प्रपंच 
आविद्यक हैं और आत्मा तात्विक है तो इन दोनों में भ्रभेद 
होना श्रसंभव है । (क्या कभी भी शुक्ति रजत और घट 
एक होता है ? क्यों ? तो इसमें एक, प्रतिभासिक है और 
घट व्यावहारिक है । अतः इन दोनों में (तात्त्विक और 
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भेदासम्मवात्‌ किं तु तज्ज्ञानं स्तूयते । आपि च नित्यानित्य- 
वस्तुविवेके शमदमादियुमुचामोगवेराम्मेत्र बिचार ऽधिकार 
इत्यात्थ । अन्नाद्यो न तावदू ब्रह्माविचारादेव अन्योन्या- 
भ्रयात्‌ । नापि न्यायात्‌ ब्रह्मविचारस्य न्यायपूवकत्वनियमा- 
पत्तः । न चेष्टापत्तिरपसिद्धान्ताता । किञ्च भ्र,तिजन्या 


ब्रह्माद तविपया धीने तावदू त्रझामिना अजन्यत्वापत्तः । 


आविद्यक में) अभेद कथमपि नहीं हो सकता है । कितु 
शतपथ में जो अभेद कहा गया है सो ज्ञान की स्तुति मात्र 
हे । और भी नित्य ग्रनित्य वस्तु का विवेक, इहामुत्रार्थ 
फलं भोग विराग, शम दमादि साधन षट्क, और मुमुक्षुत्व 
इन चार को श्राप ब्रह्म विचार में कारण कहते हैं," अर्थात्‌ 
इन चार के रहने से ही ब्रह्म विचारः होता है, अन्यथा 
नहीं। तो इन चार में जो प्रथम हैं, नित्यानित्य बस्तु 
विवेक, वह क्या ब्रह्म विचार से ही होता है? यदि ऐसा 
मानलें तव तो श्रन्योन्याश्रय होगा । क्योंकि व्रह्म विचार 
करने पर नित्यानित्य वस्तु विवेक होगा, और नित्यानित्य 
वस्तु विवेक होने पर ब्रह्म विचार होगा । न वा च्याय से 
(युक्ति.से). ब्रह्म विचार. होगा-1. ऐसा जहीं .: कह:सकते' हैं 
क्योंकि ऐसा मानने से ब्रह्म विचार को न्याय पूर्वकत्व हो 
जायगा । इसमें, इष्टापत्ति नहीं कह सकते हैं, क्योंकि 
आपका सिद्धान्त नहीं है.। “और भी श्र्‌तिसे होने:-वाली 
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नापि ब्रह्ममिन्ना परम्रकाशापत्तः -। तदभेदामेदार्म्या न सा 
नि्ंक्तु' शक्यत इति चेत्‌ । सोऽयं पुसोऽपराधो न तु 
बस्तुनः । वस्त्वेव तत्तथेति चेत्‌ । अहो मोहो येन प्रमाण- 
गोचरस्याबस्तुस्वं तदगोचरस्य तु वस्तुत्वमङ्गीकायंते नुनं 
गगनार विन्दादिकमपि बस्तु मंस्यसे । . किञ्च सबंशन्यतानगर 
ब्रह्मादेत विषयक बुद्धि ब्रह्म से अभिन्न है अथवा भिन्न है ? 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि ब्रह्मनित्य है तो 
उससे अभिन्न जो अद्ग॑त ज्ञान सो जन्य कैसे होगा ? यदि 
द्वितीय पक्ष मानें तो बह भी ठीक नहीं है क्योंकि भेद 
मानने से ब्रह्याद्दैत ज्ञान पर प्रकाश्य हो जायगा । नहीं 
कहें कि भेदाभेद श्रनिवंचनीय की सिद्धि होती है। सो भी 
ठीक नहीं है क्योंकि ्रनिवंचनीयत्व तो पुरुष का अपराध 
है पदार्थ का श्रपराथ नहीं है। नहि कहें कि पदार्थ ही 
ऐसा है जो श्रनिर्वंचनीय है, ऐसा कहा है कि “यथा यथार्था- 
श्रित्यन्ते विशीर्यन्ते तथा तथा । यदेतत्स्वयमर्थेभ्यो रोचते 
तत्र के वयमिति ।” 


समाधान-श्रापको यह मोह है कि प्रामाणिक जो 
पदार्थं उसको तो भ्रवस्तु कहते हैं और जो प्रमाण का 
विषय नहीं है उसको वस्तु मानते हैं । अर्थात्‌ ब्रह्म विषयक 
जो वृत्ति है जिसमें पूर्वोक्त विकल्प द्वारा प्रमाण सिद्धत्व 
नहीं बनता है उसको वस्तुट,खूप मानते हैं और सकल 
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बिज्ञाननगर' वा प्रविश स्वीकुरु वा पारमार्थिकीं प्रमाणगम्य- _ 
तामिति | अपि च स्वप्रकाशत्ववत्‌ स्वास्मिकाया लौकिक्याः 
प्रकाशक्रियायाः कर्मत्वं वाच्यम्‌ | तच न। अभेदे क्रियाकमं- 
भावानुपपत्तः । अलोकिकघीचतुष्के त्वगतिः समाधिः ॥ 


अथ किमिदं कमेत्वम्‌ । न तावस्क्रियाफलशालित्वम्‌। ` 


प्रमाणसिद्ध जो ग्राकाशादि पदार्थ स्वक्रिया में समर्थं हैं 
उनको नहीं मानते हैं। इस स्थिति में तो आप गगन- 
कुसुम को भी वस्तु ही मानेंगे। और भी इस स्थिति में 
आप सवे शून्यता नगर (माध्यमिक के सिद्धान्त) में प्रवेश 
कीजिये श्रथवा विज्ञानवादी के नगर में प्रवेश कीजिये 
(अर्थात्‌ माध्यमिक या विज्ञानवादी का मत लेकर आप 
कह रहे हैं । अतः आपको स्वसिद्धान्त परित्याग रूप दोष 
होता है) । श्रथवा पारमार्थिक प्रमाण गम्यत्व सबको 
मानिये । और भी जैसे ज्ञान में स्वप्रकाशत्व मानते हैं उसी ' 
तरह स्वात्मक जो लौकिक प्रकाश क्रिया है उसका कर्म॑ ' 
ज्ञान को मानिये। परन्तु यहाँ यह हो नहीं सकता है, 
क्योंकि अभेद में क्रिया का कर्म भाव नहीं होता है। अलौ- 7 
किक जो चार ज्ञान हैं उनमें तो ग्रगति ही समाधान है। 
शंका-यह कर्मत्व वस्तु क्या है ? क्रिया के द्वारा 
होने वाला जो फल, ताइश फल का जो आश्रय हो उसका 


2_ ९ 


नाम है कर्म । जैसँ “चंत्रों ग्रम गच्छति” चैत्र गाँव जाता 
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गमनक्रियाफलीभूतग्रामसंयोगशालिनो . ग्रामस्येव चैत्रस्यापि 
कमतापत्त: | कि तु परसमवेतेति क्रियाविशेषणम्‌ । ननु 
परत्व न तावत्‌ कमत झात्माश्रयापत्त ; । नापि फलाश्रयतः 
कतु रपि संयोगविमागरूपफलाश्रयत्वादिति चेन्न | तत्क्रियान- 


है, यहाँ क्रिया है गमन, उस क्रिया से जायमान जो फल 
संयोगरूप फल उसका ग्राश्रय है गाँव, उसको कर्म कहते हैं 
ता यह लक्षण ठीक नहीं हे, क्योंकि “चैत्रो ग्रामं गच्छति” 
यहाँ जैसे ग्राम की कर्म संज्ञा होती है उसी प्रकार से चैत्र 
की भी कमे संज्ञा हो जायगी। क्योंकि यहाँ क्रिया जो 
गमन रूपा है उससे होने वाला फल संयोगरूप फल उसका 
आश्रय जैसे ग्राम है, उसी प्रकार से चैत्र भी है । संयोग 
द्विष्ठ होता है । संयोग ग्राम तथा चैत्र दोनों में ही रहता 
[है । अत: क्रिया जन्य फलशाली हो वह कर्म है। यह 
लक्षण ठीक नहीं है । किन्तु परसमवेतत्व, यह भी क्रिया 
का विशेषण है । अर्थात्‌ परसमवेत जो क्रिया उससे जाय- 
मान जो फल उस फल का जो ग्राश्रय होता है उसको कर्म 

` कहें तो एताहश फलाश्रत्व ग्राम में ही है चैत्र में नहीं है । 
शंका-जो यह परत्व विशेषण देते हैँ सो कर्मापेक्षया ॑ 
परत्व कहते हैं अथवा फल की अपेक्षा से परत्व, कहते हैं ? 
इसमें प्रथम पक्ष कर्म की श्रपेक्षा से परत्व यह पक्ष ठीक 
नहीं है क्योंकि श्रात्माश्रय दोष हो जायगा । कर्म का 
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घिकरणत्वे सति तर्क्रियाफलशालिनः `कमंस्वात्‌ । इन्त तदि 
वृक्षात्‌ पतति पत्र ऽपादानीभूतस्यापि वृक्षस्य पत्रनिष्ठस्पन्द- 
क्रियाजन्यविभागरुपफलाश्रयतया कर्मतापि स्यात्‌ । तथा च 
वक्षं पत्रं पततीति स्यात्‌ । न स्यात्‌ धात्वर्थतावच्छेदकस्वेन 
फलविशेपणात्‌ । पूवविभागस्तु न पतिधात्वर्थताबच्छेदक इति 
लक्षण कर्म घटित हो जाता है । न वा फलापेक्षया परत्व 
विवक्षित है । जो द्वितीय पक्ष है सो भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि संयोग विभाग रूप जो क्रिया जन्य फल उसका. 
आश्रय कर्ता भी होता है । 

उत्तर-ततु क्रिया का श्रनधिकरण हो और तत्‌ क्रिया 
जन्य जो फल शाली हो उसको कर्म कहते हैं । ऐसा कर्म. 
लक्षण करने से कर्ता में अतिव्याप्ति नहीं होती है । क्योंकि 
कर्ता गमनादि क्रिया का अनधिकरण नहीं होता है। 


लघुपुर्वे पक्ष-तब तो वृक्ष से जब पत्ता गिरता है वहाँ 
वृक्ष अपादान है, किन्तु पत्र में रहने वालो जो पतन क्रिया 
तादृश क्रिया. से जायमानः जो विभाग रूप फल ताहश 
-विभागात्मक फल का ग्ाश्रयत्व वृक्ष में भी है, कर्म संज्ञा 
हो जायगी । यहाँ वृक्ष ग्रपादान है कर्म नहीं है किन्तु उक्त . 
लक्षण के जाने से वृक्ष पणां पतति' ऐसा भी प्रयोग हो 
जायगा । अर्थात्‌ कर्म लक्षण को अतिव्याप्ति अपादान में 
हो जायगी । 
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न तरुः पतेः कमं । अत एव पत्रस्पन्दक्रिया यदा त्यजिनो- 
च्यते तदा बच्चा केष पूर्वविमागस्पैव त्यजिधात्वर्थताब- 
च्छ्ेदकत्वात्‌ । यद्यपि यमेव स्पन्दं त्यजिराइ तमे पतिरपि । 
तथा च त्यजेर व प्रयोगे तरुः कर्म न तु पतेरपि शब्दशङ्गि- 


वेषितर्यात्‌ । तथा च विशिष्टस्येव तत्तद्वात्वथेतावच्छेदकफल- 


. उत्तर-फल में धात्वर्थतावच्छेदकत्व यह विशेषण 
देने से । अर्थात्‌ क्रिया जन्य जो फल है वह केसा हो ? तो 
धात्वर्थ का विशेषण हो ? पृकृत स्थल में पूर्वं विभाग पतः 
घात्वर्थतावच्छेदक नहीं है इसलिये पतन क्रिया का कमं 
वृक्ष नहीं होता है । श्रत एव पत्र में होने वाली स्पन्दन 
, क्रिया जब त्यज धातु से कही जाती है तब तो वृक्ष कर्म 
कहलाता है क्षं त्यजति पत्रेस' ऐसा प्रयोग होता है (यहाँ 
पत्र है कर्ता त्याग है धात्वर्थं वृक्ष है कर्म) क्योंकि यहाँ 
पुर्व विभाग त्यज वात्वर्थतावच्छेदक है। यद्यपि जिस 
स्पन्द को त्यज धातु कहता है उसी स्पन्द को पत घातु भी 
कहता है तथापि त्यज धातु के प्रयोग में ही वृक्ष की कर्म 
संज्ञा. होती है, पत धातु के. प्रयोग. में नहीं । कर्म संज्ञा 
वृक्ष को होती है, क्योंकि शब्द की शक्ति विचित्र होती है 
(त्यज धातु तथा पत धातु के समानार्थकत्व होने पर भी 
त्यज धातु के योग से ही वृक्ष की , कर्म सुंज्ञा' होती है 'वृक्षं 
त्यजति पत्रम्‌’ यह प्रयोग होता है श्रौर पत धातु के योग 
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शालित्वम्‌ तत्तद्वातुप्रयोगे . तत्तरकार कस्य कर्मेखमित्यनचु- 


गतमेब कस्याः क्रियायाः कि कर्मति विशिष्येबाकाड चोदयात्‌ | 


नन्वेच नदी वर्धत इत्यत्र : दृद्धिरवयवोपचयरूपा घावर्थ; । 
तत्फलं त्वप्राप्रदेशभाप्तिः । तच्च तीरनिष्ठमतस्तीर कमे स्यात्‌ । 
एवं पतेःस्पन्दविशेपो5्थेः । तत्फलं खघःसंयोगः । स चाघो- 
निष्ठ इत्यः कर्म स्यात्‌ । तेन नदीतीर वर्धेत इति भूतलं पत्र 
पततीति च प्रयोगः स्यादिति चेदत्र प्राञ्चः | अप्रापदेश- 
प्राप्त्युपद्दितावयबोपचयस्य बिशिष्टस्यैष दृद्विधात्वरथत्वस्‌ । 
तथाऽधःसंयोगावच्छिन्नस्पन्दस्य पत्यर्थत्वमिति तीराधःपदार्थ- 
योरक़्संयोगविशेपवतोीतुम्यामेवोपस्थितिरिति न तत्र कर्म- 
विसक्किराकाङ चाविरहात्‌ । तढुक्कम्‌ । 


घातोरथान्तर वृत्तौ धात्वर्थनोपसंग्रहात्‌ । 
प्रसिद्ध रविवज्ञातः कमेणो5कमिका क्रिया . ॥इति॥ 


on a कय क पियें कील कत ळे 
में वृक्ष की कर्म संज्ञा नहीं होती है :बक्षात्पतति पत्रम' 
यही प्रयोग होता है । (क्योंकि शब्दका सामर्थ्ये श्रलग अलग 
होता है) ऐसा होने से विशिष्ट को ही तत्‌ धात्वर्थताव- 


च्छेदक फलशालित्व है । अतः तत्तत्‌ धातु के प्रयोग में तत्‌ 


तत्‌ कारक को ही कर्मत्व होता हे सबको नहीं । ग्रतः 
कर्मत्व अनुगत नहीं है किन्तु अनुगत ही कर्मत्व है। क्योंकि 
किस क्रिया का कौन कर्म है ? इस प्रकार से विशेष 


से ही आकांक्षा डोती है। 
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संगच्छते इत्यादी धातोरर्थान्तरे वृत्ति; । वर्धते पतती- 
शंका-पुवे कम से “नदी वर्धते” इस स्थल में धात्वर्थ है 

वृद्धि । वृद्धि कहते हैं अवयव का उपचयापचय (बढ्ने- 

घटने) को । फल है अप्राप्त देश की प्राप्ति, यह.जो अप्राप्त 
देश की प्राप्ति, फल है सो तीर में रहता है, तब 
तीर को भी कर्म संज्ञा होनी: चाहिये और नदी वर्धते 
तीरे के समान “नदी तीरं वर्धते” यह भी प्रयोग साधु 
प्रयोग कहलाना चाहिये, श्र्थात्‌ जो तीर ग्रधि- करणा है 
वह कर्म हो जायगा । अधिकरण में कर्मलक्षण जाने से 
अतिव्याप्ति हो रही है एवं पतु धातु का अर्थ है स्पन्द 
विशेष, अर्थात्‌ विलक्षण क्रिया । उस क्रिया से जायमान 
फल होता है उधः संयोग, यह संयोग अधोदेश भूतलादिक 
में रहता है तो श्रधोदेश भूतलादिक भी. कर्म हो जायगा । 
तब तो “नदी तीरं वर्धते’ “भूतले पत्रं पतति’ ऐसा भी 
प्रयोग होना चाहिये । परन्तु ऐसा तो प्रयोग नहीं होता है । 


इस प्रश्‍न का उत्तर प्राचीन के सिद्धान्त से कहते हैं 
कि भप्राप्त देश प्राप्ति से. उपहित जो अवयवोपचय वही 
विशिष्ट रूप से वृध धात्वर्थ है (अर्थात्‌ अप्राप्त देश प्राप्त्यु- 
पहितत्व विशिष्ट ग्रवयवोपचय धात्वर्थ है) तथा अध: 
 _ संयोगवच्छिन्न जो स्पन्द (क्रिया) « यही बत घातु का अर्थ 
है, अत: तीर तथा ग्रधः पदार्थ तत्तत्संयोग विशिष्ट की 
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त्यादौ घात्वर्थनोपसंग्रहः । माघे माघे व्रजाम्यहमिति काञ्चन- 
मालिनीवाक्ये प्रयागमिति । प्रसि द्र रविवक्षाती यथा । गच्छ 


उपस्थिति धातु द्वारा ही होती है तब उन दोनों में 
आकांक्षा का अभाव होने से कर्म विभक्ति नहीं होती है । 
यदि तीर तथा श्रधोदेश की उपस्थिति नहीं होती तो 
द्वितीया विभक्ति द्वारा उन दोनों की उपस्थिति के लिये 
द्वितीया विभक्ति आवश्यक होती । किन्तु यहाँ तो धातु से 
ही वह दोनों उपस्थित हो जाते हैं । इस स्थिति में कमंत्व 
अनावश्यक है । इस विषय को लेकर वैथाकरणों ने कहा 
है “धातु यदि. अर्थान्तर में वृत्ति हो एवं धात्वर्थं से जिसका 
संग्रह होता हो, और जो कर्म उसकी अविवक्षा हो, उन 
स्थलों में सकर्मक क्रिया भी ग्रर्कामकी कहलाती है । 
संगच्छते में गम्‌ धातु अर्थान्तर में है । (गम धातु का अर्थ 
होता है गमन्‌,) परन्तु प्रकृत मिलना यह अर्थ होता है । 
इस घातु की वृत्तिता अर्थान्तर में है। वद्ध ते तथा पतति 
में ्रधोदेश तथा तीरादिक धात्वर्थ से उपसंगुहीत होता है । 
एवं माधे माघे ब्रजाम्यहम्‌' हरेक माघ में जाती हूँ, इस 


कांचनमालिनी वाक्य में “प्रयागम्‌” प्रसिद्धि की अविवक्षा | 


का उदाहरण है । “गच्छ गच्छसि चेत्‌” यहाँ धात्वर्थ प्रसिद्ध 
है गमन । परन्तु, गमन,की विवक्षितता नहीं है किन्तु 
गमनाभाव विवक्षित है । श्रत: यहाँ सकर्मक. धातु भी 
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गच्छसि चेत्‌ कान्तेत्यादावित्याहुः ॥ 
नव्यास्तु बधेर्व्यापारोऽरथः अवयोपचंयः फलं तदुवच्छे- 


दुकमिति न तीर कर्म ताइशफलमागित्वामाबात्‌ । पतेस्त्वधः 


अकर्मक होता है, यहाँ कर्म की आवश्यकता नहीं है, 
अकर्मक होने से । गच्छ गच्छसि चेत्‌ कान्त पन्थानः सन्तु ते 
शिवाः । ममापि जन्म तत्रैव भूयाद्यत्र गतो भवान्‌ (हे कान्त 
यदि आप जाना चाहते हैं तो जाइये, आपका मार्ग 
कल्याणकारक हो, किन्तु मेरा भी जन्म उसी स्थान में हो 
जहाँ आप जा रहे हैं) अब यहाँ गमन में: तात्पर्य. नहीं है, 
जाने पर मेरा मरण हो जायगा क्योंकि जन्म मरणोत्तर 
कालिक है; अतः गमन का विधान नहीं है किन्तु गमन का 
निषेध होता है, इसलिये गम धातु का प्रसिद्ध जो गमन 
उसकी. विवक्षा नहीं की जाती है अतः अकर्मक हो 
जाता है । हट : 


' “नवीन” प्रकृत में समाधान करते हैं-ब्रध धातु का 
व्यापार अर्थ होता है, अ्रवयवोपचय फल है, वह फल 
घात्वर्थतावच्छेदेक है इसलिये तीर कर्म नहीं है क्योंकि 
घात्वर्थतावच्छेदकीभूंत जो. फल है उसका आश्रय तीर 
नहीं होती हैं । अतः “नदी तीरं वद्ध ते' ऐसा प्रयोग नहीं 
होता' हैः। और पत धातु का अधोदेश कर्म है क्योंकि धात्वर्थ 
के... उपलक्षरणी . भूत तत्तत्फेल :रूप संयोग का आश्रय 
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. कमेव घात्वथोपलक्षणीभूततत्तत्फलरूपसंयोगाभ्रयत्वात्‌ । कमं- 
'विमङ्गिरपि तत्र । अत एव- १ 
उद्ध.त्य मेशेस्तत एब तोयमर्थे' मुनीन्द्र रिव संग्रणीताः 
बिलोकयामास हरिः पतन्तीनंदीः स्मृतीबदमिवाम्बुराशि ॥ 
इति मारकाव्यमपि । ` 
अत एव न अकर्मकधातुगणे लज्जासत्तास्थितिजागरणस्‌ 
इत्यादौ पतेः पाठः द्वितीयाश्रितातीतपतितेत्यादिना नरकं 
पतित इत्यादो समासश्वापि. घटत इत्याहुः ॥ 
नन्वधस्तीरयोः' कथं ` कर्मताशङ्कापि' पतने वृद्धौ च 
होने से । अतं: वहाँ कर्म विभक्ति भी वही. होती है 
माघ काव्य प्रयोग में कर्म विभक्ति होती है ऐसा 
कहा है “उस समुद्र से मेघ जल लेकर के समुद्र में गिरती 
हुई नदी को भगवान्‌ ने देखा, जैसे वेद से अर्थ लेकर 
- मुनियों द्वारा बनाई गई स्मृति पुनः वेद रूप समुद्र में ही 
। गिरती हैं, अर्थात्‌ चरितार्थं होती हैं । अत एवं अकर्मक 
। धातु के परिगणन में लज्जा तत्ता स्थिति जागरण वृद्धि 
| --क्षयादिक में पत्‌ धातु का पाठ नहीं. किया है। और 
। . {द्वितीयाश्रितातीतपतितेति' इस सूत्र से 'नरकं पतित 
। इत्यादि स्थल में समास भी होता है ऐसा कहा है। 
शंका-ग्रधोदेश.तथा “तीर में कर्मत्व की आशंका ही 
` केसे होती है ? क्योंकि पतन में तथा. वद्धि में तो कारकत्व 
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कारकत्वाभावात्‌ . कारकविशेपस्य च : कमंत्वादिति चेद्‌ 
आन्तोऽसि । द्वितीयाप्रयोगो द्यापाद्यते स चाकारके ऽपि 
प्रकृतक्रियाफलशालिनिं . यथा ग्रामादौ । कुत्र तहि कीदृशीं 


ही नहीं है और कारक विशेष का ही नाम होता है कर्म । 
(कार्यं का जो जनक होता है उसका नाम होता है कारण) 
चह कारण तीन प्रकार का होता है, समयायि कारण 
असमवायि कारण ग्रोर निमित्त कारण । पुनः निमित्त 
कारण छै प्रकारका होताहै-कर्ता कर्म, करणा, संप्रदान, 
अपादान, अधिकरण । अतः कर्म होगा सो कारक भ्रवश्य 
होगा । अतः जो.कारक होगा सो कारण होगा ही । और 
कारण जो होता है सो कार्य का जनक ही होता है। एक 
नियम और है कि व्यापक का ग्रभाव होने से व्याप्य को 
अभाव होता है, तब प्रकृत में कर्म में व्यापक जो जनकता 

उसका जब अभाव है तब कारकत्व केसे रहेगा ? आरं 
कारकत्व जंनकत्व कंसे होगा ? कर्म तो क्रिया का जनक 
नहीं है यह पूर्व पक्षी का आशय है । 


समाधान-तुम श्रान्त हो, मैं तो द्वितीया विभक्ति के 
प्रयोग में आपत्ति दे रहा हुँ, यह प्रयोग तो कारक भिन्न 
धात्वर्थतावच्छेदक फलशाली में होता है। जैसे 'ग्रामं- 
गच्छति’ इस प्रयोग में यहाँ धात्वर्थतावन््छेदं संयोग रूप 
फल का जनक तो देवदत्त-है क्यींकि देवदत्त चलन कर्ता है - 
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ड्रितीया ब्रीहीन्‌ प्रोन्नति घटं पश्यामीत्यादो कमत्वे शाङ्गी 
आत्मनं जानातीत्यादौ तु तत्र माक्ती परत्वामावात्‌। ग्रामं 
गच्छतीत्यादावपि तथा ग्रामोदेस्तर्क्रियायामकारकत्वात्‌ । 
एवं बह्विमनुमिनोमीत्यादाबपीति । {विस्तरस्तु तत्स्वालोके ` 
मयेबोक्क इतीहोपरम्यते । 

ग्राम जनक नहीं है आश्रयमात्र है । 


शंका-तब किस फल में किस प्रकार की द्वितीया 
होती है । 


उत्तर-सुनो ! 'बीहीन्‌ प्रोक्षति’ ब्रीही का प्रोक्षण 
करता है 'घटं पश्यामि’ घट को देखता हूँ। इस स्थल में 
शाक्ती कर्मता है, ब्रीही तथा घट प्रोक्षण तथा ज्ञान क्रिया 
का जनक है । 'ग्रात्मानं जानाति’ आत्मा को जानता है यहाँ 
भाक्ती कर्मता है, क्योंकि यहाँ पर .समबेत क्रिया नहीं है, 
आर ग्रामं गच्छति । ग्राम जाता है, यहाँ भी भाक्ती 
कर्मता है क्योंकि यहाँ भी ग्राम में क्रिया जनकत्व, नहीं 
है । यहाँ तो गमन रूप क्रिया जनकत्व तो देवदत्त रूप कर्ता 
में है । एवं 'वह्विमनुमिनोमि' वह्विका अनुमान करता हुँ, 
यहाँ भाक्ती कमंता ही है, क्योंकि यहाँ भी क्रिया का जनक 
वद्वि नहीं है। इस विषय का विस्तृत विचार मत्कृत 
तत्वालोक में देखें । अत: इस विषय को मैं यहाँ ही 
छोड़ता ई 
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- थन्‌, स्वकमेत्वं स्वप्नकाशत्वपुक्तदोपंमोभूत्‌ अस्तु स्मः 
विपयत्वमेब स्वग्रकाशत्वम्‌ । यद्वा स्वव्यवहार ज्ञानान्तरान- 
पेक्षत्वमेव स्वप्रकाशत्वं स्वस्मिन्‌ सत्येव स्वःयवहारात्‌ | अथ 
बिपयविपयिमाबो भेदे दष्टस्तथा व्यवहारों व्यवहतेव्यज्ञाना- 

जिस किसी ने कहा कि यद्यपि स्व का जो कर्म है 
उसी का नाम स्वप्रकाश है, यह स्वप्रकाशकता लक्षण नहीं 
बनता है तो भले न बने, क्योंकि स्व में स्व को कर्मत्व नहीं 
होने से । तथापि स्व का जो विषय हो उसी का नाम है 
स्व प्रकाश । अ्रथवा स्व के व्यवहार में ज्ञानान्तर की 
अपेक्षा न करे उसको स्व प्रकाश कहते हैं । स्व के रहने से 
ही स्व का व्यवहार होता है । क्या घट के अभाव रहने 
पर घट का व्यवहार कभी भी हो सकता है ? ग्रतः स्व के. _ 
(ज्ञान के) व्यवहार में अन्य ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती 
है, इसलिये ज्ञान स्व प्रकाश हे । एताहश स्व प्रकाशत्व 
लक्षण बन सकता हे । | 


अवान्तर पूर्व पक्ष-्रथेत्यादि विषय विषयी भाव 
संबन्ध वहीं होता है जहाँ परस्पर भेद रहता है, जेसे 
घट और ज्ञान में । घट और ज्ञान जब परस्पर. भिन्न हैं: 
तंब ही दोनों में विषय विषयो भाव रूप होता हैं, इतर 
संबध का बाघ होने से । इसी प्रकार का व्यवहार जहाँ 
होता है. वहाँ व्यवहतंव्य पदार्थ का «ज्ञान अवश्य रहता 
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द्दशः | तथा च तदुभयं विनापि.. विपयविपयिभावस्य व्यव- 
हारस्य घाज्गीकार दृष्विरोधः म्यादिति चेन । यदि स्वप्रकाशो 
न स्यात्‌-तदा ज्ञानमेव न सिद्धयेत्‌ पर प्रकाशे$नवस्थानादि- 
त्यन्यथाचुपपत्त्या इटबिरोधविधूननादिति । तन । परप्रकाश- 


प्ते ऽप्यनवस्थाया निरस्तस्वेनान्यथातुपपत्त रनवतारात्‌ । 
fA एगरस्तत्वनान्यथातुपपत्त रनवतारात | 


है अन्यथा व्यहतंव्य के ज्ञान के बिना भी व्यवहार हो 
जायगा, तव तो भेद और ज्ञान के विना भी विषय विषयी 
भाव और ज्ञान के बिना भो ज्ञान का व्यवहार मानलेवें 
तो इष्ट विरोध होता है । 


समाधान-ऐसा मत कहो । क्योंकि यदि ज्ञान को स्व 
प्रकाश न मानो तव तो वह जान ही नहीं होगा । श्रर्थात्‌ 
ज्ञानत्व की सिद्धि नहीं होगी । यदि ज्ञान को परतः प्रकाश 
मानें तो श्रनवस्था हो जायगी। इसलिये अन्याथानु- 
पपत्ति के बल से हृष्ट विरोध की शंका दूर जाती है । 
जैसे कहा है “अ्नन्यथानुपपत्तिश्चेदास्ति वस्तु प्रसाधिका । 
पिनंष्टि हष्टि वेमत्यं संव सर्वबलाधिकेति? । यदि पदार्थ 
की सिद्धि करने वाली अन्यथानुपपत्ति विद्यमान हो तो वह 
सर्वं प्रमाणापेक्षया वलवंती होकर के सभी दृष्ट विरोध को 
दुर कर देती है । चाहे अन्यथानुपपत्ति का जो विरोधी है 
ग्रन्यथोपपत्ति. उसको बतलाइये ग्रथवा इष्टता का जो 
आग्रह है उसको छोडिये । “जैसे 'घट को देखता है, यहाँ 
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सच्‌, स्वाविपयकेणाज्ञानेन स्वश्यवहारो जन्यत इति तन्न 
व्यवहारस्य व्यबहतंव्यविपयकधीसाध्यतानियमात्‌ । न 
ह्याजानन्‌ न वान्यं जानन्‌ अन्यद्व्यवहरति । सत्तायामपि 
सद्व्यवहारः सत्तावत्त्वधीजन्य एष | कि तु सा च तत्र आन्ति- 


“77.7 क मनि MI 
ज्ञाता अलग है, जेय अलग है, और ज्ञान अलग है किन्तु 
आत्मा को जानता है” यहाँ उन सब नियमों को छोडना 
पडता है, क्‍योंकि अन्यथानुपपत्ति है । इसी प्रकार से 
अन्यथानुपपत्ति के होने से भेद रहने पर ही विषय विषयी 
भाव और व्यवहर्ंव्य, ज्ञान रह कर के ही व्यवहार होता. 
है। इस नियम को ज्ञान स्थल में छोडना पडता है; 
अन्यथानुपपत्ति होने से । ग्रत: ज्ञान स्वप्रकाश है यह सिद्ध 
हुआ । अब यत्त्‌ मत का खण्डन करते है-'तन्नेति' ज्ञान को 
पर प्रकाश मानें इस पक्ष में भी अनवस्था का निराकरण कर 
दिया गया है। प्रत: प्रन्यथानुपयत्ति की चर्चा ही नहीं चलती 
है। जिस किसी ने “कहा कि स्व अविषयक जो अज्ञान 
उसी से स्व का व्यवहार होता है, स्व ज्ञान से स्व का 
व्यवहार नहीं होता है। यह भो कहना ठीक नहीं है 
क्योंकि व्यवहार को व्यवहतंव्य ज्ञान साध्यत्व का नियम 
होने से । कोई भी व्यक्ति जाने हुए विना व्यवहार नहीं 
करता है। न वा अन्य वस्तु को जान कर के अन्यका 
व्यवहार करता है । सत्ताग्रो में भौ जो सद्‌ व्यवहार होता है 
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बाधात्‌ । एवं तदूणुणसंबिज्ञानबहुत्रीही सुबादयः इुटादय 
इत्यादौ क्रियावाचित्वादिना गुणीभूतस्पापि शवः ` इटश्च 
घीश्वरति क्वापि नाज्ञाते व्यवहारः ॥ ` 


अथ सत्तासत्ताभ्यां विवारासहस्वाज्जगदेव शून्यमिति 
माध्यमिकः .। चिदञ्यतिरिक्वमत एवेवमिति खाण्डनिकः । 


वह भी सत्तावत्व ज्ञानाधीन ही दै । किन्तु सत्ता में जो 


सत्त्वावत्व ज्ञान है सो बाध होने के कारण भ्रमात्मक हैः 
शुक्ति रजत के समान । एवं तद्गुण संविज्ञान बहुब्रीहि 
समास में भुवादिक कुटादिक स्थल में भी क्रियावाचित्व 
रूप से गुणी (उपसर्जन) भूवादिक का तथा कुटादिक का 
व्यवहार ज्ञानाधीन ही होता है । इसलिये अज्ञात में किसी 
जगह व्यवहार नहीं होता है किन्तु ज्ञात में ही व्यवहार 
होता है । इस स्थिति में अज्ञात जो ज्ञान उसका व्यवहार 
नहीं होगा । ग्रतः ज्ञान स्व प्रकाश नहीं है किन्तु परतः 
प्रकाश है । 

. शांका-सत्व असत्व रूप से विचार करने पर इसकी 
सत्ता स्थिर नहीं होने के कारण से ज्ञान ज्ञेयात्मक जगत्‌ 
शून्यरूप ही है, ऐसा शून्यता-वादी माध्यमिक कहता है । 
तथा ज्ञान व्यतिरिक्त प्रमेयातु श्रसत्‌ मिथ्या है ऐसा खांड- 
निक (वेदान्ती): कहते हैं । सूत्रकार (गौतम) ने कहा हैं 
इन दोनों के मतः प्रदर्शन के प्रकरण में । जगत्‌ असत्‌ नहीं 
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तथा च सत्रम्‌। नासन्न सन्न संदसत्सदसतोवेंधर्म्यांदिति । 


मेंबम्‌ । येदोपेः प्रमेयजातं ` ग्रस्ततया विचारासहं. तेदोषाः . 


स्वकमपि ग्रसन्ति न वा । आश्य क्व. प्रमेयशूयता तद्वीज- 
भूतानां दोपाणामेव विलयात्‌ | तथाप्यहमेष जयी मढुक्ग- 
दोपाणामेव प्रागल्भ्यादिति चेत्‌ । घिङ निस्नप व्याहृतं त्र्‌ बा- 
णोऽपि जत्रतामिच्छसि । दृष्पदूषण साष्यसाधनजयपराजयाः 


है न वा सत्‌ है न वा सदसत्‌ है, सत्‌ असत्‌ के विरोध 
होने से । 

समाधान-यह प्रमेय समुदाय जिस दोष से ग्रस्त होने 
के कारण से विचारासह है ये दोष अपने स्वरूप को नष्ट 
करते हैं ्रथवा नहीं ? इसमें प्रथम पक्ष अर्थात्‌ दोष अपने 
स्वरूप को नष्ट करते हैं, ठीक नहीं है । क्योंकि जब दोष 
अपने स्वरूप को भो नष्ट कर लेते हैं तब प्रमेय शुन्यत्व की 
सिद्धि केसे ? अर्थात्‌ जब साधक स्वयं विलीयमान होगया 
तब शून्यता किस हेतु से सिद्ध होगी ? 

: शंका-तथापि मैं वेदान्ती ही विजयी हूँ क्योंकि मदुक्त 

दोष सबसे बलवान्‌ हुआ । 

उत्तर-हे निलेज्ञ ! तुझे धिक्कार है, क्योंकि ` व्याहत 
वचन बोलता है । और फिर जय की आशा रखता है । 

पूर्व पक्ष-दूष्य तथा दोष साध्य साधन जय पराजय 
यह सभी वस्तु श्रविद्या का विलास (कार्ये) है, तात्विक 
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सर्वेडप्यविद्याविलसिता एवं महमरीचिक्ातोयवदिति चेत्‌ । 
नूनमुमदिष्णुरसि यदेवं तत्त्वमवगच्छनापे निष्फले कथापथे 
प्रबतंसे । न प्रवर्त किं तु चिदात्मनि स्वप्रकाशे भरमवलम्ब्य 
सुखमास इति चेत्‌ । तहि न त्वदुकतदूपणानि मडाकपस्प शि 
कथकानुक्तत्वादिति दूरमपसर । अन्त्ये तु दोषा एवावशिष्यन्त 
इति. न सर्वशुन्यतासिद्धि! । अथ तेषां सर्वेषा सत्त्वासत्त्वो- 
दासीन्येन बिचार प्रवर्तयाम इति चेन्न न हि तदाभ्रयमाण 


ˆ नहीं है । मरुमरीचिका में जल के समान । 

उत्तर-निश्चित आप पागल हें जो इस प्रकार तत्व को 
जानते हुए भी निष्फल कथा में प्रवृत्त होते हैं। मैं कथा में 
प्रवृत्त नहीं होता हूँ, किन्तु स्वप्रकाश चिदात्मा में विश्वास 
रख कर सुख से बेठता हूँ । ऐसा कहो तब तो तुम्हारे द्वारा 
प्रयुक्त जो दूषण वह मेरे वाक्यको तो स्पर्श भी नहीं 
करता है । क्योंकि कथक से उक्त नहीं होने के कारण से। 
इसलिये तुम कया से दूर हो जाग्रो । द्वितीय भो ठोक नहों 
है, क्योंकि जब दोष ने अपने स्वरूप को नष्ट नहों किया 
तब तो अन्त में चलकर दोष स्वयं ग्रवशिष्ट रह गया है, 
तब सर्वेशून्यता की सिद्धि कहाँ हो सकी ? | 


शंका-दोषादिक सभी पदार्थ की सत्ता असत्ता में 
उदासीन होकर विचार को चलाता हूँ, ऐसा यदि कहो तब 
तो. उत्त दोषादि.पदॉर्थो का“आश्रय करने .से केवल वाणी 


si 
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इति सम्भवति केब्रलं वाङ मनसबिसंवादजन्मा प्रलापोऽय- 
मिति । यत्त, अद्ग ते ग्रमाणमुएन्यसिष्यंस्तदघताराय नैया- 
यिकप्रश्‍नमड ते किं प्रमाणमित्येवं रूपं खण्डनकृदू वणंयामास 
तेन जानीमः स न्यायनयस्य कि बदन्तीमपि नाश्रौषीत्‌ । 
` तथाहि न्यायनये सत्र प्रमितस्येव धर्मीकरणात्‌ अद्र तस्य 
च त्वन्मतस्य त्वन्मते गगनारबिन्दायमानत्वात्‌ व्याइत्तत्वस्य 
केषलान्वयित्वोपगमात्‌ । किञ्च नायं बुझुत्सोः प्रश्नः किं तु 
जिगीपोः स चाविक्षिपसुस्तथा चात्तेपयुक्कि' प्रत्यक्षत्राधादिरुपाँ 


मनके विसंवादमात्रसे जायमान यह निरर्थक प्रलाप होताहै । 


शंका-यत्त, इत्यादि अद्व त में प्रमाण के उपन्यास की 
इच्छा रखकर नेयायिक के मत से श्रद्वौत में क्या प्रमाण 
है ? इस तरह.से खंडनकार ने जो वर्णन किया है उससे 
जान पडता है कि खंडनकार ने न्याय सिद्धान्त की किव- 
दन्ती को भी नहीं सुना है । न्याय का मत इस प्रकार का 
है। न्याय के सिद्धान्त में सभी जगह जो पदार्थ प्रमित है 
वही धर्मी होता है । भवन्मतसिद्ध म्रद्वौत आपके मत में 
आकाश कुसुम के तुल्य है, व्यावृत्तत्व धर्म के बलान्वयी 
रूप से माना गया है । और भी देखिये 'ग्रह्ध ते कि प्रमाणां, 
यह प्रश्‍न तत्व बुञुत्सु का (तत्व जानने की इच्छा 
वालो का) नहीं है किन्तु विजिगीषु (विजयं की इच्छा 
रखने वाले) का है, उसका आप . निराकरण करते है। 
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हृदि निघाय हं तनिपेषधिया किं करणममिप्रे पीति प्रश्नः । 


तत्र च भ्र तिस्त्वदमिमतं करण न घटते बाधादिति प्रष्टु- 
मोवः । तथा च त्वदुक्ं स्वमेव प्ररनखणडनमलग्नक्रमिति ॥ 


अबेदानीमन्योन्यामावप्रतियो गित्वमत्यन्तामावप्रतियोगि 

न वेति संशये सति विधिकोटिमड तं साधपितु' खएडनक्रदेक- 

भेवाद्वितीयम्‌ नेह नानास्ति किञ्चनेति भूती ताबदुदाजहार । 
RSLs 725: PR 


उस क्षेप की युक्ति को, प्रत्यक्ष बाध रूप को. हृदय में रख 
करके द्वैत के निषेध की बुद्धि से तुमको क्या करण है 
ऐसा प्रश्‍न कर्ता का अभिप्राय है उसमें भवदभिमत श्रूति 
में करणत्व नहीं घटता है क्योंकि प्रत्यक्ष बाध है, ऐसा 
पूछने वालों का भाव है । इस स्थिति में आप से कहे गये 
सभी प्रश्न खण्डन प्रकार युक्त हैं 'ग्रन्यत्‌मुक्तमन्यद्वान्तम्‌ 
के समान हैं । ॥ 


शंका-ग्रन्योन्याभावीय प्रतियोत्वि अत्यन्ताभाव का 
प्रतियोगी है अथवा नहीं है? इस प्रकार का संशय होता. 
है, यहाँ विधि का अङ्गीकार करके अद्दैत की सिद्धि करने 
के लिये खण्डनकार श्रीहर्ष “एकमेवाद्वितीयम्‌” एक अद्व॑त 
त्रिविध भेद रहित ब्रह्म है। तथा “नेह नानास्ति किचन! 
द्वैतविशिष्ट ब्रह्म में नाना कोई भी हश्य नहीं है! 
इस श्रतिद्वय को प्रमाण रूप से कथन किया हैं, उस. 
श्रूति में ब्रह्म प्रकत (प्रक्रान्त) है इस स्थल 'में ब्रह्म एक 
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तत्र, च बरहम ति प्रक्ृतम्‌ । तेन यद्यपि . र्ग कमेव द्वितीयं ब्रहम 
नास्ति एवकारस्तत्रामेदं नियमयन्‌ .भेदामेदं वारयति तथा 
अद्वितीय ब्रह्मणि ब्रह्मप्रतियोगिकोऽन्योन्यामावो नास्तीत्या- 
पाततो व्युस्पत्तिलभ्योऽथः ग्रतीयते । तथापि नात्र श्र तेस्ता- 
तपर्यंस्‌ । एवं कृत्योह यं गिरागिरति त्र यादितिबदर्थवादत्वा- 
पत्त | कि तु श्र त्यन्तरे कवाक्यत्वानुरो घादग्राप्ते शास्त्रमथ 


ही है. द्वितीय ब्रह्म नहीं है । . श्रुति घटक एव कार सर्वथा 


अभेद का प्रतिपादन करता है । अतः भेदाभेद का निरा- 
करणा होता है तथा अद्वितीय पद का ब्रह्म में ब्रह्म प्रति- 
योगिक श्रन्योन्याभाव नहीं है, एताहश अर्थ आपाततः 
व्युत्पत्तिः 'बल ` सेः लब्ध प्रतीयमान है । तथापि इस 
अर्थ में श्र ति का तात्पर्यं नहीं है । क्योंकि “एवं कृत्वा उप- 
हयं गिरागिरेति ब्रूयात्‌” ऐसा करके गिरा गिरा, यही 
बोलना चाहिये । इस वाक्य के समान प्रकृत वाक्य अर्थ- 
वाद मात्र हो जायगा । किन्तु श्र्‌ त्यन्तर के 'सदेव सौम्येद- 
मग्र आसीत्‌” (हें सौम्य श्वेतकेतु यह परिहश्य मान जगत्‌ 
उत्पत्ति के पूर्व में सद्रूपही था) के साथ एक वाक्यता के 
अनुरोध से तथा प्रमाणान्तर से अप्राप्त अर्थ का प्रतिपादन 
करने वाला शास्त्र ्र्थेवान्‌ (सफल) होता है । इस न्याय 
से उक्त, श्रतिद्वय का भ्रव त अर्थ में ही तात्पर्य है। 


शंका-यह्‌ घट पटादिक में भेद का ग्रहण करने वाला 
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चदित्यतश्‍चाद ते तत्तात्पयम्‌ । न च घटपटादिभेदप्रत्यक्ष- 
वाधादिवलान्युख्यमथमपास्य झुशुछुणा केवलात्ममावनानिष्ठन 
भांबतव्यमित्यत्र श्र तेस्तात्पथमिति वाच्यम्‌ । भेदप्रत्यक्षस्य 
घटपटादिविषयत्वेन श्र तेश्वापाततस्तदबिषयस्वेन बिपयमेदेन 
बाधनायोगात्‌ । क्रत्वङ्गीभूतहिसाया बिदिताया रागप्राप- 


जो प्रत्यक्ष उससे बाध होने से ग्रद्वत वाक्य मुख्यार्थ को . 
छोड़कर मुमुञ्जु को केवल आत्म भावना निष्ठ होकर के 
रहना चाहिये, इस अर्थ में तात्पये क्यों नहीं होगा ? 


समाधान-प्रत्यक्ष घट पटादि नियत विषयक भेद का 
ग्रहण करता हैं और आपाततः सर्वविषयक ग्रभेद का 
ग्रहण करने वाली है । अतः विषयभेद होने से प्रत्यक्ष में 
बाधकत्व तथा श्रृति में बध्वत्व नहीं होता है। यद्यपि 
“अरिनषोमीयपशुमालभेत” अग्निषोम निमित्तक पशु 
का आलम्भन करना, इस श्रूति से प्राप्त जो हिकषा है 
उसमें राग प्राप्त होने से “मा हिस्यात्‌ सर्वाभूतानि’ 
किसी भी देश काल में प्राणी का नाश नहीं करना, 
इस श्रूति में बाध होता है, उसी प्रकार से ग्रद्वौत 
श्रुति घट पटादि प्रत्यक्ष के साथ स्वजन्य श्रभेद ज्ञान का 
तथा घट एवं पट के साथ तथा घट पट तद्भोद के साथ 
तद्विषयक प्रत्यक्ष का तथा 'तत्तद्विषयक प्रत्यक्ष परस्पर 
भेद का अवगाहन (विषय) करे | इन सब का परस्पर 


te. ai 
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हिंसानिपेघः श्र त्यवेति । तथा. अद्द तश्र तिघेटपटादिप्रत्यक्षेण 
सह स्वजन्यामेदज्ञानस्य तथा 'घटेन पटेन तदूभेदेन च सह 
तद्विपयकप्रत्य्ञाणामेवं . तेपां :. प्रत्यक्षाणामन्योन्यमभेदमवः 
गाइताम्‌ । न हि तेपामप्यन्योन्यं भेदो घटपटमेदंग्राहिणा 
अत्यक्षेण ग्रागग्रादीति। तथा च. न श्रोतप्रत्यक्षेण श्रोतघीः 


बाध्या. स्वाभेदात्‌ श्त्या तदमेदालिङ्गनात्‌, घटपटादीनां सर्वेपा- 


भेद घटपट भेद' ग्राही प्रत्यक्ष पहिले से नहीं किया है । 
इसलिये श्रौत प्रत्यक्ष से श्रौत ज्ञान का बाघ नहीं. होता. है; 
क्योंकि स्व के साथ अभेद होने से | श्रुति सब ही के 
अभेद का आलम्बन विषय करती हैः। घट : पटादि -सभी 
पदार्थं का भेद प्रत्यक्ष विषय. का अर्थ तः ग्रभेदः सिद्ध होता 
है । घट से अभिन्न जो ज्ञान तथा उस ज्ञान से अभिन्न जो 


*पट है उनका परस्पर भेद नहीं हो सकता है। _ 


.. शंका-तत्तत्‌ ज्ञान का परस्पर भेद प्रत्यक्ष से ग्रहीत 
होगा । ग गन 
उत्तर-तब उन ज्ञानों के भी परस्पर भेद :का: अवल- 
म्बन श्रुति करे, ऐसा होने से मूल पर्यन्त अनुपपत्ति होने 
से ग्र्थतः अभेद सिद्ध हो जाता है ॥ ` 
. शंका-जेसे श्र्‌ति . सवेत्र अभेद को ग्रहणः करती है 
उसी प्रकार से प्रत्यक्ष सवंत्र भेद का ग्रहण करै.? 


. उत्तर-इसमें अनवस्था दोष हो. जाता है तथा विषया- 


Fo 
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मेव भेदमर्यक्ालिङ्गितानामप्यमेदोऽथीत्‌ सिष्यति। न हि 
सम्मवति घटामिन्नज्ञानाभिन्नं पटादि परस्परं भिन्नमिति । 
अथ तैपामपि ज्ञानानां मेदः प्रत्यच्षेणालिङ्गनीयः । तदा 
तद्वियामभेदं श्र्‌ तिरवगाहताम्‌ तावतैव मूलपय॑न्तमजुपपत्त- 
रमेद आयास्यति । न च अत्यक्षेण तद्भेदालिङ्गनमपि अनः 
बस्थानात्‌ विपयान्तरसञ्चाराच । तथा च भेदधीयंतो 
नवते तदेवाश्रित्यामेदशरतिः प्रता तदभेदं अर्थापत्तिसइ- 
काराच मूलपयंन्तमभेदं साधयिष्यति | तस्मात्‌- 

सुद्रधावनश्रान्ता बाधवुद्धिपरम्परा । 

निवृत्ताबद्दयाम्नायेः पाष्णिंग्राहेबिजीयते ॥ 

पाष्ण्ग्राहः पष्ठस्थो5रातिः । न च तुल्यन्यायतया मेद- 


_____ क लि टन के a 
न्तर का संचार नहीं होता, इसलिये जिस स्थान में भेद 


ज्ञान निवृत्त हो जायगा उस स्थल में प्रवृत्त श्रू ति अर्थापत्ति 
के सहकार से भ्रभेद करती हुई मूल पर्यन्त प्रभेद का 
साधन कर देगी, तस्मातु बहुत दूर तक दौड़ने के कारण 
थकी हुई बाघ परम्परा जहाँ निवृत्त होती है उसी स्थल 
में पाष्णिग्राह रूप अद्दैत वाक्य से जीती जाती है। 
पाष्णिग्राह का अर्थ होता है पीछे रहने वाला शकु । 

` शंका-तुल्य न्याय से प्रत्यक्ष भी चरम बुद्धि में भेद 
का ग्रहण करेगा. 


उत्तर-तुल्य न्यायता सामान्य लक्षणा की तरह प्रमाण 
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प्रत्यक्षेणय घरमनुद्ध रप्यालिङ्गनम्‌ । न हि तुल्यन्यायता 
सामान्यलक्षणादिवत्‌ प्रमाणसहकारिणी येन ` व्यवहितानाः 
गतानपि गमयेत्‌ ॥ 

अथ सर्वाः बुद्धयः सर्वस्वविषयमित्राः बुद्धित्वादिति । 
` न सर्वतद्विपयाबगाइने सावेव्यापत्तः अलाँकिकप्रत्यच्चेपु 
व्यभिचाराच्च तेषु स्वस्यापि विषयत्वात्‌ । अथ सर्व भिन्नं 
प्रमेयत्वादिस्य इति तदानुपसंहार स्वरूपासिष्यादयः । न हि 


को सहकारिणी नहीं है जिससे कि व्यवहित पदार्थ का भी 
बोध न करे। 


शंका-सभी बुद्धि स्व स्व विषय से भिन्न-भिन्न है, 
बुद्धि होने से इस अनुमान के द्वारा विषय विषयी में भेद 
सिद्ध होगा । 

उत्तर-यदि प्रत्यक्ष से सर्वं विषय का ज्ञान हो जाय 
तब तो सबको सवैज्ञ हो जाना चाहिये । और अलौकिक 
प्रत्यक्ष में व्यभिचार दोष भी होता है, क्योंकि अलौकिक, 
प्रत्यक्ष में स्व भी विषय होता है । 


प्रश्‍न-सभी विषय विषयी भिन्न है, प्रमेय होने से । इस 
अनुमान के द्वारा सर्व भेद की सिद्धि होगी । 

उत्तर-इस अनुमान में अनुपसंहारी तथा स्वरूपासिद्धि 
दोष होता है । सभी को पक्ष बनाने से “पक्ष व्यतिरिक्त में 
हेतु साध्य का उपसंहरणस्थल नहीं है। तथा सभी पक्ष में 


कन्नमवार > 
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सर्वेपां पत्तीकृतानां स्वरूपं ,हेतुमत्तां: वा . किञ्चज्ज्ञो . वेद । अथ 
काचिदेव बुद्धि; पत्तः तद्धमं--एव च..हेतुः -तदा चुद्ध्यन्तर . 
द्वारीकृत्याइ तश तिः प्रवेक्ष्यति | तथा च । 

हेत्वाद्यमाबसावच्ये सबं पक्षयताऽऽस्थिते । 
~ “किज्चिच त्यजता. दत्ता सेब द्वारद्वयश्र तेः ॥ 

आस्थिते अङ्गीकृते । अथ घटपटो : भिन्नाबित्यादिरूपया 


हेतुमत्त्वज्ञांन 'किस असवैज्ञ को होगा .? - इसलिये. उप्रसंहर- - 


स्थलाभाव होने से भ्रनुपसंहारी भ्रनैकान्तिक दोष. हो जाता 
है, तथा पक्ष में हेतु का नहीं रहना यह जो स्वरूपासिद्धि 
है-सो. भी -होती है । इसलिये. यह ्रनुमान ठीक नहीं है । 
प्रश्‍न-सभी, बुद्धि पक्ष नहीं हैं; किन्तु यत्किचित्‌ बुद्धि 
को ही पक्ष बनाता हुँ । इसलिये अनुपसंहारी ग्रनेकान्तिक' 
दोष नहीं होगा, तथा यंत्किचिंत्‌ पक्ष में रहने वाले प्रमेयत्व 


, को ही हेतु बनाता हूँ, इसलिये स्वरूपासिद्धि दोष भी 'नहीं' 


होगा । 


उत्तर-तब तो पक्ष से भिन्न दूसरी बुद्धि को द्वार 
बंनोकर' के अह्व त श्रुति का प्रवेश होगा, तब मूल पर्यन्त 
अद्व त सिद्ध हो जाता. हैं। “हेत्वाद्ये त्यादि” ऐसा कहा है 
कि यदि सभी :बुद्धि को :पक्ष रूपेण स्वीकार .करो तो 
हेत्वभाव तथा सार्वेज्ञ रूप होता है 1. यदि कदाचित्‌ किसी 
को छोड़ते हो..श्रर्थात  यत्किचित्‌ .बुद्धि,को - पक्ष बनाते होः 


"परिच्छेदः ] ` सवण्डनोद्धारः [रर 
ाथमिकधियाः यो ष्नयो मेदो? गृहीतः स एवं: बुद्धितद्वुद्धि- 
आराया अमेद्े. सति नानिबहेत:।: न-हि „सम्भव तिःवस्त्वनेकरेम्‌ 
तदमिन्न' तु तजज्ञानमेकमिति | ` तस्मादर्थं मेदान्पथानुपप््यत् 
घीधारायामपि मेद इति न तदभेद भ्ःतिराह › वलवदथोपत्ति- 
!बिरोधादित्याशंक््य  साप्यर्यापतिञ्चीता ` मबिष्यतीति तस्या- 
'स्तञज्ञानस्यः चामेदे श्र तिः ` प्रवर्तिष्यत `इति. घोवेद्यमेदस्या- 
न्यथाचुपपत्त स्तज्ज्ञानस्य चासेदे श्रतिः प्रचत्स्यंतीत्यथे; | 
तब तो वही दरवाजा अरद्वंत श्रुति को प्रवेश करने को 
मिल जाता है । आस्थित शब्द का अर्थ होता है ग्रज्ञीकार 
(स्वीकार) घट पट भिन्न है .इत्याकारक जो: प्राथमिक 
प्रत्यक्ष बुद्धि है उसके द्वारा गृहीत जो घट पट का भेद सो 
` युद्धि तथा बुद्धि धारा का. भ्रभेद मानर्ने पर युक्त नहीं 
होगा । क्योंकि वस्तु अनेक हैं. और वस्तु से अभिन्न जो 
“ज्ञान सो एक है, यह कंसे बन सकेगा ? इसलिये 
: अर्थ भेद अन्यथा ग्रनुपपन्न हे । , इस. ग्रन्यथानुपपत्ति से 
` ही: बुद्धि. धारा में भी भेद सिद्ध होगा .॥ इसलिये 
! अभेदः श्रुति धीधारा का अभेद नहीं कहती है, 
` बलवत्ती श्रर्थापत्ति के विरोध होने से '। ऐसी शंका 
“करके उत्तर करते हैं कि यह ग्रर्थापत्ति- भी -तो स्व - ज्ञान 
* को अपेक्षा करती है, अर्थापत्ति तथा ,उसंके ज्ञानः काः -अभेद 
करने के लिये! भ्रभेद श्र ति प्रवृत्त होगी । तंत: ज्ञानं वेद्य-ज़ो 
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अस्तु वा मेदप्रत्यक्षविपय एब घटादावमेदथ्‌ तिप्रइत्तिः । 
योग्यताज्ञानं न शाब्द्धीहेतुरङ्ग न्यग्न करिशतं बिहरती- 
'त्यादौ व्यमिचारात्‌ । अस्तु बा तदपि । ओतघीश्वेय॑ 
प्रमेव भृतेरन्यत्रालब्धाबक्राशायाः प्रमाणत्वाचडिरोधेन 
भेदम्रत्यचस्येबाप्रमाणत्वात्‌ । अथ योग्यताया 
असंसगाग्रहादियमसंसगाग्रहरूपा । तथाप्यस्या असदसं- 


भेद उसके तथा तज्ज्ञान के साथ ग्रभेद करने में श्र्‌ति 
अवश्यमेव प्रवृत्त होगी । थवा भेद प्रत्यक्ष का विषय जो 
चटादिक पदार्थ है उसके प्रभेद करने में भी श्रूति प्रवृत्त | 
होती है । इसमें ्रयोग्यता ज्ञान प्रतिबन्धक होगा ऐसा 
नहीं कहना, क्योंकि योग्यता ज्ञान को शाब्दबोध कारणता 
मानने में 'झ'गुली के ग्र भाग में सौ हाथी विहार करते 
'है, इस वाक्य में व्यभिचार. होता है । अर्थात्‌ उक्त वाक्य 
में योग्यता ज्ञान नहीं है और शब्दाबोध सर्वानुभव सिद्ध 
है । अथवा मान लिया जाय कि योग्यता ज्ञान शाब्दज्ञान 
में कारणा है, तथापि श्रौत ज्ञान प्रमा रूप ही है, क्योंकि 
श्रू ति के अन्यत्र चरितार्थ नहीं होने से वह प्रमाण रूप है। 
श्रुति विरोध हाने से भेद प्रत्यक्ष को ही श्रप्रमाण रूप 
होता है । यद्यपि योग्यता श्रसंस्गेका ग्रग्रह रूपा होने से 
यह भी असंसर्गाग्रह रूपा है! तयापि इसको भ्रसंसर्गाग्नह 
रूप होने से संसर्ग ज्ञान की सिद्धि होती है । 
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सगांग्रहरूपत्वात्‌ संसगंसिद्धि! । न घ प्रत्यक्षबाध॑श्रू,तिवाघेन 
परिहरतो वेदान्तिनो नोचित्यम्‌ तदुद॒भावितनिग्रहस्थानेनेवो दूमा- 
बितनिग्रहस्थानपरिपरिहारस्य तत्त्वात्‌ । तथा घ तेन 
भ तेबीध इति बाच्यम्‌। श्र तेः प्रमाणत्वात्‌ तकेस्य चाहायों 
रोपरूपत्वात्‌ । किञ्चानौचित्यात्‌ तत्‌ बाध्यते यस्य मूलं तया 
हृयते । प्रकृते तु नेवं अद्ध तम्र त्येव तर्कमूलव्याप्यव्यापकस्य 
'भेदगमस्य खण्डनात्‌ ॥ 


शंका-श्र्‌ ति बाध से प्रत्यक्ष बाध का परिहार करने 
वाले वेदान्ती को अनौचित्य दोष होता है । जैसे नैयायिक 
से उद्धावित निग्रह स्थान दोष का उद्भावित निग्रह 
स्थान से परिहार करने वाले नैयायिक की तरह । इस दशा 
में भ्रनौचित्य नामक तकं से श्रुति का बाध होगा, ऐसा 
कहना ठीक नहीं है क्योंकि प्रमाण है। और तर्क तो 
आहायं आरोप रूप है (बाध कालिक इच्छा जन्य 
ज्ञान को झाहार्यं कहते हैं जैसे वह्वयभाव वाला 
जल वक्तिमान है, यह ज्ञान आहार्ये कहलाता 
है) और भी देखिये अ्रनौचित्य नामक तकं से उस 
स्थल में बाध होता है जहाँ प्रमाण की प्रवृत्ति होने 
प्र तकं का मूल खंडित नहीं होता है । प्रकृत में तो ऐसा 
नहीं है क्योंकि श्र्‌ ति प्रमाण की प्रवृत्ति होने से भेद घटित 
तकं मुल व्याप्यव्यापक भाव का खण्डन हो जाता है । 


000 ` 
> 
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यंत्तू, प्रागन्तिमज्ञानतो :भदाग्रह उक्कः | तदपुक्नम्‌ । 
तस्याप्युदाहियमाणतादशायां मेदगप्रहणसम्मवादिति । . तन । 
अन्तिमंवुद्ध रिदानी प्रत्यचेण ग्रहणासम्मवात्‌ । 
न चाबुमानेनाबुपपत्त्या वा तद्ग्रहणम्‌ अमेदामिमानिनं 
वादिनं प्रति भेदधीमूलकयोस्तयोरप्रइत्तः । न च ममानुमा- 
नादितस्तङ्ग दवुद्ठ मद्दचनाद्वादिनस्तत्र मेदसंदेहो प्य स्त्विति 


~ बाच्यम्‌ । अमेदाभिमानिनः कोटिद्व तामिमानेन निष्परि पन्थि- 
उ ह टे 2... य याकाळ ळी 


शंका-जो अन्तिम ज्ञान से पूर्व ज्ञान का भेदाग्रह है, 
ऐसा कहा था, सो ठीक नहीं है । क्योंकि उदाह्ियमाणता 
दशा में भेदग्रह हो सकता है । 


उत्तर-इस समय में प्रत्यक्ष द्वारा ग्रन्तिम बुद्धि का 
ग्रहणा होना श्रसंभव है । नहीं कहो कि अनुमान प्रमाण वा 
अर्थापत्ति प्रमाण से ग्रन्तिम बुद्धि का ज्ञान होगा, सो 
ठीक नहीं है । क्योकि सर्वत्र ग्रभेद मानने वाले वेदान्ती- 
वादी के लिये भेद ज्ञान पुर्वक होने वाला जो अनुमान 
अथवा उपपत्ति प्रमाण उसकी प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती है । 
नहीं कहोगे कि मेरे ग्रनुमानादि प्रमाण से भेद होगा तब 
उसमें मेरे वचन से वादी को भेद का सन्देह होगा । ऐसा 
कहना ठीक नहीं है, क्योंकि अमेद वादी के मत से कोटि- 
इय का अभिमान मात्र है, और निविरोध श्रति रूप 
प्रमाण के रहने से सन्देह की उत्पत्ति ही नहीं.हो सकती है। 


Se 
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थर तिरूपसाधकमानसत्त्वेन, सन्देहस्याप्यनुदयात्‌ । किंच परः 
क्रिञ्चनवेत्तीति यत्रावगम्यते तत्र न तस्य घटादितो मेदो ग्रा 
'स्वरूपानवंधारणात्‌ । .तथा घामेदश्र तिस्तत्रव लब्धपदा तत्त्वा- 
दिश्वामदे पर्यबस्यति ॥ 

ननु कथं मदानङ्गीकार पदपदा्थबंचिज्यव्यवहारः आ- 
. बिद्यकमदोपगमात्‌ । न च मयि व्याघातापादनमापि भेदाभावे 
आपादकस्यवासिद्ध रिति खण्डनम्‌ || 


ग्रौर भी देखिये “यह कुछ जानता है” ऐसा जहाँ ज्ञान 
होता है उस स्थल में घट से ज्ञान का भेद ग्रहीत नहीं हो 
सकता है । क्योंकि स्वरूप का ही निश्चय न होने से । इस 
स्थिति में उसी स्थल में अभेद श्रुति अवसर प्राप्त करके 
सभी ज्ञान ज्ञेयादिक वस्तु में भ्रभेद की सिद्धि करेगी । 


शंका-यदि श्राप भेद को न मानें, तब तो पदार्थो में 
जो विचित्रता है उसका संपादन कैसे होगा ? 


उंत्तर-ग्राविद्यक भेद को मैं मानता हूँ । यह आविद्यक 

भेद व्यवहारं में विचित्रता का हेतु होता है । हम वेदान्तियों 
के मत में ब्रह्मां मात्र परमार्थ सत्‌ है, तदतिरिक्त अविद्या- 
दिक सभी पदार्थ व्यावहारिक हैं । अर्थात्‌ ब्रह्म ज्ञानेतर 
' से भ्रबाध्य है । तब मैं जो सभी पदार्थ का खण्डन करता हुँ 
इसका मतलब पारमार्थकत्व का, खण्डन्न करता हूँ व्याव- 
“हारिकता, का नहीं । अतः व्यवहार दशा में जो पदार्थ जैसा 


00 १0 
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अत्रोच्यते | अमेदथ्‌ ति; प्रत्यक्ष ण प्रतिरुष्यते । न व 
अत्यचथ्‌ त्योरविनिगमादुमयत्र प्रामाण्यसंशयः प्रत्यचस्प 
सकल प्रमाणोपजीव्यत्वेन ` मेदप्रत्यचस्योपजीत्यजातीयतया 
तेनेब भ्रतेवंधनात्‌ु॥ _ 

'है वह उसी रूप में व्यवस्थित रहता है। प्रमाण-स्वगे 

नरकादि व्यवस्था सभी वस्तु अपने-अपने रूप से अपने- 
` अपने स्थान में यथावत्‌ व्यवस्थित ही है। हमारे मत में 
व्याघात दोष नहीं देना । क्योंकि जब भेद नहीं है तब 
भेदाभाव रूप ग्रापादक का अभाव है । तो भ्रापादक के 
अभाव से आपत्ति कैसे हो सकती है ? यहाँ तक खण्डन- 
कार श्रीहर्ष ने अपने मत का प्रतिपादन किया इसके आगे 
का ग्रथ उद्धारकर्ता का होता है । अत्रोच्यते से । 


अब समाधान करते हैं-प्रभेद श्रूति का प्रत्यक्ष से 
प्रतिषेध होता है । अर्थातु प्रत्यक्ष प्रमाण से अद्व त श्रृति 
का बाघ हो जाता है । नहीं कहो कि विनिगमना विरह 
से प्रत्यक्ष में तथा श्र्‌ति में उभयत्र प्रामाण्य का सन्देह हो 
जायगा, तब किससे किस का बाध होगा ? ऐसा कहना 
. ठीक नहीं है, क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण सभी प्रमाण का 
उपजीव्य (प्रयोजक) है । एवं भेद का जो प्रत्यक्ष प्रमाण 

- चक्षु है सो उपजीव्य श्रावण प्रत्यक्ष का सजातीय है, इस- 
लिये घटादि प्रत्यक्ष से श्रूति का ही बाध होगा, न कि 


= 
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` ननु भवतु प्रत्यक्षमुपजीव्यम्‌ । तथापि नेह नानास्ति किञ्चः 
नेति ` श्र तिस्तावदमेदनोधिका । अत्र किञ्चनेतिपदेनोपस्थिते 

'सर्वत्रवामेदः भरत्या विधीयत इति नामेदविधौ प्रत्यक्षोप- 

. जीवनमिति चेत्‌ | तथापि किञ्चनेतिपदसंमानविपयत्वादुपजी- 
व्यत्वाच्च प्रत्यक्ष तां बाघेतब । किंच यत्र मेदामेदप्रत्ययौ 
परस्परस्पर्धिनौ तत्राप्यनन्यथासिद्धत्वाद्‌ सेदधीस्तमेब अमेद- 
धीस्तु तज्जातीयत्वमालम्बते ता एव चेत्रक्षपा इतिवत्‌ ।तथा च 
श्रुति से प्रत्यक्ष का बाध होता है । 


शंका-प्रत्यक्ष उपजीव्य भले रहे तथापि “नेह नानास्ति- 

` किचन” यह्‌ श्रुति अभेद का प्रतिपादन अवश्य करेगी । 

क्योंकि यहाँ “किश्चन” इस पद से उपस्थित सभी पदार्थ 

में श्रुति द्वारा श्रभेद का विधान किया जाता है, इसलिये 

` अभेद बोधन ञ्श में श्रुति प्रत्यक्ष का उपजीवन नहीं 
“करती है, रतः उपजीव्य विरोध की चर्चा भी नहीं है । 


समाधान-तथापि प्रत्यक्ष को किचन इयद का समान 
बिषयत्व होने से तथा उपजीव्य होने से प्रत्यक्ष प्रमाण 
श्रुति का अवंश्यमेव बाध करता है । और भी देखिये-जिस 
स्थल में भेद ज्ञान तथा अभेद ज्ञान परस्पर विरोधी हैं वहाँ 
भी श्रनन्यथा सिद्ध होने से तथा उपजीव्य होने से भ्रभेद 
ज्ञान का विरोध होता है और ,अभेद .तञ्जातीय का झव- 
लंबन करता है “ता एव चैत्रक्षपा: (दही चेत मास की 
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७ दुघियो ~ ~. वि 
तद्वदत्रापि स्यात्‌ न च सेदघियो भ्रमत्वमापि सम्भवात श्रान्त 
रभ्रान्तिपूवेकत्वात्‌ त्वन्मते भेदस्यालीकस्वात्‌ अलीकस्प च 
-बिधिनिपेधाङ्गीकारे उन्मत्तकेलिप्रसज्ञात्‌ । अबिवेकाद्‌ त्रोधयतु 


बा श्र्‌ तिरद्दे तम्‌ । तथापि मेदप्रत्यक्षधिया तद्‌ बाधनीयं 
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“रात है) इसके समान जहाँ वाक्य' से” भ्भेद बोधन 
होता है उस जगह में यदि प्रत्यक्षादि बाध रहता है 
तो वह वाक्य तत्सजातीय को समभाता है न कि उसी. 
व्यक्ति को । जैसे 'वही चैत्र की रात है' यहाँ जो चेत की 
रात थी वह तो आज नहीं है क्योंकि “यदतीतं' पुनर्नेति 
स्रोत: शीघ्र मपामिव” इस न्याय से। अत्तः ग्रभेद ज्ञान 
सजातीय विषयक भी होता है और भेद ज्ञान तो ग्रभेद 
का विरोधी होता है । उसी प्रकार से प्रकृत में भी होता 
है । नहं कहोगे कि भेद ज्ञान तो भ्रमात्मक भी हो सकता 
है, एतावता उप्तका निर्वाह हो जायगा । ऐता कहना ठीक 
नहीं है क्योंकि भ्रम . ग्रश्रम पूर्वक ही होने से । अन्यत्र 
. प्रसिद्ध का ही ग्रन्यत्र भ्रम हो जाता है । आपके मत.से 
भेद तो अलीक है और अलोक पदार्थ विधि निषेध का 
विषय नहों हो सकता है। यदि फिर भो उसका-विधि 
. निषेष मानो तत्र तो उन्मत प्रलाप कहलायेगा । अथवा 
'अविवेक से श्रुति अद्वैत.को समभावे तथापि प्रत्यक्ष ज्ञान 
से उसका बाघ: हो जाता है । क्योंकि द्वत का. जो ग्राहक 
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ग्राहकस्य दोवेल्यात्‌ । पारमाथिकत्बादद मत्राध्यमिति चेन्न । ` 
असिद्धः न.. हि.पारमाथिकमब्राध्यं इष्टम्‌ । लोके इष्टमिति - 
चेन्न । त्वन्मते लोके इयोरप्यदर्शनांत्‌ । एवं बिपयान्तर5पि 
गृहीते श्र त्या नामेदधीः . तडियेवातादात्म्याग्राहिण्या स्वरूप- 
भेदस्य गृहीतत्वात्‌ | किञ्च विशिश्वोधिकायां श तौ विशेष्य- ` 
मुद्दिरय विशेषणं विधीयते । तथा चोद श्यत्वविधेयत्वलक्ष॑णभेदा- 


है उसके दुबल होने से। नहीं कहो कि पारमार्थिक होने से 
ग्रहधंत का बाध नहीं होता है। यह. कहना भी .ठीक नहीं 
है, क्योंकि अद्व त में पारमाथिकत्व ग्रसिद्ध है । जो पारमा-: 
थिक है सो अबाध्य होता है,.ऐसा देखने में नहीं. आता ।: 
लोक में ऐसा देखने में तो आता है, ऐसा कहना भी ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि आापके मत . से: लोक में, दोनों ही वस्तु 
भ्रष्ट है । एवं प्रत्यक्ष प्रमाण से विषयान्तर जब गृहीत 
होता है तब सहसा श्रुति उन सब विषयों: में ग्रभेद.का. 
प्रतिपादन नहीं कर सकती है । क्योंकि. तादात्म्याभाव के 
अग्राहक प्रत्यक्ष प्रमाण से पदार्थों का जो .परस्पर स्वरूप: 
भेद. है . उसका ग्रहण . हो जाता है। ग्रऔौर भी . देखिये 
विशिष्ट पदार्थ का ग्रहण करने वाली श्रुति विशेष्य को 
उद्द श्य करके उस उद्देश्य में विशेषण का विधान करेगी 
(जसे धनवान्‌ सुखी है, यहाँ धनवान्‌ को उद श्य बनाकरके 
उसमें सुख: का विधान क्रिया है, ऐसे ही. यहाँ भी ,मानना: 
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बगतेरावश्यकत्वात्‌ तयाप्युपजीव्यया शरू तेबाघः । यत्र शर्या 
सेदम्त्यचासष्टेनान्तिमज्ञानेन समं स्वजन्यज्ञानस्यामेदे ग्राहिते 
तदन्यथानुपपत्त्या मूलपर्यन्तमभेदः स्यादिति । तन्न | प्रत्यक्षेण 
घटादिसेदग्राहिणा दिमेदग्राहिणा भूतेरिवान्यथाबुपपच रपि वाघनात्‌ विष- वाघनात्‌ विप- 


आवश्यक है) तब तो उद्देश्यत्त्व विधेयत्व लक्षण जो 
भेद है उसका ज्ञान होना आवश्यक है, अन्यथा श्रुतिजन्य 
बोध सर्वथा अनुपपन्न हो जायगा । अब जब कि श्रुति भेद 
प्रत्यक्ष सापेक्ष हुई तब उपजीव्य रूप भेद प्रत्यक्ष से श्रुति 
का बाध अवश्य होगा । जिस किसी ने कहा था कि भेद 
प्रत्यक्ष से ग्रहण करने के श्रयोग्य जो अन्तिम बुद्धि है 
उसको श्रुतिजन्य ज्ञान के साथ जव अभेद का प्रति पादन 
करती है श्रुति, तब अमेदान्यथानुपपत्ति के बल से मुल (घट 
पट) पर्यन्त अभेद की सिद्धि होगी । सो ठीक नहीं है, 
क्योंकि जैसे घट पट के भेद को ग्रहण करने वाला प्रत्यक्ष 
अभेद प्रतिपादन करने वाली श्रुति का बाधक होता है 
उसी प्रकार से अभेदान्यथानुपपत्ति का भी प्रत्यक्ष बाधक 
होता है, क्योंकि विषय विरोध दोनो जगह समान है । 
(अभेद प्रतिपादन करने वाली श्रुति के साथ भेद प्रति- 
पादक प्रत्यक्ष का विरोध है तद्वत्‌ ग्रभेदान्यथानुपपत्ति को 
भी भेद प्रतिपाद्वक प्रत्यक्ष से विरोध है, समान विषय में 


विरोध होता है तथा विरोध होने से प्रबल प्रमाण दुर्बलः 
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यविरोधाविशेपात्‌ । किञ्च तत्तद्विशेषरूपेण भ्‌ त्याञ्मेदबोधने 
वाक्यमेदः स्यात्‌ । न च भू तितो द्रागेव सवंविषया अमेदघीर- 
देति । मद्वुद्धिस्तु बिचारजन्यत्वात्तस्यः सर्वविषयत्वं गाहत 
इति धेन्न। घटपटयोभेग्रत्पक्षेण तत्रामेदथ्‌ तेविध्नितया 
राक्‌ स्ंत्रामेदभ्‌ तेरप्रवत्त | यच्च परः किंचिद चीत्याचय रम्‌ । 
तदप्ययुङ्गम्‌ । तन्मात्रे अर्थादावसेदुग्रहे विरम्य व्यापारायोगः 
स्यात्‌ । तत्रान्यत्र च द्रागेव सत्र भ्र त्याऽमेद्ग्रहणे घटपटा- 
दिभेदप्रत्यक्षेण तत्र विघ्नः स्यात्‌ । यच्चोक्कम्‌ अन्तिमबुद्धौ 
का बाधक हो जाता है) और भी देखिये-यदि श्रुति तत्तद्वि- 
शेष रूप (घट पटादि विशेष रूप) से तत्तद्वस्तु में भेद 
का बोध न करे तब तो वाक्य भेद रूप दोष हो जायगा, 
क्योंकि सकृदुचरित वाक्य प्रथमतः सामान्य रूप से पुन: तत्त 
द्विशेष रूप से अर्थावबोधन: करने से । नहीं कहो कि श्रुति 
से तो झटिति सर्वे विषयक बोध अभेद विषयक उत्पन्न हो 
जाता है किन्तु मेरी बुद्धि के विचार द्वारा विलंब से उस 
अभेद बुद्धि में सवं विषयत्व का श्रवलंबन करती है। 
अर्थात्‌ श्रुति से तो सहसा सवे विषयक बोध हो जाता है 
किन्तु मेरा ज्ञान विचार द्वारा विलंब से सर्व विषयत्व 
को जानता है। ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि घट 
पट का भेद ग्रहण करने वाला जो प्रत्यक्ष वह जब 
विद्यमान है तब उस प्रत्यक्ष से अभेद प्रति पादक वाक्य 


२८] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


श्रौतवष्या सममगेद्घीरसेदम्र तित आदावस्त्विति । तन | 
अन्तिमवद्वाज्ञातायां न ताषदमेदः श्रुत्या . बोध्यत 
उद्दे श्याज्ञाने  बिधानासम्मवात ` विधायकशब्दस्य च 
तथेव स्त्र प्रवृत्तिदर्शनात्‌ । नापि ज्ञातायाम्‌ तेनव ज्ञानेन 


के प्रतिबद्ध होने से झटिति अभेद प्रति पांदन करने के 
लिये प्रबृत्ति ही नहीं हो सकती है (क्या चन्द्रकान्तमणि से 
प्रतिवद्ध वह्वि भटिति दाह जनक होती है? तहत्प्रकृत में, 
भी समझना चाहिये) जो किसी ने 'परः किंचिद्र तीति- 
विवश्षुरित्यादि' प्रकरण से अभेद का समर्थन किया था 
वह भी भ्रयुक्त है, क्योंकि क्रमिक रूप से अर्थ में अभेद 
प्रतिपादन करने में विराम होकर व्यांपार नहीं होगा । 
शब्द बुद्धि क्रिया का विराम होकर के व्यापार नहीं होता 
हे । वहाँ तथा अन्यत्र विषय में झटिति ग्रभेद ग्रहण करने 
में श्रुति को प्रत्यक्ष प्रमाण का विध्न उप्रस्थित है.। . जो 
पहले कहा था कि अन्तिम बुद्धि में श्रौतः बुद्धि के साथ 
अभेद ज्ञान को श्रुति आदि में ही करेगी,. ऐसा कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि अन्तिम बुद्धि में जो श्रुति भ्रभेद का 
प्रतिपादन करतो है सो अज्ञात अन्तिम बाध में ग्रभेद 
कहती है, इसमें प्रथम . अज्ञान पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि 
अन्तिम बुद्धि रूष जो उद्देश्य है. वह अज्ञात है तब अज्ञात 

उद्देश्य में ग्रभेद का विभाग कैसे होगा. ? क्योंकि विधायक 
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'तस्याः स्वरुपमेदस्य ग्रहीततया तत्राप्यसेदश्र तेरप्रवत्त ; । 
-एतन सुद्रधावनश्रान्तति निरस्तम्‌ । किचामेदे बोध्यबोधक- 
सहकार्य सहकारि जन्यजनकवाच्यवाचकप्रतिपत्चाप्रतिपनमेदबिरहात्‌ 
'कथमभेदं श्र्‌ तिबोधयत ।.अथाविद्यकाद्‌ मेदात्‌ सवं मिदं घटते 


शब्द का सर्वत्र यही :प्रवृत्ति प्रकार है. (अर्थात्‌ ज्ञात 
उद्देश्य में ही विशेषण का विधान होता है अज्ञात 
उद्देश्य में विधान नहीं होता है) नवा ज्ञात उद्देश्य 
में विधान होता है, यह द्वितीय पक्ष ही ठीक है, 
क्योंकि जिस ज्ञान के द्वारा श्रन्तिम बुद्धि रूप उद्देश्य ज्ञात 
होगा उसी ज्ञान में उद्देश्य का स्वरूप भेद ज्ञात हो 
जायगा तब उस स्थल में ग्रभेद का प्रतिपादन श्रुति कैसे 
कर सकती है ? अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रतिबद्ध श्रुति की प्रवृत्ति 
नहीं होगी । इस उत्तर से 'सुदूरधावंनश्रान्ता' इत्यादि“ ग्रथ 
से जो.अभेद के प्रतिपादन का प्रयत्न किया था सो भी 
अरण्यरुदन के समान निरस्त हो जाता है। और भी 
देखिये-यदि भ्रभेद को प्रधानता दें .तो अ्रभेद में बोध्य 
बोधक का निर्वाह केसे होगा ? क्योंकि बोध्य-बोधक भाव 
भेद साध्य है । समझने की वस्तु ग्रलंग है, और समझाने 
वाला अलग है, तब अभेद में यह कसे होगा ? एवं सह- 
कारी असहकारी जन्य जनक वाच्यः वाचक प्रतिपन्नः 
प्रतिपन्न गुरु शिष्य उपास्या उपासक इत्यादि व्यवहार 
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तदि तत एव त्वय्य निष्टापादनमपि घटताम्‌ । सवंमिदनिवंच- 
नीयमिति चेत्‌ । अहो पाणिहत्यं नित्रचनात्मकभ्‌,तिम्रामाएय- 
मुपक्रम्यानिबंने पर्यवसानम्‌ ।. बयं वेतण्डिकाः किमपि न 
साधयामः किं तु सेदं निपेधाम इति चेत्‌ | अविद्यादशायां 
अ तिरते प्रमाणमिति घुष्यन्‌ पुरुपायुपमनेषीरथेदानीं तत्र 
दोपदशेनादन्यथा वणयन स्वाशयमपि नाबधारयितुं ` चमसे | 
भेद के विना नहीं हो सकेगा। तब अभेद प्रति पादन श्रूति 
से कंसे होगा ? 
शंका-पूर्वं पक्ष वादी वेदान्ती कहते हैं कि यह सब 
व्यवहार आविद्यक भेद मानने से बन सकेगा । 
` उत्तर-तब उसी आविद्यक प्रमाण से आप में अनिष्टा- 
पादन भी हो सकता है। 
शंका-यह सभी पदार्थ अनिर्वचनीय है । 
उत्तर-ग्राश्वये है आपकी पंडिताई को । निर्वचनात्मक 
श्रुति प्रामाण्य का उपक्रम करके ग्निवंचनीयता में उप- 
संहार करते हैं। नहीं कहो कि हम तो वैतण्डिक हैं, 
किसी भी वस्तु को सिद्ध नहीं करते हैं किन्तु भेद का 
निराकरण मात्र करते हें । ऐसा कहें सो भी ठीक नहीं 
हे, क्योंकि श्रविद्याकाल में श्र ति अद्दैत में प्रमाण है, ऐसी 
घोषणा करते हुए भ्रपनी आयु को समाप्त कर चुके अब 
उसमें दोष देख कर प्रकारान्तर से वर्णेन करते हुए अपना 
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(किचासेदो यः, 'साध्य;. स. भेदामाबो” सेदविरोधो . बा । 
.उमयथापि भेद: . पारमार्थिक आपद्यत न झवस्तुनो विरहो 
:बिरोधीः वा बस्तु सन्निति घटते । . किंच श्रतिः प्रपञ्चन्रह्म- 
- णोऽमेदमाहेत्यप्ययुक्कम्‌ । ब्रह्म व तत्त्वं प्रपज्चस्त्वतेत्त्वमिति_ 
"जो अभिप्राय हे उसका निर्णय करने में समर्थ नहीं हो रहे 
है । और देखिये-जिस अभेद को आप सिद्ध करते हैं वह 


अभेद क्या भेदाभाव रूप है ग्रथवा भेद विरोधी है ? दोनों 
पक्षों में भेद पारमाथिक हो जाता है । क्योंकि अवस्तु का 
अभाव अथवा वस्तु का जो विरोधी होता है सो वस्तु सत्‌ 
नहीं होता है। इसका अभिप्राय यह है कि समास के 
अन्तर्गत जो “नम है उसके छै अर्थ होते हैं। साहश जैसे 
'ग्रनिक्षुः सरः' यहाँ साहश्यार्थक 'नत्र है, इक्षु के सदश 
सरोवर है । २. अर्थे है अभाव 'ग्रघठे भूतलम्‌’ । ३. भेद 
“घटः पट: । ४. अल्पार्थक 'यथा' अनुदरा कन्या 
अलवणकं शाकम्‌ । ५. 'शरप्राशस्त्य' ब्राह्मणो, वार्धेषिक 
अप्रशस्त इत्यर्थः । ६. विरोध 'भ्रसुर' न सुर . सुरविरोधी 
राक्षस । प्रकृत में यदि विरोध वा ग्रथवा ग्रभावाथेक हो तो 
जिसका विरोधी अभेद है वो भाव है वह वस्तु सत्‌ 
होगी । भ्रप्रमित प्रतियोगिक अभाव नहीं होता है इसलिये 
भेद में पारमाथिकत्व होता है . और भी देखिये श्रति 
प्रपंच तथां ब्रह्म के भ्रभेद का प्रतिपादन करती है, ऐसा 
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'शङराचार्यववनविरोधात्‌। अत एव तयोसेंदं निषेधतीत्यपि न। 
एवं हि ब्रह्मणः प्रपञ्चामिन्नतया जडत्वेन स्वप्रकाशविदानन्दा- 

` नात्मकत्वे तदर्थो मुगुचोः प्रवचिरपि न स्यात्‌ । तथा च श्रतिः 
प्रपंचनिपेधपरे ति वाच्यम्‌ । तथा व क्व अक्षप्रपंचयोरमेद- 

` गन्धोऽपि | अथ जीवपरमात्मनोरमेदं शरतिराइ तत्त्वमसी- 


. TCU स म nso 
आपने कहा था वह भी ठीक नहीं हैं, क्योंकि ब्रह्ममात्र 

पारमांथिक तत्व है और प्रपञ्च आकाशादिक पदाथ ग्रतत्त्व 

है, ऐसा जो शंकराचार्य का वचन है उससे विरोध होता है 

तत्व अतत्व का तादात्म्य कंसे हो सकता हैं? (ऐसा 

'मानने से ब्रह्म में जडत्व हो जायगा अथवा प्रपञ्च में 
चेतनावत्व हो जायेगा अत ' एव ब्रह्म प्रपञ्च में जो भेद है 
श्रुति उसका निराकरण करती है । ऐसा कहना भी ठीक 

नहीं है क्योंकि ऐसा मानने से ब्रह्म प्रपंच से अभिन्न होने 
: के कारणा से जड़ हो जायगा तंब ब्रह्म स्व प्रकाश 
' चिद्रानन्दात्मक नहीं रहा । तब तों ज्ञान सुंखात्मक ब्रह्म 
प्राप्ति के. लिये जो मुमुञ्चु का प्रयत्न हे सो निष्फल हो 
जायगा । इसलिये आपको कहना पड़ेगा कि श्र्‌ ति प्रपंच 
“का निराकरण परक है, इस स्थिति में ब्रह्म तथा प्रपंच में 

'ग्रभेद होने की क्या आशा रखते हैं ? अर्थात्‌ ब्रह्म और 

` प्रपंच में तादात्म्य किसी भी दशा में नहीं हो सकता है । 
शंका-तत्त्वमसि इत्यादि मल्ल वाक्य ` परमात्मा तथा 
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त्याय क़ रिति चेन्न प्रत्यक्षयाघात्‌ परमात्मान्योन्यामावस्य . 
प्रतिस्वे स्वात्मनि प्रत्यचत्वात्‌ नाहं ज्ञानसितिबन्नाइः . प्रमा. 
मेति. गरतीतेः-। आत्मनि तत्तादात्स्यसत्त्वे ..तथोपलम्मापत्त्या 
तद्भेदस्य . तत्राध्यक्षतोपगमात्‌ प्रतियोगिसत्त्वविरोधिन्या.. 
एवानुपलब्धेयाग्यानुपलव्धित्वात्‌ । किंवामंदभ्त्या क्रमेणा- ` 


जीव का अभेद प्रतिपादन करते हैं। 'हे श्वतकेतु तुम 
परमात्मा :के स्वरूप.हो' यह भी युक्ति युक्त नहीं है। 
क्योकि जीव ब्रह्म के तादात्म्य होने में प्रत्यक्ष बाध होता 
है । परमात्मप्रतियोगिक अन्योन्याभाव का प्रत्येक जीव 
में प्रत्यक्ष होता है । मैं ज्ञान नहीं हूँ इसी प्रकार से मैं 
परमात्मा नहीं हूँ ऐसा अनुभव प्रत्येक व्यक्ति को होता है 
अर्थात्‌ "नाहं ज्ञानम्‌' इसके सहश ` नाहं परमात्मा यह 
ज्ञान सवे साधारण को होता है । यदि जीव में ईश्वर का 
तादात्म्य रहे तब तो 'ईश्वरतादात्म्यवानहं इस प्रकार से 
अनुभव होना चाहिये सो नहीं होता है इसलिये ईश्वर का 
भेद जीव में होता है । ऐसा माना जाता है । प्रति योगी 
सत्त्व का निराकरण करने वाली अनुपलब्धि का नाम ही 
योग्यानुयलब्धि है (जैसे 'नाहमीश्वरः' यह प्रत्यक्ष हो. 
जीवात्मा - परमात्मा का भेद साधक है उसी: प्रकार से. 
“नाहमीश्वरो - विरुद्धघर्माश्नयात्‌' इस. अनुमान से तथा 
“हा. सुपर्णा - सयुजा सखाया “द्वावीशात्तीशौ ` इत्यादि 
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सेदाबगाहनमिति ` यदुक्तम्‌ । तदप्ययुक्तम्‌ । शब्दस्य ब्रिम्प 
व्यापारामावादितिः। 

यंत्वमेदश्र त्या . द्रागेव सर्वत्रवासेदधीजन्यते । न च 
घटादौ सेदप्रत्यक्षेण थर तिबाधन वस्तुतः श्र तेवेलवत्स्वात्‌ः। 


श्रू.तियो से सिद्ध होता है कि जीव परमेश्वर भिन्न है, और - 
जोव ईश्वर में येदि अभेद हो तो जीव ईश्वर की उपासना 
कैसे करेगा ? क्योंकि उपासना उपास्य उपासंक के भावे 
भेद के विना बन ही नहीं सकती है य्रौरं परमेश्व रोपांसनाः 


को स्वर्गीय वर्ग प्राप्ति में कारण माना गया हैं। आँचार्ये 
उदयन ने भी कहा है “्वर्गीयेवर्गयोमरगिमामनन्ति 
मनीषिणः । यदुपास्तिमसावत्र . परमात्मा निरूप्यते ` 1” 
और भी देखिये श्रृंति द्वारा क्रमेण जीव ईश्वर का श्रभेंदा- 
वगाहन होता हूँ, ऐसा जो पूर्ववादी'ने कहा था सो'भी 
ठीक नहीं है । क्योंकि विरमित होकर के शब्द का व्यापार 
नहीं होता है “शब्दकर्मणोविरम्य .व्यापारायोगादिति ।” 


जिस किसी ने कहा था कि ग्रभेद श्र ति से सभी 
जगह में झटिति अभेद वोध उत्पन्न हो जाता है। नहीं 
कहो कि घंटादिक पदार्थ में भेद प्रत्यक्ष से श्र ति का बाध 
हो जायगा अर्थात्‌ श्रृति सर्वत्र ग्रभेद सिद्ध करने को 
आवेगी उस समय में ,भेद प्रत्यक्ष उसको बाधित कर लेगा । 
ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि श्रुति वस्तुतः बलवती 


| 
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तथा च भ्र्‌ तिनिंदोपत्वेन बलीयसी भेदपत्यक्षमेव प्रतिक्षिपेत्‌ । 
तदुङ्गम्‌ । 
' ` ` पारमाथिकमद्व तं प्रबिश्य श रणं श्रतिः । 
वाधनादुपजीव्येन न बिभेति न मनागपि ॥ 
एकं ब्र्मत्रमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 
आस्ते न धीरवीरस्य भङ्गः सङ्गर केलिषु ॥इति॥ 
तन्न । एवं हि सर्वेपामेकदेबासेदयोधने बोद्ध, सार्ष्यं 
स्यात्‌। तच न मन्यसे । अन्यथा सामान्यप्रत्यासत्त्यो- 
है । निर्दोप होने के कारण श्रुति बलवती है । इसलिये 
श्रुति से ही प्रत्यक्ष का वाध होगा, न कि प्रत्यक्ष से श्रुति 
का बाध हो सकेगा । ऐसा कहा है “पारमाथिक श्रद्व॑त के 
शरण में प्रविष्ट होकर के श्रुति उपजीव्य (प्रत्यक्ष) के 
बाध करने में थोड़ी भी नहीं डरती है। एक विलक्षण 
ब्रह्मास्त्र को लेकर ग्रन्य किसी वस्तु की गणना नहीं करने 
वाले धीर वीर की शास्त्रार्थ लक्षण युद्ध में कहीं भी परा- 
जय नहीं होती है । 


समाधान-तन्नेति यदि पूर्वोक्त प्रकार से एक ही समय 
में सवत्र भ्रभेद का बोधन हो तो बोद्धा जो पुरुष है सो 
सर्वेज्ञ हो जायगा । सो तो श्राप मानते नहीं हो, अन्यथा 
यदि आप इस बात को स्वीकार करे तब तो सामान्य 
लक्षणा सन्निकर्ष के बल से सभी पदार्थों का भेद प्रत्यक्ष से 
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पस्थितानां ` स्वेपामेकदेब भेदे प्रतपत्तेणावगते भ्रूतिनिर- ` 
। बकाशेब स्यात्‌ । भ्र तेबेलवत्त्वं च बिवायमेवास्ति | किंव 
बोड बाधावधारणमेव शाब्दधीविरोधि न तु याथाध्यंमपि । 
तचचात्रास्त्येव । न च मेदप्रत्यचषस्यान्यथासिद्धि सम्भावनया 
दोर्वल्यम्‌ शर तेरप्यन्यपरस्वसम्मावनया तत्सम्भवात्‌ । न 
गृहीत होगा तव अभेद श्रुति निरवकाशा ही होगी, अर्थात्‌ | 
सामान्यलक्षणासहङ्गत प्रत्यक्ष से ग्रहण होने से विरोधी 
सद्भाव में ग्रद्ध त वाक्य भ्रभेद को नहीं समझा सकता है, 
सवे प्रमाणापेक्षया श्रुति बलत्रती है । यह तो विचारणीय 
विषय है । विचार के पहले श्रुति का सर्वापेक्षया बला- 
घिक्य अज्ञेय है। और भी देखिये-बोद्धा पुरुष को बाध का. 
जो निर्णय है वही शब्द ज्ञान में विरोके है। बाध 
| डो ज्ञान गत याथार्थ्यं विरोधी नहीं है । क्योंकि तद्वत्ता बुद्धि के 
। प्रति तदभाववत्ता निश्चय को ही प्रतिबन्धकत्व होता है, न 
कि वाघ बुद्धि को प्रमात्वेन प्रतिवन्धकता है । बाधक कुक्षि 
में प्रमा के निवेश करने से गौरव होता है । एताहश 
वाधावधारण तो प्रकृत में विद्यमान है ही । नहीं कहो कि 
भेद प्रत्यक्ष में अन्यथा सिद्धि की संभावना होने से दोबेल्य 
: होगा, सो ठीक नहीं है,. क्योंकि श्रुति में भी तो अन्य 
परत्व की संभावना होने से उसमें भी दौब॑ल्यापादन 
समान हो है । नहीं कहो कि श्रुति तथा प्रत्यक्ष दोनों में 
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चेवं श्र्‌ तिम्रत्यक्षयोबंलावलसन्देह एवास्त्विति वाच्यम्‌ भरते 
सहकारिविरहादिना दोवेल्यात्‌ । 


नन्वेतत्सर्वमबिद्यावष्टम्शेन मयोक्कम्‌ । वस्तुतस्तु परमात्म- 
मिन न किंवित्तत्त्वम्‌ । एवं च श्र्‌ तिश्वाविद्या च जगच 
. बलाबल का सन्देह रहे । ऐसा भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
सहकारी के अभाव के कारण से श्रुति में दोबेल्य ही है । 
यदि दोनों में समान बलवत्व होता है तब उभयत्र सन्देह 
कह सकते हैं सो तो है नहीं प्रत्युत श्रुति का सहकारी 
कोई नहीं है, इसलिये श्र्‌ ति में दौवल्यत्व वस्थित है अतः 
प्रत्यक्ष बलवान्‌ है तो बलवान्‌ प्रत्यक्ष से दुर्बल श्रूति का 
बाघ ही होता है, दोनों में सन्देह नहीं है । 
शंका-मैंने जो कुछ कहा है सो सब अविद्या के बल 
से कहा है, वस्तुतः देखें तो परमात्मा से भिन्न कोई भी 
पदार्थ पारमाथिक नहीं है। ऐसा हुआ तब श्रुति भी 
श्राविद्यक है एवं भ्राकाशादिक जो जगत्‌ है अविद्या से 
जाय मान यावद्व्यवहार है तावत्पर्येन्त तत्तत्‌ ग्र्थ क्रिया 
करने में समर्थ यह सब आविद्यक हे, शुक्ति में प्रतिभास मान 
रजत ग्राविद्यक है, यथा वा स्वप्नकाल में परिहश्य मान 
निखिल प्रपंच आविद्यक है उसी तरह से अविद्योपर्दाशत 
सभी प्रपंच ्राविद्याक है, स्वयं अविद्या भी आविद्यक ही है 
क्योंकि विचारासह होने से जैसे शुक्ति रजत्‌ सत्‌ है कि वा 
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स्॑माविद्कं ` विचारासहत्वात्‌ । ग्रह बेकं तत्त्व । ` तंच 
स्वप्रकाशविद्र,पत्वान्मेयमातप्रमामानमेदंशून्यमवाड_मनसंगो- 

च्रत्वाच न विचारगोघरो5्पीति चेत्‌ । नूनं मत्तः संज्ञा- 
शूत्योऽसि यदूत्रसञणो वचनागोचरत्वं. वचनेनेव प्रतिपादयसि-। 
इद्मप्याबिद्यकमिति चेत्‌ । यत्र प्रमाणानि प्रसरन्ति तन्न वस्तु 

असत्‌ यद्वा सद सत्‌ है यह बात विचार करने पर सिद्ध 
नहीं होती है उसी प्रकार से अविद्यादिक सभी पदार्थ 
विचार को सहन नहीं करने के कारण से तत्व नहीं है । 
केवल ब्रह्म ही एक मात्र तत्व है। वह ब्रह्म स्व प्रकाश 
चिद्रूप होने से प्रमेय प्रमाता प्रमिति प्रमाणादि भेद से 
रहित है । एवं वाणी मन का अविषय होने से (“यतो- 
वाचो निवतंन्तेऽप्राप्यमनसा सह” जिस ब्रह्म को वाणी मन 


प्राप्त न करके निवृत्त हो जाते हैं) ब्रह्म विचार का विषय 
भी नहीं है । ४ 


समाधान-निश्चित आप ज्ञान रंहित पांगल हो । 
क्योंकि ब्रह्म का वचनागोचरत्व वचन द्वारा ही प्रतिपादन 
करते हो, यह कंसे हो सकता है ? नहीं कहो कि यह सव 
भी श्राविद्यक ही है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो 
प्रमाण से प्राप्त है अर्थात्‌ जिसमें प्रमाण की प्रवृत्ति होती 
है उसको तो वंस्तु.नहीं मानते हैं ग्रौर जिसं (ब्रह्म); में 
प्रमाण की प्रवृत्ति नहीं होती हे उसको वस्तु मानते हें । 


> 
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यत्र तु न .प्रसरन्ति. तंदेव “बत्विति ' महती. ` दुष्प्रत्याशा-। ' 
तस्माञ्जगत्रतीर ` बरह्मपदार्थमवेहि .। तत्र 'च कार्यागोंजनांदिः 
प्रमाणं जांनीहि असेदश्र तीमाबिनापरत्वेनाबहि. (बिद्धि) ब्रिरम 
जगदसेदामिमानादित्यलमतिविस्तर णेति ।. किंच केयमविद्या 


सेयं महंती दुष्प्रत्याशा । इसलिये . जो ` जगत्‌ का ` कर्ता हैं 
“उसको ब्रह्म पदार्थ समभिये । 


उस जगत्‌ कर्ता ब्रह्म के विषय में ' कार्यायोजनादिक 
हेतु को प्रमाण समभिये ।' अर्थात्‌ क्षित्यंकुरादिक सकतृ क 
हैं, कार्य होने से । जो कार्य होता है वह अवश्य सकत्‌ क 
होता है जैसे घटादिकं पदार्थ । प्रकृत में द्व्यणुकादि रूप 
जो कार्य है उसका.जो कर्ता है बही भगवान्‌ ईश्वर है, . जो 
लीला करने के लिये भगवान्‌ श्रीराम रूप से अवतरित 
होते हैं । जिस पदार्थ के उपादान का प्रत्यक्ष जिसको होता 
है वही उसका कर्ता होता है । प्रकृत में द्व्यणुक का उपा- 
दान है परमाणु उसका प्रत्यक्ष अस्मदादिको नहीं होता. है 
तब जिसको होता है वही ईश्वर है । इस प्रकार से जगत्‌ 
कत त्वेन ईश्वर की सिद्धि.होती हे । इसी प्रकार से आयो- 
जनादि हेतुश्रों के द्वारा ईश्वर सिद्धि को जानना चाहिये 
उदयनाचार्य ने कहा है- 


“'कार्यायोजनरृत्यादेः पदात्परत्ययतः श्रतेः । 
वांक्यात्संख्याविशेषाच्च सांध्यो विश्वविदव्यः । इति ॥। 
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किंनिष्ठा कतिविधा चेति । तत्र परमात्मन्येका जीवेषु प्रतिस्वरम-` 
प्रेति टीका । तन्न। अविद्यावशेन हि जीवे ब्रह्मतो भिन्ने 
सत्यविद्या तमाश्रयते । अविद्याभ्रयणेन च स ब्रह्ततो भिन्नः 
स्यादित्यन्योन्याभ्रयात्‌ । न चात्रानादितापरिहारो व्यक्किसेदे _ 
_हि स स्यात्‌ बीजाङ्क रवत्‌ । अत्र तु न तथा। न दि जीवा जीवा 
आर अभेद श्रुति को अभेद भावना परक जानिये । 
और जगत्‌ के अभेदाभिमान को छोड़िये । अब इसके ऊपर 
ज्यादा विचार करना निरर्थक है, अतः इससे उपरत होता 
हुँ । और भी देखिये, ये अविद्या वस्तु क्या है ? तथा वह 
अविद्या किसमें रहती है ? तथा कितने प्रकार की है ? इस 
प्रश्‍न के उत्तर में टीकाकार ने कहा है कि परमात्मा में 
एक रविद्या रहती है, तथा प्रत्येक जीव में अलग-ग्रलग 
अविद्या रहती है । यह ठीक नहीं है क्योंकि श्रविद्या के 
बल से जब जीव ब्रह्म से भिन्न होगा तब जीव में ग्रविद्या 
रहेगी और वह जीव जब म्रविद्या का आश्रय बन जायगा 
तब ब्रह्म से भिन्न होगा । तो इसमें अन्योन्याश्रय दोष होता 
है । नहीं कहो कि ग्रनादित्व मानने से भ्न्योन्याश्रय का 
परिहार होता है, बीजांकुर के समान । तो वह भी कहना 


ठीक नहीं है, क्योंकि जहाँ व्यक्ति भिन्न-भिन्न है वहाँ ग्रना- ' 


दिता का स्वीकार करने से दोष का परिहार होता है । 
जैसे बीजांकुर में । यहाँ बीज व्यक्ति अंकुर- व्यक्ति उत्पाद 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [१४१ 
“अपि उदयन्ते व्ययन्ते चेति । येन व्यक्तिगेदः स्पात्‌ ॥ 


एतेन जन्मम्जबत्तिदो ष मिथ्याज्ञानानामप्यन्योन्थाश्रयचक्र- 

. कणतिपत्तिरपास्ता । आत्माभ्रयानवस्थयोहि प्रामाणिकप्वं 
परिहारः । तच्चानवस्थायां व्यक्विसेदादेव सम्भवति आत्माश्रये 
तुव्यक्त्य भेदादेव । अन्योन्याश्रयचक्रकयोस्तु व्यक्ति. मेद एव 
परिहारः । यथा जन्मम्रवृत्त्योः जन्मग्रवृत्तिदोषमिध्याज्ञानानों . 
चेति । तदवन्नात्र व्यक्विमेदोऽस्ति । परस्परापे्चं च व्यक्निद्वयं 
` न सम्मवति कारणामाबादिति ॥ 

__ अथास्तु बिचरणमतम्‌ । तथाहि अविधा हि जहामात्रा-_ 
विनाशशाली -ग्रलग-ग्रलग (अनेक) है । प्रकृत में तो 
व्यक्ति भेद नहीं है । क्या जीव उत्पाद विनाशशाली है ? 
जिससे कि व्यक्ति भेद सिद्ध होगा । इससे जन्म प्रवृत्ति 
दोष मिथ्या ज्ञान में जो परस्पराश्रयत्व दोष दिया था वह 
भी परास्त हो गया । आत्माश्रय अवस्था में तो 
प्रामाणिकत्व ही परिहार प्रकार है। यह वस्तु अनवस्था 
में व्यक्ति भेद से संभवित है और आत्माश्रय में व्यक्ति के 
अंभेद से। अन्योन्याश्रय तथा चक्रक में व्यक्ति से ही 
परिहार होता है । जैसे जन्म और प्रवृत्ति में यथा वा जन्म 
प्रवृत्ति दोष मिथ्या ज्ञान में व्यक्ति भेद मानने से । इस 
तरह प्रक्ृत में व्यक्ति भेद नहीं दै । परस्परापेक्षित व्यक्ति- 
द्वय हो नहीं सकता है, कारण के अभाव होने से 1 
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भिता एकेच । सा च त्रह्वदनादिरिव ।; ब्रह्मण्येव. च स्थिता 
जीबानावृणोति । तथा च तयाब्वताः जीवा ब्रह्मणो :मिन्नत्वेन 
बहुत्वेन चकासति ।.यदा तु तामावारिकां योगसमाधिमयादया 
जीबो व्यतिक्रामति तदा जीबन्ुक्क इत्युच्यते | यदा तु-सवं 
तदा सबै जीवा ब्रह्मणि लीयन्ते अविद्या च व्येति कतेव्पामा- 
वात्‌ ब्रह्म व निर्विकारमवतिष्टत. इत्येकदव सवसुक्तिरिति । तन्न। 


शंका-मान लिया जाय विवरणकार, के मत को । 


तथा हि अविद्या केवल ब्रह्म में रहती है तथा 'एक है और 
वह अविद्या ब्रह्म के समान अनादि है (अर्थात्‌ एक है और 
उसकी उत्पत्ति नहीं होती है) उस अविद्या से आव्रृत जीव 
समुदाय ब्रह्म से भिन्न रूपेण तथा अनेक रूपेण । देव 
मनुष्यादि अनेक रूपों से भाषित होते हैं ॥ जब कोई पुण्य- 
शाली जीव योग समाधि मर्यादा से आचरण करने वाली 
उस माया का अतिक्रमण कर जाता है तब वह जीव- 
विशेष जीवन मुक्त कहलाता है। जव सभी जीव उस 
वारक अविद्या को अति क्रमण कर जाते हुँ तब सभी 
जीव ब्रह्म में लीन हो जाते है | तथा ग्रविद्या भी चली 
जाती है (नष्ट हो जातो है) कर्तव्य का. अभाव होने से । 
उस समय में निविकार एक बहा रह जाता है, इस प्रकार 
से एक ही समय में सभी का मोक्ष हो जाता है । 
समाधान-विवरणकार्‌ का यह. मत ठीक. नहीं है, 


is ७44» 


> 
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सा बिदा ` अंह्माभ्रिता ` ब्रह्मतो मिन्ना ` बास्तबी चेत्तदा हो तं 
संयात्‌'। त्रेझ्वामिनाचेचदा तद्यद्दा नुपपत्तिर पसिद्धान्तश्च । साप्य- 
बिद्यकी चेत्तदा तस्या अविद्यान्तरप्रभवत्वे अबिद्यानन्त्यं स्यात्‌। 
'किञ्चेयमबिद्या मोहात्मिका वा तत्त्वज्ञानविरहात्मिका बा । 
नोभौः। न हि ब्रह्मणि तौ सम्मवतः । न हि ब्रहानभिन्ञं मूद 


ड्चेति स्वप्रकाशचिद्र पत्वात्तस्य । अथ जीबसमवेतं मिथ्या- 


क्योंकि वह भ्रविद्या जो ब्रह्म में रहने वाली है। सो ब्रह्म 
से भिन्न है । पारमाथिकी है ऐसा कहें तो द्वैतापत्ति हो 
जायगी । और यदि वह श्रविद्या ब्रह्म से अभिन्न है, 
ऐसा मानें तब तो अविद्या का विनाश नहीं होगा । 
आर अप सिद्धान्त दोष भी होगा । क्योंकि अविद्या 
को ब्रह्म से अभेद कहीं नहीं कहा है। नहीं कहो 
कि अविद्या भी भ्राविद्यक ही है, सो ठीक नहीं । क्योंकि उस 
श्रविद्या को' अविद्यान्तर से जन्य कहने पर भ्रविद्या में 
अनन्त्य दोष हो जायगा । और भी देखिये यह ग्रविद्या 
मोह रूप है अथवा तत्वज्ञानाभाव रूप है ? इसमें दोनों 
पक्ष भ्रयुक्त है । इन दोनों की संभावना ब्रह्म में नहीं है । 
ब्रह्म अनभिज्ञ है वा मूढ है ऐसा नहीं, क्योंकि ब्रह्म तो 
स्वप्रकाश चिद्रप है इसलिये मोह वा ज्ञानाभाव ब्रह्म में 
नहीं जा सकता है यदि कहो कि जीव मे” रहने वाली 
मिथ्या ज्ञान रूप अविद्या ब्रह्म को विषय करती है, सो भी 
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ज्ञानमविद्या ब्रह्म विषयीकरोति । तदान्योन्याभ्रयः । जीबे हि 
अक्षतों मिन्न सति तत्र मिथ्याज्ञानं समवेयात्‌ | समवाये च 
स ब्रह्मतो मिद्य तेति | अथाविद्याविजुम्मितं -मायानगर तथा 
विश्वमेवेति त्र म इति चेन्मायास्वरूपं प्रशो मायाफलेनोत्तरय- 
न्न नमनभिज्ञोइसि । किञ्चाऽबिद्माऽस्तु यथा तथा | न हि सा 
ब्रह्म विषयीकरोति । न वा तत्र. समवतीति कथं जह्यात्रितेत्यु- 


ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने से अन्योन्याश्रय होता है । 


जैसे जीव जब ब्रह्म से भिन्न है. यह सिद्ध जो जाय्र तब 
जीव में मिथ्याज्ञान सिद्ध होगा । और जब मिथ्याज्ञान का 
समवाय जीव में सिद्ध हो जाय तब जीव में ब्रह्म भिन्नत्व 
की सिद्धि होगी, सो यह अन्योन्याश्रय दुस्तर हो जाता है । 
यदि कहो कि अविद्या का विलास (कार्य) यह माया नगर 
| है तथा इसी प्रकार से संपूण जगत्‌ माया का कार्य अति 

विलक्षण है, यह भी कहना ठीक नहीं है । क्योंकि मैं पूछता 
हैं कि माया का स्वरूप क्या है? तो इस प्रश्‍न का 
उत्तर ग्राप माया के फल (कार्य) से देते हुए श्राप 
निश्चित भ्रनमिज्ञ हैं । श्रौर भी देखिये अविद्या तो 
. जेसी तेसी रहे परन्तु वह अविद्या ब्रह्म को विषय 
नहीं करती है । न वा ब्रह्म में समवाय से रहती है, तब 
बह्‌ ग्रविद्या ब्रह्माश्रित कंसे होती है ? (इस कथन से 
संक्षेप शारीर्‌ककार का जो कथन है “आश्रयत्वविषयत्व- 
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च्यते । ननु सत्त्वेनासत्ववेन च सा निवे, यथा न.शक्यते 
तथा सावत्वेनामावत्वेन मोहत्वेन जीषनिष्ठत्वेन वाः त्रह्निष्ठत्वे- 


नापि निर्वक्तु न शक्यतः इत्येव तदनिरवेचनीयत्वाथ इति । 


भागिनी निविकार चितिरेवं केवला । पूर्वासिद्धतमसो हि 
गोचरो नाश्रयो भवति न गोचरः” ग्रविद्या का आश्रय तथा 
विषय शुद्ध ब्रह्म ही होता है । अ्रविद्याके पश्चात काल में र 
होने वाला जीव सापेक्षा पूर्वे सिद्ध, अविद्याका न्‌ आश्रय 
है न वा विषय है । उसका खंडनः होता है ।' ब्रह्म में 
श्रविद्याश्रयत्व ग्रविद्याविषयत्व युक्ति संगत नहीं होता है. । 
यदि ब्रह्म में अविद्या रहेगी. तब ब्रह्म भी अज्ञ हो जायगा 
झर इस बात को कोई नहीं मान सकेगा । अनुभव तथा 
श्रुत्यादि से सिद्ध है कि भगवान्‌ सर्वज्ञ हैं) 


शंका-जैसे अविद्या का निवेचन सङ्ग से वाअसद्रप से 
नहीं होसकता है उसी प्रकारसे भावरूपसे अभावरूप से मोह 
रूप से जीवाश्रितत्व ब्रह्मा श्रितत्वादि रूप से अविद्या का 
निवेचन नहीं हो सकता है, यही तो अविद्या में अनिवेच- 
नीयत्व है, चित्सुखीकार ने भी कहा है “प्रत्येक सद- 
संत्वाभ्यां विचारपदवीं न यतु ।  गाहतेतदनिर्वाच्यत्व- 
माहुवेंदान्तवेदिन:” जो वस्तु - सत्वेन श्रसत्वेन सदसत्वेन 
भावत्वेनःश्रभावत्वैन इत्यादिः रूप से विचार पदवी को 
प्राप्त नहीं होती है उसी का :नामः ग्रनिवेचनीय है, न कि 
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घिङ मूढ यां बोड, च्याइत्त च न श्युपे तामाभित्य विषः 
दमानो न लज्जस इति दूरमपसर | किं झुम एवं .स्वमावंव 
सेति चेत्‌ । निःस्वभावामेवं स्वमावां बदन व्याधातादापि 


निर्वेचनागोचरत्व अनिर्वचनीय है । 

समाधान-अरे मूख ! जिस वस्तु को समक नहीं 
` सकते हो, वोल नहीं सकते हो उस वस्तु को लेकर विवाद 
करते हुए तुम को लञ्जा नहीं ग्राती है इसलिये तुम सभा 
से दूर हो जाओ । सभा में विचारक व्यक्तियों का समावेश 
होता है पागलों का नहीं । १ 
शंका-क्या करू ऐसे ही स्वभाव वाली अविद्या है 
अर्थात्‌ जिसको कोई न जान सके न बोल सके ऐसे ही 
स्वभाव वाले अविद्यादि पदार्थ हैं इसमें किसी का क्या 
दोष है ? ऐसा कहा भी है “यथायर्थाभ्रिन्त्यन्ते विशीर्यन्ते 
तथा तथा । यदेतत्स्वयमर्थभ्यो रोचते तत्र के वयम्‌ । 
जिस जिस प्रकार से भ्रर्थ का विचार करते हैं वैसे वैसे वह 
रथं विशीर्येमाण होता जाता है । पदार्थ को जब यही 

अच्छा लगता है तो हम लोग इसमें क्या करें ? 


+ 
| समाधान-स्वभाव रहित अविद्या को एताहश 
| | 


स्वभाव वाली अविद्या है, ऐसा कहते हुए क्या व्याघात 
दोष से नहीं डरते. हो ? अतः जैसे जैसे ्रविद्या की 
परीक्षा करते हो (तद्विषयक विचार करते हो) तैसे तैसे 
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बिमेषि । तस्माद्‌ यथा यथा परीक्षसे तथा तथा व्याघातसंघा- 
तनिधोतघातमासाध माद्यनू न्मा्यन्नितस्ततः प्रलपसीति । 
अथाविद्या अद्मावृणोतीत्ययुक्तम्‌ तस्य स्वत एवावाङ मनसगो- 
चरत्वात्‌ । आइतत्वादेव तत्तथेति चेन्न | अपसिद्धान्तात्‌ | 

अविद्या ब्रह्म नाइणोति कि तु तद्वलाद्‌ ब्रह्म विवतंत इति ब्रम 
इति चेत्‌ । कोऽयं विवतंः । मिथ्यापरिणामः । कोऽयं 
परिणामः । प्रकृत्यचुवृत्तो रूपान्तरा वृत्तिः। यथा हेम्नः 

व्याघात से घात (समुदाय) रूप जो निर्घात (वजर) 

उसका जो आघात प्रहार उसको प्राप्त कर के उद्भ्रांत 
होकर इतस्ततः प्रलाप (निर्थक वचन) करते हो । ,आपने 
कहा था कि अविद्या ब्रह्म को ग्राबृत करती है सो आपका 
कहना ठीक नहीं है, क्योकि ब्रह्म तो स्वतः वाणी मन कां 
अविषय है । आव्रृत होने के कारण से ही ब्रह्म वाणी मन 
का अविषय है ऐसा कहें सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा 
मानने से आपको अप सिद्धांत दोष होता है । अविद्या से 
ब्रह्म भ्रावृत नहीं होता है, किन्तु अ्रविद्या के बल से ब्रह्म 
विवतित होता है ऐसा कहते हैं, यह भी ठीक नहीं है 
क्योंकि यह विवते वस्तु क्या है ? यदि मिथ्या परिणाम 
को विवर्त कहें सो ठीक-नहीं, क्योंकि यह सरिणाम वस्तु 
क्या है ? यदि कहो कि प्रकृतिका श्रनुवर्तन रहते हुए 
रूपान्तर की प्राप्तिका नाम परिणाम है । जैसे सोने का 


| 


Ee SP 


pr 
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इणडलादि । सोऽयं परिणाम आविद्यकत्वान्मिथ्येति जर म 
इति चेत्‌ । यथा हेम कुण्डलस्वेन पयंबस्यति | तथा तका 
सद्भूतादित्वेन पर्येवस्यतीति खद्वाक्याथ; । स चायुक्तः । 
सदसतोशचेतनजडयोरात्मानात्मभूतयोस्तादात्म्यासम्मवात्‌ । 
न हि तात्त्विकस्यातात्तिकः परिणामः सम्भवतीति । 


दिति न्मैवम्‌ 
हिमान्या मायागन्धवनगरबदेतत्‌ स्यादिति. चेय 7 चेन्मेवम्‌ । न हि 


कुण्डल । यहाँ मूल कारण . जो सोना है उसका अनुवर्तन 
कुण्डल में रहता है और आकार भेद हो जाता है, इसी का 
नाम परिणाम है । यह परिणाम भी आविद्यक होने से 
मिथ्या है । “वाचारंभणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌” जितना विकार है सो सब वाचारंभण मात्र 
(मिथ्या) है, ऐसा मैं कहता हूँ । 


उत्तर-जैसे सुवर्णं कुण्डलाकार में पर्यवसित होता है 
उसी तरह से ब्रह्म थाकाशादि प्रपंचाकारेण पर्यवसित 
होता है, यही आपके वाक्य का अरथे है, सो ठीक नहीं है 
क्योंकि सत्‌ असत्‌ में जडचेतन में आत्मा अनात्मा में 
परस्पर तादात्म्य नहीं हो सकता है । तात्विक पदार्थ .का 
परिणाम अतात्विक पदार्थ नहीं हो सकता है। सुवण 
कुण्डल में दोनों पदार्थ समान हैं, प्रकृत में तो ब्रह्म तात्विक 
है और आकाशादि प्रपंच अतात्विक है, ग्रतः इन दोनों में 
तादात्म्य घटित परिणाम कंसे होगा ? | 
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हिमानी तथात्वेन. परिणमते बिवतेते बा । कि तु हस्त्यश्वा- 
दित्वेन मूढेः प्रतीयते । वृक्ष तु कथं तया प्रतीयतां संबेपरो- 
चत्वादिति ॥ 
` इश्वरसिद्धिस्त्वेबम्‌ । “य आत्मापहतपाप्मा विजरो 

बिसृत्युविशोकोऽविजिधरंसोऽपिपासः सत्यकामः सत्यसङ कल्पः 

शंका-हिमानी के माया नगर गन्धर्वं नगर के समान 
प्रकृत में भी होगा (श्र्थात्‌ हिमाच्छादित प्रदेश में जैसे 
गन्धेव नगर देखने में आता है, वहाँ कार्यं कारण से सवथा 
भिन्न होता है, उसी प्रकार प्रकृत में भी कारण के ग्रसमान 
कार्य होगा) इसमें क्या हानि है ? 

समाधान-हिमानी का तदाकारेण परिणाम नहीं 
होता है, न वा हिमानी का विवतं होता है, किन्तु प्राकृत 
लोग हाथी घोडा रूप से हिमानी की जानते हैं । ब्रह्म.तो 
जाना केसे जायगा, ब्रह्म सभी के लिय परोक्ष है । दृष्टान्त 
में हिमानी रूप श्रधिकरण प्रत्यक्ष है, तब उसमें लोग हाथी 
घोडे देखते हैं, ब्रह्म जब परोक्ष है तब उसमें प्रपंच को 
कोई कैसे देखेंगा ? अनुपद वक्ष्यमाण प्रकार से 
परमात्मा (भगवान्‌ श्रीराम) की सिद्धि होती है । 
जोभ्रात्मा भ्रपहत पाप हैं अर्थात्‌ जिसके भीतर 
सुख दुःख का निमित्तकारणा पुण्य पापु नहीं है, जो जरा- 
वस्था से रहित है, मृत्यु से रहित है, जिसमें शोक नहीं है 


१५० ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


सोऽन्बेए्व्यः स विजिज्ञासितव्य!? इति छान्दोग्योपनिपदा 
आत्मविपयकप्रतिपत्तिविधी सा प्रतिपत्तिः किरुपा कतिविधा 
वेत्याकांचायां आत्मा वा अरे द्रश्‍व्यः ओतब्यो मन्तव्यो 


जो भूख प्यास से रहित सत्यकाम है, सत्यसंकल्प है, ऐसा 
जो श्रात्मा है सो अन्वेषणीय है, वही जिज्ञासा का 
विषय है । इस छान्दोग्य उपनिषद में ग्रात्म विषयक प्रति- 
पत्ति (ज्ञान) विधि में वह प्रतिपत्ति किस प्रकार की है 
तथा कितने प्रकार की है ? ऐसी जिज्ञासा होने केवाद भरे 
मैत्रेयी श्रात्मा देखने के योग्य, है श्रवण करने योग्य है, 
मनन करने के योग्य है, निदिध्यासन करने के योग्य है 
अर्थात्‌ श्रात्मज्ञान के लिये श्रवण मनन निदिध्यासन करना 
चाहिये । इस शतपथ श्रुति से श्रात्म विषयक यथा वशित 
चार प्रकार की प्रतिपत्ति में इष्ट साधनता ज्ञान होने से, 
वह इष्ट वस्तु क्या है ? जिसके लिये चार प्रकार की प्रति 
पत्ती का विधान किया गया है, एताहश जिज्ञासा होने के 
पोछे “न स पुनरावतंते” मोक्ष प्राप्त किया हुआ पुरुष पुनः 
पुनः इस संसार में लौटकर के नहीं आता है । इस ग्रर्थवाद 
शास्त्र से भ्रपुनरावृत्ति रूप मोक्ष की उपस्थिति होने से 
विधि वाक्य के साथ अनुवाद वाक्य की एकवाक्यता होने 
के बाद यह चार प्रकार की जो प्रतिपत्ति है उसमें मोक्ष 
कारणता का ज्ञान “होता है ग्रर्थात मोक्ष का कारण 


| 
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निदिध्यासितव्यो मेत्रेयीति शतपथश्रू त्यात्मविषयकयथोक्षप्रति- 
पतिचतुष्कस्येएसाधनत्वे$वगते इष्टाकाचायाँ च न स पुनराव- 
तेत इत्यर्थवादेनापुनराश्वत्त मोंच्षस्योपस्थितौ विध्यनुवादेकवा- 
क्यतया च प्रतिपत्तिचतुश्यस्य मोक्षसाधनत्वावगमे मोच्य- 
माणप्रवृचिप्राप्तौ अबृत्तिविपयीमविष्यत्तदुपाय विशेषजिज्ञासायां 
श्रोतञ्यः भ्_तिवाक्येभ्यो मन्तञ्यश्चोपपत्तिभिरिति गुणबिधिना 
वेदाइुमानयोस्तदुपायत्वविधानात्‌ । अथ भ्रवणकारणवेदाका- 
चायाँ सहोवाचेतद्वौ तदचर गागि बाह्या अभिवदन्त्यस्थूल- 
मनएव हस्वमदीघंमलो हितमस्नेहमच्छायमतमोवायु नाकाशम- 


प्रतिपत्ति चतुष्टय है ऐसा जांनने के बाद मोक्ष विषयक 
इच्छावालाजो पुरुष उसकी प्रवृति होती है, तदनन्तर प्रवृत्ति ` 
के विषय में चार प्रकार के उपाय विशेष की जिज्ञासा होने 
से श्रूति वाक्य द्वारा श्रवण करना चाहिये तथा उपपत्ति 
तकं द्वारा मनन करना चाहिये इस गुण विधायक वाक्य 
से वेदान्त तथा अनुमान में कारणता का विधान होता है । 
इस के बाद श्रवण का कारणा वेद की आकांक्षा होने से वे 
याज्ञवल्क्य बोले हे गार्गी ! यहाँ वह अक्षर ब्रह्म'है जिसके . 
लिये ब्राह्मण लोग कहते हैं अस्थूल, स्थुलत्व जो देह धर्म है 
उससे रहित हे, श्रुत्व से रहित है, ह्वस्वत्वधर्मं से रहित 
है, स्पर्श रहित है, दीधेत्व रहित है, लौहित्यदि रूप व्याप्य 
नीलादि वर्ण रहित है, स्पशे रहित है, स्नेह रहित है, छाया 
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सङ्गमस्पर्शमगन्धमरसमचलुःश्रोत्रमरागमनोतेजस्कमग्राणमणुख- 
मनामागोत्रमजरममरममयमखस्तमरजो 5 शब्दमविद्वतम सं इतम १ 
बेमनपरमबाह्म' न तदश्नोति कञ्चन तदश्नोति करचनेत्यादि 
शतपथश्रू त्यात्मनि श्‌ ते बिधिब्रोधितद्वितीयप्रतिपत्तये निरञ्ज- 
नत्वादिश्र्‌ तिसंजाताभ्रद्धामलक्ञालनाय च मननाउुसरणे इतर मित्रा 
नुमितेत्याप्तिपक्षघमंतासंवेदनसाध्यत्वेषपि तस्यात्र प्रावादुक- 
प्रवादनिरासचमात्मपञ्चावयवसाध्यतया साङ्गोपाङ्गन्यायखरूप- 
रहित है, तामोवजित है, वायु भिन्न है, श्राकाश रूप नहीं है, 
असंग है, किसीभी पदार्थके साथ संबन्ध रहितहै, स्पर्श रहित 
है, गंध रहित है, रस रहित है, चक्षु श्रोत्र से रहित है, राग 
वर्जित है, मनोरहित है, तेज रहितहे, प्राण मुख नाम गोत्रसे 
रहित है, जरामरण भय से रहित श्रमृत रूप है, रजोगुण 
रहितहै, शब्द रहित है, विदत संडृतादि वर्णस्थान रहित है, 
अपुर्व है, पर बाह्यत्वादि रहित है, वह न किसी को खाता है 
न उसको कोई खाता है । इस शतपथ श्रुति से ग्रात्मा का 
श्रवण होने के वाद मन्तव्यः इस विधि वाक्य से बोधित 
मननात्मक द्वितीय प्रतिपत्तिके लिये तथा निरंजनत्वादि श्रू ति 
से जायमान जो वोध उसमें होने वाली ग्रश्रद्धा मल, उस 
मल का निराकरण करने के लिये मनन का अनुसरण 
करना आवश्यक हो जाता है । मनन है इतर भेदानुमिति । 
इस श्रनुमिति का व्याप्ति पक्ष धर्मता ज्ञान साध्यत्व होने 


परिच्छेदः ] खेण्डनोद्धारः [ १५३ 


निरूपणाय पोडशपदार्थव्युत्पादनग्राप्तौ तत्रापि पोडशपंदार्थनि- 
रूपणस्य॒निरस्तसमस्तदोपालुपज्ञसलक्षणसाध्यतया लक्षणः 
दोपनिरासस्य च लक्षणमन्तरे णासम्मवितया लक्षगत्य 


चं घमिज्ञानसाध्यस्य | तत्साधंकोइ शसाष्यतयोइ - 
शलक्षणपरीच्षात्मकप्रवृत्तित्रित्वे व्यबस्यिते यथोक्गदेतु- 
हेतुमङ्कावसङ्गत्यो शलक्षणपरीचाणां . पौर्वापर्य 


सिद्ध जातिनिग्रहस्थानविशेपलच्षणा नात्वम्यहिततम- 
ग्रमाणादिपरीचाविपयकशिषपवुभुस्सौतकश्च न प्रतिजन्धे । अथ 
तत्पर्याप्तावसरतः करणादर्थतश्वरममाब इति सर्वमभिसन्धाय 
पर वादियों का जो विवाद है उसके निराकरण करने में 
समर्थ जो पंचावयव वाक्य उससे साध्य होने से अग उपाँग 
सहित न्याय स्वरूप के निरूपण करने के लिये सोलह पदार्थ 
का कथन प्राप्त होता है, उसमें भी पदार्थ निरूपण है, उसके 
समस्त दोष रहित.जो स्वकीय लक्षण तत्साध्य होने से 
लक्षण का जो दोष है उसका निराकण लक्षण के बिना 
नहीं बन सकता है । घर्मिज्ञान-साध्य जो लक्षण है उसका 
साधक जो उद्देश्य तत्साध्य होने से, उद्देश्य लक्षण परीक्षा 
इन तीनों के व्यवस्थित होने पर पूर्वोक्त काये कारणभाव 
संगति को “लेकर के उद्देश्य लक्षण परीक्षा पूर्वापर भाव से 
निरूपण किया गया है । तदनृन्तर अभ्यहित प्रमाणादि 
प्रीक्षा विषयक शिष्य की इच्छां से जाति निग्रह स्थानादि 
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दुःखपङ्कनिमग्नाचुद्ीधीपंत्नच्षपादो महामुनिस्तदुपशमस्य परम्प- 
रयोपायभूतामान्वीचिकी प्रणिनाय । तत्रापि चान्बीक्िकपा 
साङ्गोपाङ्गया ग्रावा दुकग्रादनिरासच्षमे पञ्चावयवे समुपवणिते 
तेनेव मननात्मिका द्वितीया प्रतिपत्तिरपि साध्यते चित्यादेः 
का्येत्वेन घटवत्‌ सकव्‌ कत्वाचुमानात्‌ ॥ 


नन्वादिपदस्य प्रकार बाचिस्रेन करिवदेकः प्रकारो वाच्यो 


का भी आचाय ने न्याय शास्त्र में कथन किया है । इन 
सव वस्तुओं को मन में रख कर के दुःख पंक में निमग्न 
प्राणियों के उद्धार करने की इच्छा से दुःख के उपशमन 


रूप मोक्ष में परम्परया कारण रूप 'से उपयोगी आन्वी- , 


क्षिकी न्याय शास्त्र को बनाया । उसमें भी सांगोपांग मुक्त 
आन्वीक्षिकी से वादिमत के निराकरण में समर्थ पंचावयव 
का निरूपण होने से मननात्मक द्वितीय प्रतिपत्ति भी 
होती है । क्षित्यादिक सकतृ क है, कार्य होने से घर के 
समान इस अनुमान से । 


शंका-क्षित्यादि पक्ष में कार्यत्व हेतु से सकतृ कत्व का 
अनुमान होता है, घट की तरह ऐसा कहा है । यहां ग्रादि 
पद जो है सो प्रकार वाचक है तो ऐसे किसी प्रकार का 
कथन करना चाहिये जिससे कि तत्तत्स्थल में मही 
(पृथिवी), तथा 'महीधर पर्वतादिक सभौ का पक्ष रूपेण 
संग्रह हो जाय। अर्थात्‌ ऐसा अनुगत कोई पक्ष बनाइये 


>> 


Sr 
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येन. तत्र तत्र मद्दीमहीधरादयः संगृह्यन्ते । अत्राहुः । अदष्टा- 
दारकोपादानगोचरजन्यकृत्यजन्यसमबेतजन्यत्वं तथा । अत्र 

जिससे प्रत्येक कार्य का संग्रह हो जिसमें कि कार्यत्व हेतु के 
द्वारा कतुर्कंत्व का अनुमान सरलता से किया जा सके । 
तत्ततृव्यक्ति रूप से यदि पक्ष बनावेगें तब तो व्यक्ति के 
अनन्त होने से सैकड़ों वर्ष में भी अनुमान से सकतुकत्व का 
अनुमान नहीं हो सकेगा, और ग्रनुमान न बन सकने से 
ईश्वर की सिद्धि नहीं हो सकेगी | और ईश्वर की सिद्धि 
नहीं होगी तो न्याय शास्त्र का निर्माण व्यर्थं हो जायगा 
रौर यदि न्याय शास्त्रका निर्माण नहीं हुआ तो 'मन्तव्य' इस 
श्रृति से बोधित मनन नहीं हो सकेगा | और मनन यदि 
नहीं होगा तो मनन साध्य निदिध्यासन नहीं होगा निदि- 
ध्यासन नहीं होगा तो साक्षात्कार कँसे होगा ? ओर 
साक्षात्कार नहीं होगा तो साक्षात्कार साध्य मोक्ष नहों 
होगा । मोक्ष न होने से तो उद्दशयासिद्धि दोष हों 
जायगा । सभी श्र खला अस्तव्यस्त हो जायगी । इस लिये 
अनुगत रूप से पक्ष को-जान सके ऐसा ही किसी प्रकार का 
कथन होना चाहिये, जिससे सर्वत्र साध्य सिद्धि कर सक । 


समाधान-्रत्राहुः प्रङ्कत पूर्वं पक्ष का समाधान सिद्धान्ती 


कहते हैं यहा भ्रष्ट द्वार न हो ऐसा उपदान विषयक 
अन्य कृति (अस्मदादि का प्रयत्न) उससे भ्रन्य मात्र तथा 
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जन्यकृत्यजन्यत्वेन पक्षविशेपणे कृते सर्वासंग्रहः सर्वस्य सन्दिग्ध- 
कत कस्य स्वमते कृतिजन्यत्वादिति तदर्थं जन्मेति | जन्यपदं 
तु स्वमते कृतौ बिशेपणम्‌ पर प्रत्यापातत उपरञ्जकम्‌ | एवः 
समवेत (समवाय सम्वन्ध से वृत्तिर्मन जो जन्य 
यह हो यहाँ पक्ष है यहाँ यदि कृति जन्यत्व पक्ष में 

विशेषणदें प्रथम अन्य पद न दें तो जितना कार्य 
जात है उत सब का संग्रह नहो हो सकेगा, साध्य जो 
सकतुकत्व उसका सन्देह जिस जिसमें है वे सभी पदार्थ 
न्याय मत में कृतिजन्य हैं । अतः सभी संदिग्ध कतृक 
पदार्थ पक्षरूप से संग्रहीत हो जाय, इसे लिये प्रथम जन्य 
पद पक्ष में दिया गया है । न्याय मत से जन्य पद कृतिका 
विशेषण होता है । अन्य के लिये श्रापाततः उपरंजक हैं 
अर्थात्‌ परिचायक है । जो विशेषण व्यभिचारादि दोष का 
वारण करता है वह तो विशेषण कहलाता है और जो 
दोष वारक नहो सो परिचायक होता है। जैसे नीला 
घडा है, यहाँ नीला गुण पीतादि से व्यावर्तक होने से 
विशेषण है और प्रमेयो घट: यहाँ प्रमेयत्व, घडा का किसी 
से व्यावर्तेक नहीं होता है क्योंकि सभी पदार्थ प्रमेय ही हैं, 
यदि कोई पदार्थ ग्रप्रमेय होता तब ही तो प्रमेयत्व व्याव- 
तंक होता; सौ तो है नहीं । प्रमेयत्व केवलान्वयी है, 
अतः प्रमेयत्व विशेषण केवल घड़े का परिचय कराता है 
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मपि शब्दफूत्कारादीनाँ मुदङ्गादिगोचरकतिजन्यानां जन्यकतिर 


जन्यत्वेन न पच्चत्वमिति तत्संग्रहायोपादानगोचरति जत्यकृति- 
बिशेषणम्‌ । शब्दादयो5पि हि गगनपवनगोवरजन्यकृत्यजन्या 


इससे उस प्रमेयत्व को उपरंजक परिचायक कहते ह। 
प्रकृतमें जन्य पद स्वमतसे विशेषण है, और मत से उपरंजक 
है । जन्य पद को कृति में विशेषण देने पर भी मृगादि 
विषयक कृति से उत्पन्न होने वाला जो शब्द तथा फूत्कार 
(फूक ने) प्रभृति वस्तु के जन्य कृति से उत्पादित होने से 
पक्ष रूप से संग्रह नहीं हो सकेगा । श्रतः शब्द फूत्करादिक 
का संग्रह करने के लिये उपादान गोचर, यह विशेषण 
जन्य कृति में दिया जाता है । शब्द प्रभृति वस्तु आकाश ` 
पवन विषयक्क जन्य कृति से भ्रजन्य ही है, क्योंकि आकाश 
और वायु दोनों अतीन्द्रिय हैं (काश तो सर्वे मत से 
अतीन्द्रिय है और प्राचीन नैयायिकों के मत से वायु भी 
अतीन्द्रिय है) प्राचीन का कथन ऐसा है कि बहिरिर्द्रिय 
से उसी द्रव्य का प्रत्यक्ष होता है जिसमें रूप रहता है । 
वायु में रूप नहीं है इससे वायु का प्रत्यक्ष नहीं होता है। 
अतः कहा है “ज्ञेयः स्पर्शादिलिङ्गकः” शब्द वृत्ति कंपादि 
लिंग से वायु अनुमेय है, प्रत्यक्ष नहीं है । नवीन के. मत से 
वायु प्रत्यक्ष भी है । इस विषय,पर अधिकः विचार देखना 
हो तो मत्कृत पुस्तकान्तर में देखिये । यहाँ इस विषय पर 
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एव तयोरतीन्द्रियत्थात्‌ । नन्बेबमपि सर्वासंग्रहः । चित्यादयो 
हि परमाणुगोचर जन्यकृतिजन्या एव । तथा हि यागादिगोवरा 
यष्ठुयों जन्या कृतिः सापियागहिंसादिकं भावयन्ती तत्फली- 
भूतं सुखं दुःखञ्चोदपादयन्ती तदवरुद्धत्वन तत्कारणी 
भूतं परमाणुमपि विपयीकरोतीत्यतः सवेसंग्रह्ययाइष्ाद्वारकेति 


न्यकृतिविशेपणम्‌ 


उपादानगोचर जन्यक्ृति । इयं तु कृतिरद्शद्वारिके- 


अधिक विचार श्रप्रक्रांत हो जायगा | कृति में जन्यत्व 


विशेषण: तथा जन्य कृति में उपादान गोचर विशेषण देने 
पर भी सव का संग्रह पक्ष तरीके नहीं होता है, क्योंकि 
क्षित्यादि पदार्थं परमाणु विषयक जो जन्य कृति उस 
कृति से तो पैदा होता है, कंसे होता है ? इसका प्रकार 
बतलाते है-तथाहि इत्यादि ग्रथ से। याग करने वाले 
पुरुष की यागादि विषयक जो कृति है सो तो जन्य कृति 
ही है। यह याग कर्ता की याग विषयक कृति याग ' 
हिसादि का संपादन करती हुई याग हिंसा का जो फल है 
सुख तथा दुःख उसको बनाती हुई फलावरुद्ध होने से 
कारणा रूप जो परमाणु उसको भी पुरुष कृति विषय 
करती है । इसलिये सभी का संग्रह हो अंत: अहृष्टाह्मरक 
यह विशेषण उपादान गोचर जन्य. कृति में देते हें । यह 
जो कृति याग करने वाले की याग विषयक जो फल 
द्वारा परमाणु को भी विषय करने वाली है सो तो भ्रहष्ट : 
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बोपादानगोचरा भवति । एवमपि निहपादानाना प्रध्यंसानाम- 
इृष्टाद्रकोपादानगोचर जन्यकृत्यजन्यतया पच्चप्रवेशे वृत्त 

तदंशे सकत कत्वानुमाने बाधः । नहि ध्वंसस्य निरुपादानस्योपा- 
दानगोचरापरोक्तज्ञानाविकीर्पाकृतिमज्जन्यत्वलचषणं सकत कत्वं 
सम्भवतीति तद्वहदिष्करणाय समवेतपदम्‌ । एवमपि सामा- 
द्वारक है । ग्रहृष्ट को लेकर के अस्मादादि की कृति पर- 
माणु तक को विषय करती है न कि अस्मदादि कृति में 
ऐसी शक्ति है कि परमाणु को विषय करे। इसलिये 
श्रष्टाद्वारकत्व विशेषण देने से पूर्वोक्त दोष नहीं होता है । 
पुनः पक्षी कहते है अ्हष्ट द्वारक विशेषण देने पर भी 
निरुपादानकध्वंस रूप जो कार्य है उस ध्वंस को भ्रहष्टाद्वारक 
उपादान विषयक जन्य कृति से अजन्य होने से पक्ष में 
प्रवेश होने से तदेश में ध्वंस रूप पक्षैकदेश में जो सह 
कतृकत्व का अनुमान करेगे उस अनुमान में बाध दोष हो 
जाता है । क्योंकि ध्वंसरूप जो कार्य है सो तो निरुपादानक 
है तब उसमें उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षाकृति- 
मञ्जन्यत्व लक्षण सकतृ कत्व नहीं हो सकता है, इसलिये 
ध्वंस का संग्रह न हो सके तस्मात्‌ समवेत यह विशेषण 
पक्ष में दिया जाता है, ध्वंसात्मक कार्य समवेत नहीं है । 
जैसे घटादि भाव कार्यं समवाय संबन्ध घ्ने कपाल में पैदा 
होता है उसी प्रकार से ध्वंस कायं किसो में समवाय 
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न्यानां नित्यगुणानां च पक्षमवेशे इसे तदंशे बाधः स्पादिति 
तद्वारणाय चरमं जन्यपदम्‌ । साध्यं तु अड्शद्वारकोपादान- 
_गोपरापरोचज्ञानविकीर्पाकृतिमज्जन्यलय | अत्राप्युपादानैत्या । अत्राप्युपादानेत्यादौ 
सम्बन्ध से पैदा नहीं होता । यदि ध्वंस भी समवाय 
सम्बन्ध से पैदा हो तव तो वह भो भाव हो जायगा। 
अत: ध्वंस समवेत नहीं है निरुपादानक है । केवल प्रति- 
योगिता सम्बन्ध से, जब उत्पन्न होता है तब तादात्म्य 
सम्बन्ध से उसमें प्रतियोगी कारण होता है। ध्वंस 
उत्पन्न होता है प्रतियोगिता सम्बन्ध से, प्रतियोगी घट 
में. उस घट में तादात्म्य सम्बन्ध से घट रहता है स्व 
में स्व का तादात्म्य होता है । ध्वंस का कोई उपादान 


कारण नहीं होता है । वह ध्वंस दण्ड प्रहारादि. 


कारण से होता हुआ दण्ड प्रहार पुरुष प्रयत्म 
साध्य है इसलिये सकतृ'क कहलाता है । नहीं कहेंगे दण्ड 
जहाँ गृह कोण में रखा गया है उसके . नीचे घड़ा है उस 
घड़े के ऊपर दण्ड गिर गया है और घडा फुट गया है 
उसमें पुरुष कतृ'कत्व कैसे हुआ ?- क्योंकि किसो पुरुष ने 
तो दण्ड प्रहार किया नहीं । ऐसा कहना ठीक नहों है । 
एताहश स्थल में ईश्वर -कतृ कत्व समभिप्रे । प्रलय के 
समान; नदीं वैग . के समान । अथवा, जिसका घडा फूटा 
उसके ग्रहृष्ट से-हुआ इसलिये अहृष्टाद्वारकत्व नहीं है । 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः . [ १६१ 


ग्रहष्टाद्वारकत्वादि पक्ष में विशेषण देने पर भी सामान्य 
जाति तथा नित्य जो जलीयपरमाणु उसका गुण रूपादिक 
नित्य है उसका भी पक्ष में प्रवेश होता है, अर्थात्‌ वह सव 
भी पक्ष हुआ, और उसमें सकतृ कत्व साध्य नहीं है, नित्य 
होने से । तो उसमें बाध दोष होता है । इसलिये सामान्य 
तथा नित्य गुण में बाध दोष का वारण करने के लिये 
पक्ष में चरम जन्य पद का निवेश किया गया है । सामान्य 
जाति तथा परमाणु का शुक्लादि गुण नित्य है । उत्पाद 
विनाश रहित है । इसलिये उसका संग्रह नहीं होता है 

वा वाध की आशंका प्रकृत अनुमान में होती हे । यद्यपि 
“जन्यते इति जातिः' इस व्युत्पत्तिसे जातिमें भी ग्रनित्यत्व प्रति 
भसित होता है तब “भक्षितोपि लशुने न शान्तो व्याघिः” 
इस न्याय से जन्य विशेष देने पर भी दोषोद्धार नहीं हुआ । 
तथापि “नित्यत्वे सत्यनेकसमवेतत्वम्‌” इस नैयायिकलक्षण 
का अनुसन्धान करके प्रश्‍न तथा समाधान समकना। 
अथवा जो जाति को अनित्य समभते हैं उनके मत से 
घटादि योग क्षेम समानता समझना । यद्यपि शांकर 
वेदान्ती परमाणु, गगनादि को ब्रह्म जन्य मानते हैँ 
“ग्राकाशः संभूतः इत्यादि श्रुति के बल से तब उनके मत 
से परमाणु गुण में बाध वारणः करने के लिये जन्य 
विशेषण निरर्थक है, तथापि वे लोग ग्राकाशः सम्भूतः के अर्थ 
को ठीक से नहीं जानते हैं श्रृत्यर्थ की ठीक से जानने का 
प्रयत्न करें । 


१६२] दीपिकासहितः ॥ [-प्रथंनः 


` कृतेऽद्टद्ारा उपादानगोचरापरोचज्ञानचिकीपाकृतयः चेत्रज्ञस्य 


मबन्त्वेवेति तद्विशिष्टचेतरच्ेनेवाथीन्तरमिति तद्वारणायाध्टाडार- 
केति उपादानगोचरप्रस्यचज्ञानचिकीरपयोः कृतेश्च बिशेपणमिति 
केचित्‌ । तन्न । न द्रथान्तरवारणाय साध्ये विशेषणं साध्य- 


गौरवेण व्याप्यत्वासिद्ष्यापत्तः । किं त्वद्शद्वारकोपादानगो- 
BSE ल्ल स्स्स 


प्रकृत अनुमान में भ्रहण्टाद्वारक उपादान विषयक 
अपरोक्ष ज्ञानवान्‌ चिकीर्षावान्‌ कृतिमान से जन्यत्व रूप 
है । ्रहष्टाद्धारकत्व रूप विशेषण कृतिमान का है, ताहश 


पुरुष जन्यत्व साध्य हैं । कोई कहते हैं कि ब्रहष्ट द्वारा 


क्षेत्रज्ञ का उपादान विषयक श्रपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति 
भी कारण होता है, तो ताइश उपादान गोचर ग्रपरोक्ष 
ज्ञान चिकीर्पा कृतिमत्व विशिष्ट जीव को लेकर के ग्रर्था- 
न्तर दोष हो जायगा । ग्रत: ग्रदृष्टाद्वारकत्व विशेषण 
ताहश ज्ञान चिकीर्षा कृति का है, न कि ताहश कृतिमान 
का है । यह ठीक नहीं है, क्योंकि अर्थान्तर दोष का 
निवारण करने को विशेषण साध्य में नहीं देना । ऐसा 
करने से साध्य का शरीर गुरु भुत हो जाने. से व्याप्यत्वा- 
सिद्धि हो जायगी । किन्तु ग्रष्टा द्वारक उत्पादन विषयक 
अपरोक्ष ज्ञान ज्ञिकीर्पा कृतिमान जो हो वही कर्ता होता 
है । अर्थात्‌ भ्रहष्टाद्वारकत्व विशेषण ताहश कृतिमान कर्ता 
का है, कर्ता का विशेषणा जो ज्ञानादिक है उसका: नहीं: 
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चराप्रोचन्ञानचिकीर्पाकृतिमानेष हि कर्ता ।. यथा घटपटादी 
कुलालकुबिन्दादि; । एवं चेवं अयोगः । अदष्टाद्वारकोपादानगोः 
चरजन्यकृत्यजन्पानि समवेतानि -जन्यानि अदृशद्वारकोपादान- 
गोचरापरोक्षज्ञानविकीर्पाकृतिमज्जन्यानि समवेतत्वे सति प्राग- 


है। जैसे घंटादि कार्य में कुलाल कुंविन्दादिक कर्ता होता 
है.। ऐसा होने से श्रनुमान का प्रयोग इस प्रकार से होता 
है । 'अ्रदृष्टाद्वारकेत्यादि' ग्रदृष्टा द्वारक उपादान विषयक 
जन्य कृति से श्रजन्य समवेत समवाय सम्बन्ध से रहने 
वाला जो जन्य (इतना पक्ष है) वह कंसा है ? अदृष्टा- 
द्वारक उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृतिमान 
व्यक्ति से जन्य है (यह है साध्य) समवेत होकर के प्राग- 
भाव का प्रतियोगी होने से (यह है हेतु) हेतु में प्राग भाव 
प्रति योगी "कहने से जन्यत्व का लाभ होता है, उसी का. 
नाम जन्य होता है, जिसका प्राग भाव होता है । नित्य 
पदार्थं का प्राग भाव नहीं होता है । हेतु में समवेतत्वे सति 
कहने से ध्वंस का निवारण होता है । ध्वंस पैदा होता हैं 
इसलिये प्राग भाव का प्रतियोगी होता है, किन्तु निरुपा- 
दानक होने से समवेत नहीं है । इसलिये ध्वंस की व्यावृत्ति 
होती है । इतने अंश से प्रतिज्ञा हेतु दो न्यायावयव का 
प्रदर्शन हुआ । श्रव उदाहरण लक्षण “न्यायावयव बतलाते 
हैं.।. दित्यादि” जो समवेत, होकर प्रागभाव का प्रतिः 
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माधप्रतियोगित्वात्‌ । यद्यत्‌ समबेतत्वे सति प्रागमावप्रतियोगि 
तदच्शद्वारकोपादानगोचरापरोक्षज्ञानविकीर्प कूतिमज्जन्यस्‌ 

यंथा घट; । एतानि चादशद्वारकोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचि- 
कीर्षाकृतिमञ्जन्यत्वव्याप्यसमवेतत्वसमानाधिकरणप्राग मावग्र- 


तियोगित्ववन्ति । तस्मादुपादानगोचरापरोच्षज्ञानविकीर्पाकृति- 
मज्जन्यानि । नायं हेतुरामासस्तन्नक्षणायोगादिति नपायिकेन 
Mommas SS मनन 


योगी होता है सो अद्वारक उपादान विषयक श्रपरोक्ष ज्ञान 
चिकीर्षा कृति मान्‌ पुरुष से जन्य होता है, जैसे घटादि 
कार्य यथोक्त हेतु मान हैं तो कुलालादिं पुरुष से जन्य होते 
हैं । जिसलिये ये सब कार्य ग्रहष्टाद्वारक उपादान विशयक 


अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति मञ्चन्यता से व्याप्त समवेतत्व 


समानाधिकरण प्रागभाव प्रतियोगित्व वान हैं (इससे 
. उपनय लक्षण चतुर्थ न्यायावयव का प्रदर्शन कराया) 
' इसलिये घटादि सकल कार्य ्रहष्टाद्वारक उपादान विषयक 
| अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति मान से जन्य हैं । इस अंश 
। से निगमन रूप पांचवे भ्रवयव का प्रदर्शन कराया । यह 
प्रकृत साध्यक जो कार्यत्व हेतु है सो हेत्वाभास नहीं है, 
क्योंकि इसमें हेत्वाभास का लक्षण नहीं है । (हेत्वा भास 
५ प्रकार का होता हे । व्यभिचार, विरोध, असिद्ध, सत्प्रति 
बाध, इसमें साध्याभांव के भ्रधिकरण में हेतु रह जाय तो 
' व्मभिचार कहलाता हे । जैसे पर्वत बह्म वाला है, प्रमेयत्व 


>>--__>__>_>>>___> 
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परिच्छेद: ] खण्डनो द्वारः [ १६५ 


वान होने से । यहाँ वह्णथभाव को ग्रधिकरणसे प्रमेयत्व की 

वृत्तिता है । साध्याभाव से व्याप्त हेतु विरुद्ध कहलाता है । 

“द्यं गौरश्वत्वात्‌” यहाँ अश्वत्व हेतु गोत्वाभाव से व्याप्त है । 
हेतु पक्ष में नहीं रहे तो असिद्धि दोष: होता-है, जैसे सः 

शब्द गुण है, चाक्षुष होने से । यहाँ चाम्नुषत्वाभाववान्‌ - 
शब्द है । विरोधी हेतु विद्यमान हो तो प्रकृत हेतु सत्प्रतिपक्ष 

कहलाता है । जैसे श्रावण होने से शब्द नित्य हैं, कार्य 

होने से शब्द श्रनित्य है। पक्ष में साध्याभाव रहे उस 

स्थल में बाध दोष होता है, जैसे हृदो वह्विमान्‌ द्वमात्‌ । 

यहाँ वह्नथ भाववत्‌ हद है बाध। एक नियम है कि 

विशिष्ट बुद्धि के प्रति बाध निश्चय विरोधी होता है। 

जिस समय में बह्वच भाव प्रकारक हृद विशेष्यक निश्चय 
रहेगा, उस समय में हृद धमिक वह्नि प्रकारक अनुमति 
रुक जाती है । इस प्रकार से हेत्वाभासं दूषण कहलाता 
है । प्रकृत अनुमान में कोई भी हेत्वाभास नहीं है भ्रतः 
कायेत्व हेतुक ईश्वरानुमान निकुष्ट है, इस अनुमान से 
ईश्वर की सिद्धि होती है इस विषय पर ज्यादा विचार 
मत्कृत न्यायदीपिका में देखें। विस्तार के भय से यहाँ 
अधिक विचार नहीं किया जा रहा है । 


इस प्रकार से नैयायिक द्वारा अर्नुमान को स्थिर करने 
के पीछे अनुक्तग्राह्म अनुच्यमानग्राह् आभास बहिरुक्त 


Spe °. 
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स्थापितेष्नुक्षग्राद्योच्यमानग्राह्मामासवहिरुक्षग्राह्यणां यथायथम- 
तुसन्धीयमानानामनबतारे उद्तग्राद्वविशेपेण हेत्वा भसेन.मीमा- 
सकः स्थापनां दूपयति । तंयाहि कर्ता शरीरावच्छिन् एवात्मा 


घटादौ दष्टः स च पत्ते वाधितः । न हि शरीरी त्षित्पादि 
य EE AN क 42 


ग्राह्मादि दोष का अनुसन्धान करने पर भी प्रकृत में कोई 
भी दोष देखने में नहीं श्राता हैं.। अर्थात्‌ सामान्यतः 
देखने में कोई भी दोष नहीं, तथापि श्रनुक्त ग्राह्य विशेष 
हेत्वाभास हेत्वाभास लक्षण दोष को लेकर के -मीमाँसक 
स्थापनानुमान में । क्षितिः सकतू काकार्येत्वात्‌ घटवत्‌ । इस 
अनुमान में दोष देते हैं। तथाहि इत्यादि प्रकरण. सेजो 


आत्मा शरीर से युक्त होता है वही घटादि कार्ये का कर्ता? 


कहलाता है, जेसे कुलालादिक । तव एताहश शरीर 
विशिष्ट कर्ता प्रकृतानुमान में बाधित है, क्योंकि शरीर 
वाला कोई व्यक्ति क्षित्यादि कार्य का निर्माण करता है. 
ऐसा तुम नैयायिक भी नहीं कहते हो. । “ग्रपाणिपादो 
जवनोग्रहीता” इत्यादि श्रुति से सिद्ध होता है कि ईश्वर 
शरीर वाला -नहीं.है “न तस्य कार्य करणां च हश्यते नः 
तत्समश्चाम्यधिकश्च हृश्यते-।” परास्य शक्तिविविधेवश्र यते 
स्वाभाविकी ज्ञान बलक्रिया च ।” ईश्वर को कार्य अर्थात्‌ 
शरीर नहीं है, न वा करण ज्ञान का साधन चक्षुरादि 
कर्ण हैं, उस ईश्वर के तुल्यं कोई नहीं है,- उस ईश्वर से 
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निर्मातीति समपि त्र पे इति । .प्रत्यक्षेणोपाधिना वा यद्यपि . 
नात्र शरीरजन्यत्बमुपाधिः -साधनाव्यापक्त्वात्‌ः। चित्यादेरप्य- - 


बडा कोई नहीं है, उसकी शक्ति वहुत बड़ी है, ऐसा' सुनने | 
में आता है । उस ईश्वर में ज्ञान तथा बल स्वाभाविक है । 
इस श्रति में स्पष्ट बताया गया है कि ईश्वर के शरीरं 
तथा इद्वियाँ नहीं हैं । येदि कदाचित्‌ कोई ईश्वर के भी 
शरीर इन्द्रियां मान लें तब तो अस्मदादिक के समान 
उसका ज्ञान भी शरीरेर्द्रिय साध्य होने से ईश्वर में सवे- 
ज्ञत्व कों बाध हो जायगा, अतः ईश्वर के शरीर नहीं है 
ऐसा मानना ही उपयुक्त है । अब देखिये हष्टानुसार ही. 
अदृष्ट की कल्पना होतो है । इस न्यायं से यदि ईश्वर को 
जगत्‌ का कर्ता मानते हैं तब तो घटादि स्थलीय कर्ता का, 
शरीर देखने में ग्राता है श्रौर ईश्वर का शरीर नहीं है तब 
ईश्वर जगत्‌ का कर्ता कँसे होगा ? यह अभिप्राय मीमांसक. 
का है । इस अभिप्राय. को लेकर मीमांसक दोष दे रहे हैं ।. 
यद्यपि प्रत्यक्ष प्रमाण से अथवा उपाधि लक्षण के बल से 
प्रकृत स्थलं में शरीर जन्यत्व ' उपाधि नहीं है क्योंकि जो 
उपाधि होता है सो साध्य का व्यापक र साधन हेतु का 
अव्यापक होता है, जैसे “द्मूबान्‌ बह्ने: इस स्थल में आद्र 
इन्धन संयोग उपाधि है तो जहाँ"इम साध्य है वहाँ सववत्र 
आद्र इन्धन संयोग .रहता ही . है और हेतु है वाहि, सो 


rs या चाय ७-० ०७०0253522. वन कटे ही) 


१६८ ] दीपिक्कासहितः ,[ प्रथम: 


Sg 0 Nr MOA 
वह्ि अयो गोलक में वहाँ श्राद्रं इन्धन संयोग नहीं रहता 


है, इसलिये उपाधि साधन का अव्यापक होता हुआ उपावि 
कहलाता है, तो प्रकत में कार्यत्व हेतु का शरीर जन्यत्व र 
व्यापक है जहाँ जहाँ कार्यत्व हेतु है वहाँ वहाँ सर्वत्र शरीर 
जन्यत्व भी रहता है। इसलिये साधन कार्यत्व का 
ग्रव्यापक नहीं होने से शरीर जन्यत्व उपाधि नहीं है । 
कार्यत्व क्षित्यादिक में है तो क्षित्यादिक में होने से 
वहाँ भी अदृष्ट द्वारा शरीर जल्यत्व है ही । 
ईश्वर निमित जगत्‌ प्रकरण में कहां दै कि “कर्मणा जन- 
'यत्‌ पिता” कर्म के द्वारा जीव ने भी बताया है, इससे 


सिद्ध होता है कि जीवाहष्ट से क्षित्यादिक कार्य होता है । 

जब अहृष्ट जन्यत्व है तब जीव जन्यत्व अर्थतः ग्रांजाता 
है । क्योंकि ग्रहष्ट जीव को ही होता है, ईश्वर को नहीं । 

आर जब जीव जन्यत्व क्षित्यादिक में है तव शरीर जन्यत्व 
भी सिद्ध होता है, क्योंकि शरीरावच्छिन्न आत्मा को ही 

जीव कहते हैं वह जीव शरीर विशिष्ट है। तो एक 
नियम है कि जो विशिष्टि रूप से जिस कार्ये को बनावेगा 
उस कार्य के लिये विशेषांश भी कारण होता है, जैसे 
आँख वाला. देखता है, यहाँ दर्शन क्रिया में जब चक्षु- 
विशिष्ट देव दत्त कारण है. तो विशेषण जो चक्षु उसको. 
भी दर्शन क्रिया में जनकत्व होता है। इसी प्रकार जब 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वारः [ १६९ 


इष्टदवारा शरीरजन्यत्वादिति | तथाप्यदृाद्वारकवेट्टाश्रयजन्यत्वं 
सः । न च लाघवात्‌ ताढृशवेटाजन्यत्वमेवास्तूपाधिः चेष्टाया- 
मेव साध्याव्याप्त) | न हि चेशपि चेष्टाजन्याउनवस्थापत्त ¦ । 


>> अल Re ७ स स्प 
शरीर विशिष्ट कारण है तब विशेषणीभूत शरीर में भी 


जनकत्व होने से अहृष्ट द्वारा क्षित्यादिक कार्य में शरीर 
जन्यत्व सिद्ध होता है । तथापि अहष्टाह्मा रकचेष्टाश्रय 
जन्यत्व प्रकृत में उपाधि है। नहीं कहो कि म्रहष्टाद्वारक 
जो चेष्टा, ताहश चेष्टा जन्यत्व को ही उपाधि मानो, 
क्योंकि चेष्टाश्रय जन्यत्व को उपाधि मानने की अपेक्षा 
चेष्टा जन्पत्वमें लाघव है, इसमें आश्रय पद नहीं देता पड़ता 
है । यह भो ठीक नहीं है क्‍योंकि इस उपाधि में साध्य 
व्यापक्रत्व नहीं है। साध्य जो उक्त सकंतृकत्व है सो 
चेष्टा में भी है परन्तु भवदुक्त चेष्टा जन्यत्व नहीं है क्योंकि 
चेष्टा चेष्टा जन्या नहों होती है । ऐसा मानने से ग्रनवस्था 
दोष हो जायगा । हिताहित प्राप्ति परिहार के अनुकूल 
जनक जो क्रिया उसका नाम होता है चेष्टा । उस चेष्टा 
में सकतू कत्व साध्य है किन्तु चेष्टा जन्यत्व उपाधि नहीं 
है, इसलिये लाघव होने से भी ग्रनवस्थादि दोष ग्रस्त 
होने के कारण से चेष्टा जन्य़त्व उपाधि नहीं है किन्तु 
ताहश चेष्टाश्रय जन्यत्व ही ईश्वरानुमान में उपाधि है। 


>>... 


१७०] दीपिकासहितः [ प्रधमंःः 


स्थापनां निरस्य स एव स्वपत्ते प्रमाणमाह चित्यादीनि . नाहः 
ष्टाइार कोपादानगोचरापरो चाज्ञानविकीीकृतिमञ्जन्यानि शरी- 
राजन्यत्वात्‌ । यद्यत्‌ शरीराजंन्यं तचृपादातगोचरापरो चज्ञा- 
नचिकीर्पाक्कतिमञ्जन्य न भवत्येव यथा व्योमेति महाणंबवस्से- 
श्वरमते । नरसिंहृहरिशमंमते तु तदि न बीप्सेति । कएटको-. 
द्वारस्तु कयापि मते नास्ति ॥ . 


इस प्रकार उपाधि दोष के उद्भावन द्वारा स्थापनानुमान- 
(सकतृ कत्वानुमान) को निरास करके मीमांसक स्वपक्ष 
में अनुमान प्रमाणा. बतलाते है क्षित्यादि नीत्यादि,: 
क्षित्यादिक पक्ष में अ्रहण्टाद्वारक उपादान. विषया परोक्ष-. 
ज्ञान चिकीर्पा कृतिमत्‌ जन्यत्व नहीं है, क्योंकि शरीरा- 


जन्यत्व होने से । जो जो शरीर से भ्रजन्य होता है ततूतत्‌ 


वह सव उपादान गोचर अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृतिमान 
से जन्य नहीं होता है, जैसे व्योम (आकाश) श्रथवा 
ईश्वर वादी के मत से महाणांव (महा समुद्र) नरसिंह हरी 
शर्मा के मत से साध्यांश में तत्‌ तत्‌ ऐसी वीप्सा नहीं 
है, किन्तु जो जो यथोक्त हेतुमान हैं सो यथोक्त साध्य के 
अभाव वाले हें । दुषणोद्धार तो किसी के भी मत में 


नहीं है । 


इस प्रकार से शरीराजन्पत्व लक्षण उपाधि का उद्भावन 
करके प्रकृतानुमान को दूषित करके जब . मीमांसकः उपरतं 


॥ 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वारे: [१७१ 


हुए तब स्वकीयानुमान से कंटकोद्धार करने कें लियि 


प्रकृतानमान वादी उतर देते हैं । नहीत्यादि-कतृ त्व शरीर 
घटित नहीं है जिससे कि शरीराजन्यत्व उपाधि वने । / 
कर्ता के स्वरूप में शरीर का प्रवेश नहीं है किन्तु अदृष्टा- 
द्वारक उपादान विषयक  अपरोक्ष ज्ञानवान चिकीर्षावान_ 
हो तथा कार्यानकूल कृति मान हो सोकर्ता - कहलाता है ।- 
इंतनाः ही कर्तृ त्व का लक्षण है न तू शरीर घटित कतृ त्व 
है जिससे आपका दोष सफल बने । ईश्वर को कार्य 
विषयक अपरोक्षः ज्ञान है इसमें- 1 


“य: सर्वज्ञ: स सर्ववित्‌ यस्य ज्ञानमयं तप: । 

तस्मादेतद्‌ ब्रह्म नाम रूपमन्नं च जायते । यह श्रुति 
प्रमाण है । (जो सवे विषयक ज्ञानवान है वह. सभी 
पदार्थों को विशेष रूप से जानता है, जिसका विचार भी 
ज्ञानमय है, उस सर्वशक्तिमान्‌ भगवान्‌ श्रीराम से कार्ये 
ब्रह्म हिरण्यगर्भ उत्पन्न होता है, नाम रूप उत्पन्न होता है 
तथा भ्रन्न स्वाधिष्ठान एथिवी पैदा होती है । ईश्वर में 
चिकीर्षा है इसमें “तक्षत बहुस्यां प्रजयेय” (उसने इच्छा 
की कि मैं बहुत खूप से हो जाऊ) यह श्रुति प्रमाण 
है। ईश्वर में कार्यानुकूल प्रयत्न रहता है इसमें 
“तन्मनोऽकुरुत' । उसने मन» को “बनाया, यह श्रुति 
प्रमाण है. . न्याय. सें. भी .- सिद्ध होता है कि कर्ता में 


१७२] दीपिकासहितः [प्रथमः 


एवं प्रयुज्य विरतवाचि मीर्मासके स्थापकः । न हि शरीर- 
घटितमपि कत्वं गौरवात्‌ । किं त्व्शद्वारकोपादानगोचराप- 
रोक्षज्ञानचिकीपोऋतिमत्त्वमात्रमू । यत्त, इलालादेः शरीरित्वं 
तज्ज्ञाना दिनिष्पत्तये च्षित्यादिकती त्वजन्यज्ञानादिमानेवेति किं. 
तस्य शरीरेण । तथा च कत्‌ स्वरूपे शरीरानलुप्रवेशात्‌ । 


ज्ञानादिक है, पहिले जानता है तब इच्छा करता है 
तव कर्म के लिये प्रयत्न करता है । इस प्रकार 
श्रतिन्याय से यही सिद्ध होता है कि ग्रहष्टाद्वारक उपादान 
विषयक अपरोक्षज्ञान चिकीर्षा कृतिमान्‌ जो हो सो कर्ता 
है । इस कतृत्व में शरीर का प्रवेश नहीं है अतः शरीरा- 
जन्यत्व उपाधि नहीं है । 


पुनः मीमांसक पूछते हैं कि घटकर्ता कुलाल को तो 
शरीर होने से ही घट के प्रति कत्‌ त्व है, तब क्यों कहते हैं 
कि शरीरी कतृ त्व घटक नहीं है । इसका उत्तर देते हुए 
नैयायिक कहते हैं कि आप जो कुलाल को शरीरी देखते हें 
सो तो कुलाल का ज्ञान अनित्य है, उस ज्ञान की उत्पत्ति 
के लिये शरीरेन्द्रियादि.की श्रावश्यकता है । प्रकृत में जो 
कर्ता है भगवान्‌ श्रोराम, उनका ज्ञानतो नित्य है तो 
किंसलिये शरीरादिकी श्रावुश्यकता है ? अर्थात्‌ नित्यज्ञान के 
लिये भगवानु को शरीरेन्द्रियादि की आवश्यकता नहीं है । 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [१७२३ 


ज्ञानेच्द्माप्रयत्नवतश्व कतु परं प्रति नित्यपरोच्षत्वान प्रत्यच- 
बाधः । यत्त्‌, शरीराजन्यत्वादिक हेतूकृतम्‌ । तत्र शरीरं नार्थ 
विशेषणम्‌ प्रतियोगिनि वा । आद्य स्फुटं व्यर्थविशेषणम्‌ 
अजन्यत्वमात्रस्पेव कत जन्यत्वसिद्धिक्षमत्वात्‌ । अन्त्ये यदपि 


शरीर हेतुऋता5मावं न विशिनष्टि । तथापि जन्यत्वं विशिंषत्‌ 


इस स्थिति में कर्ता के स्वरूप में शरीर का प्रवेश नहीं है । 
ज्ञान इच्छा प्रयत्नवान जो कर्ता है सो मीमांसक के - मत से - 
नित्य परोक्ष है, इसलिये प्रकृत अनुमान में प्रत्यक्ष बाध 
नहीं होता है । 

नैयायिक का प्रश्‍न-श्रापने कर्त्रजन्यत्व सिद्धि के लिये 
जो शरीराजन्यत्व को हेतु बनाया है उसमें शरीर किस का 
विशेषण है, अर्थ (अभाव) का विशेषण है अथवा 
प्रतियोगी जो जन्यत्व उसका विशेषण है ? इसमें 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि कत्र जन्यत्व को 
सिद्धि में ग्रजन्यत्व मात्र ही समर्थ है, तव शरीर 
पद व्यर्थ विशेषण हो जाता है । न वा दूसरा पक्ष 
ही ठीक है क्योंकि जो यह शरीर पद है सो हेतुकृत जो. 
अभाव उसमें तो विशेषण नहीं है, किन्तु जन्यत्व रूप प्रति- 
योगी का विशेषण होता हुआ बिशिष्टाभाव में पर्यवसित 
होता है। अर्थात्‌ शरीर विशिष्ट जो जन्यता उसका अभाव 
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विशिष्टामावस्य हेतुतायां पर्यवस्यति | तथा च लाघवाद्विशेः 
ष्यामावमात्रस्यैच कृत जन्यत्वामावः्याप्यस््रम्‌ । न तु विशि- 
ष्टाभावस्प गौरवादिति शरीरजन्यस्त्रामावो व्याप्यत्वासिदवः 

एवं च हेत्याभासेन भीमांसके पराजितेऽःपाहतहेतुप्रयोक्का नया- 
यिको विजयी । तदिदमीश्वरस्य जगत्कत त्वमागमोऽपि संव- 
दति । तद्यथा “विश्वतश्चचुरुत विश्वतो सुखो विश्वतो वाहुरुत 
विरबतश्पात्‌ । संबाहुभ्यां धमति संपतत्रधोबाभूमी जनयत्‌ देव 


रूप हेतु होता है । तो विशिष्टाभाव घटक जो विशेष्या 
भाव, अर्थात्‌ जन्यत्वाभाव है वह जव कतृ जन्यत्व के सिद्ध 
करने में समर्थ है तव लाघवात्‌ उसी को हेतु बनाइये । 
गुरु भूत शरीर विशिष्ट जन्यता के ग्रभाव को हेतु बनाने 
से विशिष्टाभाव हेतु व्याप्यत्व सिद्ध हो जाता है तब ग्रह्‌ 
आपका विशिष्टाभाव रूप हेतु सिद्धि रूप हेत्वाभास से 
दुष्ट हेतु हो जाता हे । इस प्रकार हेत्वाभास से जब 
मीमाँसक पराजित हो गये तब श्रव्याहत रूप से हेतु का 
प्रयोग करने वाले नैयायिक विजयी होते हैं। अर्थात्‌ 
कार्यत्व हेतु के द्वारा परमेश्‍वर की सिद्धि करने में नैयायिक 
सफल होते हैं। यह जो परमेश्वर भगवान्‌ श्रीराम में 
अनुमान सिद्ध जगत्कतृ त्व है उसको आगम भी अनुमोदित 
करता है | तथा हिं अनेक चक्षुवाला अनेक मुख वाला 
अनेक. हाथ और अनेक पैर - वाला. एक. कोई देद ऐसा है. 


+ 
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जिसने इस पृथिवो तथा अन्तरिक्ष लोक को बनाया । इस 


मंत्र में भूमिपद जन्य मात्र का उप लक्षण है । इससे यह 
सिद्ध होता है कि जन्य मात्र के उत्पादन करने में भगवान्‌ 
कारण हैं । ईश्वर में जो कारणता है सो कतृत्व रूप 
कारणता है, न कि शांकरवेदान्ती की अभिमत उपादान 
कारणात्ता है। क्योंकि यदि भगवान्‌ जगत्‌ के उपादान 
कारण हों तब भगवान में रहेने वाली चेतना जगत्‌ रूप 
कार्य में भी ग्रा जायगी । क्योंकि कारण में रहने वाला 
जो गुण होता है सो कार्य में समान जातीयक गुणान्तर 
को पैदा करता है । जैसे तन्तु में जो शुक्ल रूप है उससे 
पट रूप कार्य में शुक्ल ही रूप उत्पन्न होता है इसी कारण 
ईश्वर में जो चेतना है उससे कार्य जगत में चेतनान्तर की 
उत्पत्ति हो जायगी, सो तो प्रत्यक्ष बाधित है घटश्चेतयति 
यह व्यवहार नहीं होता हे । श्रत: ईश्वर जगत्‌ का कर्ता, 
है और कर्ता में जो गुण है सो कार्य में नहीं ग्राता है। 

कारणगुणाः कार्यगुणानारभन्ते” कारण गत गुण कार्य- 
गत गुण का उत्पादक होता है, इस नियम में कारण पद 
समवायिकारणा परक हे । कार्यं कारण भाव का विशेष 
विचार मन्निमित कार्यकारणमाला एवं जिध्रिक्षुमाला नामक 
ग्रथों में देखें । 


. प्रश्‍न-जब नैयायिक ईश्वर के जर्गत्कतृत्व में . ग्रागम 
को प्रमाण मान लेते हैं तब तो शांकरवेदान्ती-के..समान. 


` *.> क? 
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डक 


वेद प्रमाण से ही ईश्वर में जगत्कतृकत्व हो ही जाता है 


तब अनुमान द्वारा ईश्वर की अस्तिता स्थिर करने के 
पीछे पुनः अगम का अनुसरण करने का प्रयास द्रविड 
प्राणायाम के तुल्य होता है सो क्यों ? 


उत्तर-इस द्राविड प्राणायाम में कुछ ग्रभिप्राय विशेष 
है, इसलिये प्रकृत में नैयायिकों ने ऐसा किया है। अभि- 
प्राय यह है कि यदि श्रागम मात्र से ईश्वर सिद्ध करना 
चाहें तो नहीं होगा । क्योंकि वेद में जो प्रामाणिकत्व है 
सो ईश्वरोञ्चरित होने से, अर्थात्‌ परमेश्वर द्वारा वेद का 
उच्चारण किया गया है। भगवान में भ्रम प्रमाद प्रभृति 
दोष नहीं हैं, अतः ईश्वर के गौरव से ही वेद प्रमाण है । 
तव ईश्वर की सिद्धि हो जायगी तभो तो आगम की 
प्रामाण्यता सिद्ध, होगी, और आगम प्रमाण होगा तब 
ईश्वर की सिद्धि होगी, तो इसमें अन्योन्याश्रय दोष हो 
जाता है (ईश्वरसिद्धौ सत्यां तदुचरितत्वेन वेदे प्रामाण्यम्‌ 
वेदप्रामाण्यसिद्ध्यनन्तरं प्रामाणिकादागमात्‌ परमेश्वर 
सिद्धिः) इसलिये नैयायिक ने प्रथमतः परमेश्वर की सिद्धि 
अनुमान द्वारा करने के वाद भगदुवन्चरित वेद से भी उसी 
तत्व का निर्णय किया, न कि वेदान्ती की तरह 'वेदैक 
गम्य' कहा । वे लोग तकं को भ्रन्त्यस्थित मानते है और 
नैयायिक सत्तकं को धर्मादि सूक्ष्म तत्व में सहायक मानते 
हैं । इसलिये कहा है- क 
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एक; ।”! नन्वेवमीश्‍वरविपय क॑ प्रतिपत्तिवजुष्टयमपवर्ग जनकमिति 
निर्गलितम्‌ । “तमेव बिदित्वा अतिमृत्युमेति नान्यः पन्था 
विद्यतेञ्यनायेति' श्र तिर प्येवमाह-। एतचचायुङ्गम्‌। तत्त्वज्ञानस्य 
हि समानाधिकरणमिथ्याज्ञानध्वंसद्वारो पयोगात्‌ दुःखजन्येत्या- 


“यस्तर्कणानुसन्धत्ते स धर्म वेद नेतरः” इति । 

शंका-इतने प्रकरण से यह सारांश निकला कि 
परमेश्वर विषयक जो प्रतिपत्तिचतुष्टय (श्रवण मनन 
निदिध्यासन साक्षात्कार) श्रप वर्ग (मोक्ष) का जनक है । 
श्रुति भी कहती है-'तमेवेत्यादि' उस परमेश्वर को जान 
कर के ही 'भ्रतिमृत्यू' मृत्य के अतिक्रमण को अथवा 
मोक्ष को प्राप्त करता है । ज्ञान व्यतिरिक्त अन्य कोई भी 
मार्ग मोक्ष के लिये नहीं है । 


उत्तर-परन्तु यह ठीक नहीं है, क्योंकि तत्व ज्ञान 
समानाधिकरण मिथ्या ज्ञान के नाश द्वारा मोक्ष में 
उपयोगी होता है । भ्रर्थात्‌ जिस अधिकरण में 
मिथ्याज्ञान है उसी श्रधिकरण में जब तत्वज्ञान 
आयेगा तब मिथ्या ज्ञान नष्ट होगा । तत्वज्ञान मिथ्याज्ञान 
में सामानाधिकरण्य से बाध्यबाध भाव होता हू, नतु 
वैयधिकरण्य से । अन्यथा देवदत्त के तत्वज्ञान से चेत्रादिका 
जो मिथ्याज्ञान है उसका भी नाश हों जायगा, परंतु ऐसा 
देखने में नहीं श्राता है । “दु:खजन्यप्रबृत्तिदोषमिथ्याज्ञाना- 
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दिसन्ने तथैव सिद्धान्ताच । ईरवरबिपयकं तु मिथ्याज्ञानं न 
जीबस्य संसाराय । किं तु स्वविपयकमहं गोरो5ह स्थूल 
इत्यादिना शरीरविपयकेण जीवामेदभ्रमेण तदनुकूले रज्यते 
तत्प्रतिकूलं च दव ष्टीति तदीयरागद्रपमोहदरेष संसरति उच्यते 
तद्विपयकदोषत्रयो च्ितितद्विपयकतत्त्वज्ञानादेवेति । सत्यम्‌ । 


नामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायादपवर्ग:” इस सूत्र में 
समानाधिकरण तत्व ज्ञान से समानाधिकरण मिथ्याज्ञान 
का नाश होता है ऐसा सिद्ध भी किया है । ईश्वर विषयक 
जो मिथ्याज्ञान है सो जीव के संसार का कारण नहीं है, 
किन्तु जीव विषयक मैं गोरा हूँ, मैं स्थूल हूँ, मैं अन्धा हूँ 
इस प्रकार से जीव के साथ जो शरीर विषयक अभेद भ्रम 
है सो ही जीव के संसार का कारण है। शरीर के साथ 
अभेद भ्रम वाला जीव शरीर के अनुकूल -प्रिय वस्तु में 
अनुराग करता है तथा प्रतिकूल (दुःख जनक रूपादिक) 
से द्वेष करता है, इसलिये शरीरादि विषयक जो राग द्वेष 
मोह है उसी के कारण से जीव संसार में आता है तथा 
हढ़ संस्कार से संसक्त होकर घटीयंत्रवत संसार में मनुष्य 
देव, पशु, पक्षी आदि योनियो में घूमता रहता है । उसमें 
कहते हैं कि तद्विषयक जो दोषत्रय (राग, दोष, मोह) 
उसका विनाश तद्विषयक तत्वज्ञान से हो होता है । ठीक . 
है किन्तु वहो तत्त्वज्ञान क्रमिक श्रवण मनन निदिध्यासन 
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तदेव तु भ्रवणमनननिदिघ्यासनेः क्रमाहुच्छितेरुत्पन्न नेश्वरः 
साक्षात्कार ण जन्यते । तथा च श्र तिः । स हि तत्वतो ज्ञातः 
स्वात्मसाक्षात्कारस्योपकरोतीति । अस्त्वेवम्‌ । तथापि शतपथे 
आत्मा वा अर द्रष्टःयः इति भ्र यते । शाखान्तर; साक्षात्कतेव्य 
इति । तञ्चोभयमप्ययुक्गम्‌ । निदिघ्यासनप्रवृत्त्यव साक्षात्कार- 
सम्भवे तस्य प्रयत्नान्तरासाध्यत्वेन फलकरूपतया घ विधाना- 
योगात्‌ । कृतिसाध्येष्टसाधनत्वस्य च विध्यर्थत्वात्‌ । अत एव 


द्वारा क्रमिक ऊपर उठने से उत्पन्न जो ईश्वर साक्षात्कार 
उससे होता है । श्रुति भी कहतो है “परमार्थ रूप से ज्ञात 
जो परमेश्वर वहःस्वात्म साक्षात्कार को. उपकृत करता 
है । भले ऐसा रहे परंतु शतपथ ब्राह्मण में तो “आत्मा 
को देखो” ऐसा सुनने में आता है । दूसरी शाखा में कहा 
है “आत्मा का साक्षात्कार करो” यह दोनो ही. अयुक्त है, 
क्योंकि जब निदिध्यासन में प्रवृत्त होगा तब उसी से साक्षात्कार 
हो जायगा । उस साक्षात्कार को प्रयत्तान्तर से असाध्य होने 
से तथा. निदिध्यासन और साक्षात्कार का समान फल 
वाला होने से प्रथक से साक्षात्कार का विधान करने को 
आवश्यकता नहों है । कृतिसाध्यत्व और इष्ट साधनता हो 
तो विधि का अर्थ होता है। श्रत एव “स्वर्गकामो यजेत” 
इस वाक्य से यागका विधान करने के बाद पुनः भ्रपूर्वे का 
विधान नहो किया गया है । क्‍योंकि याग के विधान से 
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यागबिध्यनन्तर नापूवंबिधिः यागालुष्ठानेनेष तत्सिद्ध रिति । 
मेवम्‌ । आत्मा वा अरे द्रश्‍व्य इत्येव दशंनस्येष्टसाधनत्वमाइ । 
कृतिसाध्यत्वं तु कथं तस्य दर्शनस्येत्याकांक्षायां निदिध्या- 
सितव्य इति । निदिघ्यासनं च आसनग्राणायामग्रत्याहार घार- 
शाध्यानसमाधियमनियमरूपाष्टा ह़योगेन विरनिरन्तराद्रसेवितेन 
परममुरुपीयवित्तसन्तानरूपम्‌ । एतच-सङ्गसु कस्य नाभ्रद्धामल- 
ज्ञानं विना सम्मवतीति तदथं श्र्‌ त्यात्मस्थिरीकरणाय 
मन्तञ्य इति द्वितीयप्रतिपत्त रानुमानिक्या विधानम्‌ । सापि 
च धमिज्ञानसाध्येति | भ्रवणसाक्षात्कृतवेदप्रभवायाः प्रथमप्रति- 


ही अपूर्वं का विधान गतार्थ होजाता है । 


समाधान-मैवमित्यादि “ग्रत्मा वा रे इष्टव्यः” इस 
वाक्य से ही आत्म दर्शन में इष्टत्व की सिद्धि होती है । 
आत्म दशन में कृति साध्यत्व किस प्रकार से है ? ऐसी 
जिज्ञासा होने पर “निदिध्यासितव्यः” कहा गया । निदिध्या- 
सन क्या है ? तो आसन प्राणायाम प्रत्याहार धारणा ध्यान 
समाधि यम नियम लक्षण ग्रष्टांग योग से जो चिर निर- 
न्तर आसेवित जो परम पुरुष के चित्त सन्तान तद्रूप 
निदिध्यासन है । एताहश जो निदिध्यासन वह श्रद्धारहित 
पुरुष को शंका रूप मल के प्रक्षालन के बिना प्राप्त नहीं 
हो सकता है । इसलिये शंका मल का प्रक्षालन करने क 
लिये अनुमानिको मनन लक्षण द्वितीय प्रतिपत्ति का 
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पत्त बिधान श्रोतव्य इति । - तथा चेष्टसाधनस्तं प्रतिंपत्तिचतुष्ट- 
यस्येव । कृतिसाध्यत्वं तु चतुथेप्रतिपत्त स्तृतीय प्रतिपत्तिद्वारे ति 
तदुपपत्तये तत्साधनसमाधो तृतीयप्रतिपत्तो च तत उत्पन्नार्या- 
साक्षात्काराय चिन्तामेवं तनो तीति सबं सुस्थम्‌ ॥ 


ननु मेदघीः शरतिबाधिकेति यढुक्क तत्र को भेदः ! 
स्वरूपमन्योन्यामावो वेधम्यंमन्यद्ठा । आद्य घटः पटो 


विधान “मन्तव्यः” इससे किया गया है । यह जो द्वितीय 
ज्ञान है सो तो धर्मिज्ञान से होगा, अतः श्रवण श्रोत से 
साक्षात्‌ क्रियमाण वेद जनित जो प्रथम प्रतिपत्ति उसका 
विधान 'श्रोतव्य' इस से होता है । चारों प्रकार की प्रतिपत्ति 
(श्रवण मनन निदिध्यासन साक्षात्कार) लक्षण में इष्ट 
साधनत्व है ऐसा सिद्ध होता है । कृतिसाध्यत्व तो चतुर्थ 
प्रतिपत्ति साक्षात्कार में तृतीय प्रतिपत्ति निदिध्यासन द्वारा 
से है श्रौर तृतीय तथा द्वितीय प्रतिपत्ति में साक्षातरूप से ही 
है । निदिध्यासन की हेतुभूत समाधि में तथा मनन में 
साक्षात्‌ ही कृति साध्यत्व है । 


` वेदान्ती का पूर्वं पक्ष-भेद विषयक प्रत्यक्ष ज्ञान 
अद्वैत श्रुति का वाधक होता हैं, इसलिये ग्रद्देत की 
सिद्धि नहीं हो सकती है, ऐसा जो आप (नेया- 
. यिक) ने कहा था, उस भेद ज्ञान का विषय भेद वस्तु 
` क्या है ? भेद चार प्रकार का' होता'है, स्वरूप भेद, अन्यो- 
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नेत्यत्र पटः स्त्रभेदे बिशेषणशुपलच्षणं वा! अत्र नाश्वः | 
पटविशेपितभेदात्मकत्वे घटस्य स्तरात्मक्मेदबिशेपणीभूतपटा- 
त्मकता वञ्जलेपायितेबेति । घटपटयोरभेद एव पटादभेदो 
घटस्य स्वरूपमिति धियाऽभावः प्रमित इति तद्विरोधेन पटा- 


न्याभावात्मक भेद, वैधर्म्यात्मक भेद और प्रथक्त्व रूप भेद 
प्रथम पक्ष में घट पट नहीं है (यहां पट भेद का प्रतियोगी 
है और घट अनुयोगी है) जिसमें भेद बैठता है सो अनु- 
योगी कहाता है और जिसका भेद होता है सो प्रति योगी 
कहा जाता है । प्रकृत स्थल में घट में पट का भेद है, तो पट 
स्वकीय भेद में जो प्रतियोगी है सो विशेषण है अथवा उप- 
लक्षण है ? इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं हे, क्योंकि तब तो 
पट से युक्त जो भेद उसका स्वरूप घट हुआ, तब घट से 
अभिन्न जो भेद, उस भेद में विशेषणी भूत जो पट तदा- 
त्मक घट हो जायगा (श्र्थात्‌ ग्रभाव श्रधिकरण स्वरूप 
होता है ऐसा नियम है, तो पट प्रतियोगिक भेद घटरूप 
भ्रधिकरणा,में रहने से भेद और घट का ताहश तादात्म्य हुआ 
और भेद में.पट प्रतियोगिता सम्बन्ध से विशेषण होने 
से पट भेदात्मक हुआ, तब पट से अभिन्न भेद और भेद 
से अभिन्‍न घट है तब पट घट में भी ग्रभेद हो जाता है । 
विशेषणा रूप से पट से श्रभेद भेद को होता है और तादृश 
“पट विशिष्ट भेद घट में बैठने से घटात्मक है, तब घट पट 


SE 
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दूम्मिन्नो घट इति विया विशेषणीभूतमेदजन्यया घटपटयोमेंदो 
न ्रमापणीयः उपजीव्यविरो धात्‌ । तदुक्तम्‌ | 
अभेदं नोल्लिखन्ती चीनं मेदोल्ल खनचमा । 


क, 002000 नर त पननारा 
में एकत्व हो जाता हैः। इस प्रकार से प्रतियोगी में. तथा 
अनुयोगी घट में प्रत्यक्ष ने अभेद का ही प्रतिपाद किया है 
भेद तो उड़ जाता है। इस प्रकार से घट में एकता 
बच्नलेपायित हो जाती है) घट और पॅट का प्रभेद ही 
पट से अभिन्‍न घट का स्वरूप है । इस प्रकरर से प्रत्यक्ष 
ज्ञान भेदाभाव को प्रमित करता है । तो इस ज्ञान से विरोध 
होने से 'पटाद्‌ भिन्नो घटः इस ज्ञान से विशेषण रूप भेद 
से जन्य होने के कारण घट पट का भेद प्रमा विषय नहीं 
होगा । क्योंकि उपजीव्य विरोध हो जाता है । अर्थात्‌ 
अभेद ग्रह है उपजीव्य और भेद ग्रह हो गया उपजीवक, 
इस प्रकार प्रभेद ज्ञान रूप उपजीव्यःसे विरोध होने से 
प्रत्यक्ष घट पट के भेद को नहीं बतला सकता है । ऐसा 
कहा भी है । “श्रभेदं नो” इत्यादि-अभेद का उल्लेखन 
(ग्रहण) नहीं करने वाली बुद्धि भेद को ग्रहण. करने 
में समर्थ नहीं हो सकती है । ऐसी स्थिति में प्रथम 
पक्ष में अर्थात्‌ अभेद ग्रहण पक्ष में ज्ञान प्रमा 
कहलावेगा, और अन्तिम पक्ष में (भेद ग्रहण पक्ष में) प्रमा रूप 
“नहीं होगा, क्योंकि भेदज्ञान का उपजीव्य जो. श्रभेदज्ञान 
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तथा चाद्य प्रमा सा स्यानान्त्े स्वापेच्यवैशसात्‌ ॥ इति 
आद्य 5मेदे । अन्त्ये मेदे । अथ बेटों भेदमात्रात्मक 
एव । किं तु तेन तेन पटादिना प्रतियोगिना निरूप्यमाणः 
स्वस्मिस्तत्तङ्क दघियं जनयतीति चेत्‌ । परप्रतियोगिकत्वं 
घटस्य स्वरूपं चेत्‌ तदा पूर्वबद्धटपट्योरमेदः स्यात्‌ । यदि 


उससे विरोध होता है । पद्य में जो ग्राद्ये पद है उसका 
अर्थ है-प्रथम पक्ष अर्थात्‌ अभेद पक्ष में और अन्त्ये इसका 
अर्थ है द्वितीय पक्ष में अर्थात्‌ भेद पक्ष में । 


प्रश्‍न-घट तो भेद मात्र स्वरूप ही है। किन्तु तत्तत्‌ 

घटादिरूप प्रतियोगी से जव निरूपित होता है तब स्व में 

(घट में) तत्तत्‌ पटादि भेदज्ञान को उत्पन्न करता है, भ्रर्थात्‌ 
घटादि पदार्थ भेदात्मक है परन्तु जव तक वह्‌ पटादि रूप 
प्रतियोगी से निरूपित (साकांक्ष) होने से जिस प्रतियोगी से 

' निरूपित होता है उसका भेद घटादि श्रधिकरण में स्पष्ट 
| रूप से 'पटाद्भिन्नोघटः इस रूप से प्रतिभासित.होता है । 
उत्तर-इसमें तो प्रट प्रतियोगित्वक ही घट का स्वरूप 
हुआ, यह सारांश निकला, ऐसा होनेपर पुनः पूर्ववत्‌ पट 

' प्रतियोगिकत्व घट में मानने से घट पट का ग्रभेदही सिद्ध 
हो जाता है, तब तो जो ज्ञान घट पट का भेद साधन रूप 
, से आया वह भेद को सिद्ध न कर के घट पट के अभेद का 
` ही साधक वन गया तव तो 'कन्योद्वाहो वरघात्ताय संबुत्‌:' 
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तु तदर्मस्तदा घटः पटवान्‌ स्यात पटघटितपट प्रतियोगिकर्वव- 
त्वात्‌ । एवं पटोऽपीति । किञ्च स्वरूपस्यावधिशून्यत्वेन 
घटो घटादिमिन्न इत्यवधिघटिताथेधीने स्पाच मित्र इति | न 
हि स एव तद्वार सवतीति । न च परप्रतीतेविशिष्टघटप्रतीति- 
कारणतया पटादिति पञ्चमी | पटादूमिन इत्यत्र हि भेदा- 
बधौ पञ्चमी । न तु विशिष्टधीहेतुभूतविशेपणधीविपये । 

अन्यथा विशिष्टधीहेतुर्निषिकल्पकविपयतया घठत्वादघट 
यह न्याय प्रकृत में ग्राजाता है। यदि पट प्रतियोगित्व 
को घट का स्वरूप न माने' अपितु घटका धर्म माने तब तो 
धर्म धर्मी का अभेद होने से घट पटवानु होगा, पट घटित 
पट प्रतियोगिकत्व होने से । एवं घट भी घट घटित घट 
प्रतिकत्ववान्‌ होने से घटवान हो जायगा । और भी 
देखिये स्वरूप के अवधि रहित होने से पट घट से मिन्न है, 
इस प्रकार से अवधित ज्ञान नहीं होगा और भिन्नः यह 
भी ज्ञान नहीं होगा । स्व ही स्व वान्‌ नहीं होता है । 
नहीं कहो कि. पट ज्ञान विशिष्ट ज्ञान का कारण है इस 
लिये पटात्‌ यह पांचवी विभक्ति है । पटाद्भिन्न: यहां भेद का 
अवधिमें पंचमी विभक्ति है न कि विशिष्ठ ज्ञान में कारणी 
भुत जो .विशेषण ज्ञान, उसका विशेषण जो विषय, 
उसमें । यह न मानो तब तो विशिष्ठ ज्ञान में कारण जो 
निविकल्पक ज्ञान उसका विषय जो घटत्व उसमें पांचवीं 
विभक्ति को लगा करके घटत्वात्‌ घटः यह भी ज्ञान हो 
जायगा । पट स्वभेद में उपलक्षणा है, यह जो द्वितीय पक्ष 


NTS 
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इत्यपि स्यात्‌ । उपलक्षणपत्तस्त्वतिप्रसज्ञानिरस्तः | अन्योन्याः 
मावस्तु भेदो दुरनिवेचः । तथाहि सं हि घटपटोमयतादात्म्य- 
ग्रतियोगिको न संम्मवति अत्यन्तासत्प्रतियो निकत्वापत्त ; । 
नापि घटे पटतादात्म्यप्रतियोगिक एवं पटेऽपीति घटे पटतादा- 


त्म्याभावस्य व्यधिकरणामावल्वेन संसगोमावत्यात्‌ । बधम्य- 
030५1 BAIN Cbs fe NNR 
है सो तो ग्रतिप्रसंग से ही परास्त हो जाता है । इसलिये 


स्वरूप भेद है यह पक्ष खंडित हो जाता है और अन्योन्या 
भाव रूप भेद है यह जो द्वितीय पक्ष है उसका भी निर्वेचन 
नही हो सकता है । तथा हि वह जो अन्योन्याभाव सो 
घट पट उभय का जो तादात्भ्य तत्प्रतियोगिक नहीं बन 
सकता है, क्योंकि घट पट का तदात्म्य बिलकुल भ्रसत्‌ है, तो 
यह भाव श्रसत्प्रतियोगिक हो जायगा। नहीं कहोगे कि घट में 
पट तादात्म्य का निराकरण हो जाता है तथा पट में घट 


तादात्म्य का निराकरण होता है। ऐसा कहना भी ठीक) 


नहीं है, क्योंकि घट में पट तादात्म्य का ग्रभाव होगा स्रो 
तो व्यधिकरणाधर्मावच्छिन्ञाभाव होगा । । और व्यधिकरण- 
धर्मावच्छिन्नाभाव तो संसर्गीभाव में समाविष्ट है, तो 
प्रकृत अन्योन्याभाव नहीं कहावेगा किन्तु संसर्गीभाव हो 
जायगा । इसलिये द्वितीय पक्ष ठीक नहीं है । घटत्व पटत्व 
रूप जो वैधर्म्यं तत्स्वरूप भेद है यह जो तृतोय पक्ष है सो 
भो ठीक नहों है क्योंकि “घटत्व पटत्व रूप जो वैषम्यं है 
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मपि न मेदः तत्रापि वेधर्म्पान्तरस्य सत्त्वेब्नवस्थापत्तिरनलु- 
मवाच । असावे च वैधरम्याणामभेदाद्विधमंणामप्यभेदे जग- 
दमेद एव स्यात्‌ । अपि चास्तु यः कोऽपि भेदः सोऽपि 


नाभिन्न निविशते विरोधात्‌ । किञ्चामिन्न भेदप्रवेशे एकाः 


उसमें पुनः दूसरा वेघम्ये रहता है कि नहीं ? यदि वैधर्म्य 
में दूसरा वैधर्म्यं है, ऐसा मानो प्रथम पक्ष को, तब तो 
भ्रनवस्था देष होता है (क्योंकि घट पट का भेदक वेध्यं 
है और वैधम्यं का भेदक वेधर्म्यान्तर । उसका भेदक भी 
वेधर्म्यान्तर इस प्रकार से श्रप्रामाणिक वैधम्य प्रवाह रूपा- 
नवस्था श्राती है) और नाना वैधम्यं है ऐसा अनुभव 
भी किसीको नहीं होता है । यदि घटत्व पटत्वात्मक वेधर्म्य 
में वैधर्म्यान्तर नहीं ही हैं ऐसा मानो तब तो वैधर्म्य में 
परस्पर भेद नहीं रहेगा अपितु सभी वैधर्म्यं श्रभिन्न हुआ 
तब तो वैधर्म्यं का आश्रय जो विधर्मं घट पटादिक वह 
भी अभिन्न होने से जगत में श्रभेद हो जायगा 
(घट पट घटत्व पटत्व रूप भेदक के बल से भिन्न होता 
था । और घटत्व पटत्व तन्दत भेदक के बल से भिन्न होता 
था । अब जब आप घटत्व पटत्व में अनवस्थाभयातु भेदक 
को नहीं मानते हो तब तो घटत्व पटत्व एक हो गया, तब 
उसका आश्रय जो घट पट वह भी एक हुआ । एवं रूप 
से सर्वत्र ग्रभेद का साम्राज्य होने से ग्रह तवाद विजयी 


१८८ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


भावेनानेकमपि न स्यात्‌ तस्यैकसमूहत्वात्‌। नापि मित्र । 
एवं सति हि सोऽपि मिन्नो सोऽपि च मिन इत्येकस्मि्न व 
घटे नियतायुपि क्रमेण तचदमेदालिङ्गनमयुक्रम्‌ । किञ्च बिधे- 
यीभूतमेदफलमधिकरणावच्छेदकीभूतमेदेनेव स्मादिति विधेः 
यीसूतमेदधाराबिलोपः स्यात्‌ । अयमेव प्राग्लोप इहोक्गः । 
अथानन्ता मेदा अपि क्रमेऐव घटमालिङ्गन्ति तदा किं मेद 
होता है) श्रौर भी देखिये, कोई भी भेद नामक वस्तु रहो, 
परन्तु वह भेद अभिन्न आश्रय मैं तो बेठ नहीं सकता 
है, क्योंकि अभेद में भेदका विरोध है । और भी अभिन्न 
में यदि भेद प्रविष्ट होगा तव तो एक वस्तु का अभाव हो 
जायगा तथा एक का समुदाय रूप अनेक भी नहीं होगा । 
न वा भिन्न अधिकरण में भेद रहता है, यह भी पक्ष ठीक 
नहीं है, क्योंकि पहला भेद भेद विशिष्ठ में बैठेगा, वह भी 
भेद भेद विशिष्ट में रहेंगा, इस प्रकार नियत आयु वाले 
एक पट में सभी भेद का समावेश नहीं होगा । और विधेय 
रूप जो भेद उसका फल है श्रधिकरण को अलग करता, 
सो तो उठ्देश्यतावच्छेदकीभूत- भेद से ही सिद्ध हो जायगा 
तब आगे आगे भेद को मानते जायेंगे और पीछे पीछे वाला 
सेद विलुप्त होता जायगा । इसी का नाम है प्राग्‌ लोप, जो 
खण्डन में कहा गया है । यदि कहाँ कि भेद अनन्त हैं, 
बह क्रमेण घट में प्रविष्ट होता है, तब तो किस भेद 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ १८९ 


विशिष्टे किं भेदबृत्तिरित्यशक्यावघारणस्‌ । इदमेत्र चावि- 
निगम्यत्वम्‌ | अपि च मिन्नवु्ध केनेब मेदेनोपपत्तवनन्तभेद- 
कल्पने मानामाबः । अयमेव प्रमाणापगमः । तढुक्कम्‌ । 
प्रार्लो पाऽबिनिगम्यत्बप्रमाखापगमे भवेत्‌ । 
अनवस्थितिमास्थातुर चिकित्स्यत्रिदोपता ॥ इति | 
अथानबस्थामंयात्‌ द्वितीयो भेदो घर्मिस्वरूपमेवोच्यते । 


विशिष्ट में किस भेद की व्यवस्था होगी ? इसका निर्णय 
नहीं होगा । इसी का नाम है अविनिगम्यत्व । और भी 
देखिये-'इमौभिन्नौ' यह जो भेद ज्ञान है उसका उपपादन 
एक भेद से ही हो जाता है, तब अनन्त भेद के स्वीकार 
करने में कोई कारण नहीं है, इसी का नाम है प्रमापगम । 
खण्डन ग्रथ में कहा है कि-प्रागूलोपेत्यादि-अनवस्था दोष 
दोषास्वीकारवादी वादी को प्रागूलोपाविनिगम्यत्व । 
प्रमाणापगम से होने वाला जो त्रिदोष ज्वर विशेष, उसका 
समाधान अशक्य हो जाता है, अर्थात्‌ वात कफादि दोषत्रय 
से जायमान सच्निपातज्वर अ्रसमाधेय होजाता है, उसी प्रकार 
से प्रकृत में त्रिदोष का समाधान नहीं हो सकता हैँ । 


अथ यदि कहो कि विधेय भेद से भिन्न उद्द श्यता- 
वच्छेदक जो द्वितीय भेद है सो घटादि रूप धर्मीका स्वरूप 
ही है, अतः पूर्वोक्तदोष नहीं होता है” । तो यह भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि तबतो धर्मी जो घटादिक है सो निःस्वरूप 


नेर SNP 


१९० ] दोपिकासहितः [ प्रथनः 
तदा घर्मिस्वरूपं निःस्वरूपमेव स्यात्‌ स्वरूपव्याइत्त्यात्मकमे- 
दात्मकत्वात्‌ । अथ घर्मात्मको भेदः - स्वरूपविशेषज्याइत्तिन तु 

> ~ 
स्वरूपसामान्यव्याइत्तिः तदा द्वावपि घटपटादिरूपौ मदिना 


स्वरूपसामान्यरूपतयाउमिज्ौ स्याताम्‌ । किंच्‌ सेदः स्वप्रति- 


हो जायगा । क्योंकि जब घडा भेद स्वरूप हुआ तथा भेद 
तो स्वरूप की प्रवृत्ति रूप ही है । अब यदि कहो कि 
घर्मात्मक जो भेद है सो स्वरूप विशेष की व्यावृत्ति रूप हैन 
तु स्वरूप सामान्य की व्यावृत्ति रूप है, हयभी ठीक नहीं है, 
क्योंकि तब तो घट पट रूप जो भेदवान्‌ दोनो पदार्थ है उसमें 
सामान्य स्वरूपतया श्रभेद .हो जायगा । विशेष स्वरूप 
की व्यावृत्ति रहने पर भी सामान्य स्वरूप से तो ग्रभेद 
ही है । > और भी देखिये-यह जो भेद है सो स्वकीय जो 


लकी न मल MSR 
> अ्नवस्थितिमनवस्थादोपयास्थातुः स्वोकु्वेतः पुरुषस्य, एषा त्रिदोषता, 
प्रागलोप प्रविनिगम्यत्वप्र माणापगमप्रयोज्या । प्रमाणापगमैरित्यत्र यातृतीया 
विभक्तिस्तस्याः प्रयोज्यस्वमर्यः तया च प्राग्लोपाविनिगम्यत्वम्रमाणाप- 
निष्ठप्रयोजक्रता निरूपित-प्रयोज्यतावती त्रिदोषतेत्यर्थंः तथा चैभिः कारणेर्जा- 
यमाना त्रिदोपूता भ्रचिकित्स्या चिकित्सितुमयोग्या । यवा प्रमाणापगमै रित्य- 
तरा तृतीया तस्या ग्रमेदोर्थः धान्येन धनवानित्पत्र घान्याभिन्न घनवनयमर्थो- 
अवति तढृत्पकृते प्राग्‌ लोपाविनिगम्पत्व्प्रमाणापगमाभिन्ना या त्रिदोषता सा 
ग्रचिक्रिसस्या चिकित्सतुमयोग्येव । यया लोके मृत्यु प्रे रितवातकफपित्तजन्यः 
सल्षिपातज्वरो$कृशले मिषगवरंः समाहितो न भवति । तद्वत्मक्ृते पूर्वोक्तः 
कारगाप्रयूक्त पूर्वोक्तप्रागूनोपाद्यमित्ता त्रिरोषता समाधानरहितैबेति। 
झाण्डनिकानामुद्धारः 1 6 
रामेश्‍बरानन्दाचायं; । 


हि 5022 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ १९१ 


योगिस्वानुयोगिस्वधमेस्वसम्वन्धः समं यदि भदान्तरण 
मिद्य त तदानवस्था न चेचहिँ अद्र तमेष । 
तद्द्र तश्र तेस्तावद्याधः प्रत्य ततः क्षतः 
नानुमानादि तं कतु तवापि क्षमते मते ॥ 
अड तागमनासीर साधु सा धुन्वती परान्‌ । 
सेवामेबाजेयत्यथोपत्तिपत्तिपरम्परा ॥ 


प्रतियोगी स्व का जो भ्रनुयोगी स्व का धर्म अर्थात्‌ प्रतिः 
योगितावच्छेदक अथवा भेदत्व तथा स्व का जो सम्बन्ध 
उससे भिन्न है या अभिन्न है? यदि प्रथम पक्ष कहो तो 
अवस्था दोष होता है । यदि द्वितीय पक्ष कहो तो अद त 
में पर्यंवसान होता है । तदद्व तश्र्‌ ते दित्यादि प्रत्यक्ष 
से श्रद्वत श्रुति का बाघ हो जाता है । यह नहीं 
घट सका । और अनुमान से . आगम का बाध तो 


आपके मत में भी इष्ट नहीं है, अन्यथा नरः शिरः कपाल 


में शुचित्वानुमान भी 'सत्‌ हो जायगा (अट्ठ तागम के आगे 
आगे चलती हुई श्र्थापत्ति परपक्ष का खण्डन करती हुई 
पदाति सेनाकी तरह अढ्दै तागम की सेवा ही करती है ।' % 


२८ तद्व तश्र तेरित्यादि. प्रत्यक्षेण सहागमस्य समानविषयत्बाभावायु 
प्रत्यक्षवाघो न भवतीरयुपसंहरन्नाह तदद्दै तथ तेरिति यत एव भेदग्राहक- 


-प्रत्यक्षमपि यथोक्तरीत्या भ्रभेदकप्रतिपादकमेव न त्‌ भेदमाबेदयति तस्मात्‌ 


्रत्पञ्षतः घटपटौ भिन्तावित्यादिप्रत्यक्षप्रमाहेन संभावितो वाघ: क्षत 


Ss natant hk hh i हो । 


१९२] दीपिकासहिता - [ प्रथम; 


अद्वैतभ्र तयश्व॒ बर्णपदादिमेदेनावि्यकेनाइ त॑ पारमार्थिकं 
प्रतिपादयन्त्यो5पि न तेन दुवेलेन बाघ्यन्ते । तस्मात्‌ 
पारमाथिकमह तं प्रविश्य शरणं श्रुति |... 
बाघनादुषजीव्येन ब्रिसेति न मनागपि ॥ 
अद्वतागम के आगे चलने «वाली अर्थापत्ति प्रमाणान्तर 
का निराकरण -करती हुई पदातिं सेना की तरह अह्नं तागम 
को सेवा करती है ।% 
आबिद्यक जो वर्ण पद आदि का भेद उसको लेकर के 
स्वीकार करके पारमाथिक त्रिकालाबाध्य अर्ध तात्मक अर्थ 
का प्रतिपादन करने वाली श्रद्वौत श्रुति दुवेल प्रत्यक्षादि 


) ' प्रमाण से बाधित नहीं होती है, इसलिये श्रूति पारमार्थिक 


अद्वैत की शरण में प्रवेश करके उपजोव्यके बाध से थोडी 


जम कम य-++त 
परिप्लुतो विगतो विनष्ट इति यावत्‌ । अनुमानादि-भनुमानप्रमाणं तं बाधं 
शब्दस्य वाघे प्रनिवंन्ध कतु सम्पादयितु तवापि मते न क्षमते नोपयुक्त 
अवति । यदा तवापि भनुमानेनागमवाघो नेष्टस्तदा भ्रागमस्य सर्वे प्रमाशापेक्षया 
बलवत्त्वं मन्यमानस्य मम तु कथैव का भर्थादनुमानापेक्षया आगमस्य सवंथैव- 
वलवतत्वातु । अन्यथा नरः शिरः कपालम्‌ शुचिप्राण्यंगरवा दिस्याद्यतुमानमपि 
` नाराव्यि स्पृष्ट्वा सचेलं जलमाविशेदित्यागमम वधू याप्यवकाशमासादयेति । 


_ तस्मान्न अत्यक्षानुभानाम्मां श्र तेर्वाध इति कृतमनवसरअसंगेनेति। 


रामेश्‍वरानन्दाचार्येः । 

% म्राविद्यकमप्यर्थापत्तिप्रमाणमदं तागमस्यताढ तं. कुर्वाणस्यागमस्यानु- 
कूलमेवेति पूर्वोक्त स्मारयुव्‌ प्राह अर तागमेत्या दि अद तागमस्यैकमेवा ढितीयम्‌ 
अथात झादेशों नेति । श्रतोन्यत्सवमातंमित्या दिवाक्यजात्तस्या विद्या समये- 
प्रमाणमूतस्य । नासीरेपुरतोग्रे सा म्र्थापत्तिः साधु यथाइल्यात्‌ तथा परान्‌ 


| 


पा उद्वेदः ] खण्डनोद्धाः ` [१२३ 
श्र तिजन्यत्व॑स्थाप्याविधकत्वाण जादै तधियो नित्यत्व 
विरोधः । तस्मात्‌. `. ` ह भरः पा 
* ' आपाततो ` याददभडयवार्दिनीनाम्‌ ` ' | 
/ ` > ब्रद्वोतमाकलितम्थंतया श्रतीनाम्‌। ' ` 
तत्स्वग्रकाशपरमार्थाषदेव मूत्रा . ` . 
... निष्पीडितादहदद निबंहते विचारात्‌ ॥:इति [. 
भी नहीं डरती है । अद्वयरूप अर्थ प्रतिपादक भतिं का ` 
आपात रूप से जो भ्रद्वौत रूप अर्थ जाना गया है, वही 
अद्वैत रूप अर्थ परिशोधितं विचार के बाद निर्वेहित होता है, 
प्राप्त होता है । अद्वैत अर्थ केसा होकर के प्राप्त होता हैं ? 
तो पारमार्थिक प्रकाशात्मक चित्‌ रूप हो करके इति ॥ 


पूर्व प्रकरण से विकल्पजाल द्वारा जो सेद का खंडन, 


किया गया है अब उसका समाधान सिद्धान्ती करते.है | , £ 
SS जनम एरणएणबवाणणाए 


विरोधिप्रमाणान्तरान्‌ झ्रामासंतया भाउमानान्‌ घुन्त्रती निराकरण कुर्वन्ती * 
अं तागभस्यप्तेवा मेवानुकूल तामिवाजय ति ॥ भ्सैवां साहाय्यमेव संपादय तिमुखत: 
साक्षादेव सेवामेव करोति नतु प्रातिकूल्यमेव भजते इतरप्रमाणतदितिमाव:ै। , 


अतिः एकमेवाहिंतीयमयात श्रादेशो नेति नेति वाक्यसमुदायः पारमाथिकं | 
त्रिकालात्राध्यलक्षणम्‌ मढे तं शरणं 'प्रविश्य तत्सहायतामासाद्य उपजीव्येन 
प्रत्यक्षादिना प्रमाणादिना बाधनात्‌ वाघमयातु मनुगपि ईषदपि न बिमेति ` 
भयं न प्राप्नोति उपजीव्यविरोधकरणेन न अयमासादयति किन्तु विरोधिः 
भूतान्‌ तान्‌ सबचिब निराकरोति । ५ 


FRR RT RRR सच. 


१९४] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


अत्रोच्यते | यथायथं तावत्लयो मेदाः | तथाहि स्वरुपं . 
ताबदू भेदः मिद्यते व्यावत्त्यते असेदधीविरोधिधीविषयीक्रियते _ 
ऽनेनेति व्युत्पत्तः । स्वात्मना च पटस्तथाक्रियत एव 'अतो न 
स्वरूपस्य भेदत्वं पारिमापिक वेथरम्यांन्योन्यामाववत्‌- स्वरूपे ` 


अत्रोच्यते इत्यादि प्रकरण से । विचार से तीनो प्रकारक 
बा भेद सिद्ध होतां है। तथाहि स्वरूप भेद को मानंता हूँ, ' 
भिद्यमान हो व्यावत्येमान हो धर्मी जिसके द्वारा अर्थात्‌ 
अभेदज्ञान का विरोधी जो ज्ञान, ताहश ज्ञान का विषय 
बनाया जावे धर्मी जिससे, उसका नाम है स्वरूप भेद । 
इस प्रकार से स्वरूप भेद को व्युत्पत्ति होती है । पट अपने 
स्वरूप से अपने को बनाता ही है, अर्थात्‌ पट अपने को . 
इतर से व्यावृत्त अवश्य बनाता है, इसलिये स्वरूप में 
भेदत्व पारिभाषिक नहीं है, वेधम्ये अन्योन्याभाव की तरह 
से । अर्थात्‌ वेधम्यं भेद में अ्नन्योन्याभावात्मक भेद में 


श्रद्ध तवादिनीनाम्‌ प्रद्व तात्मक अर्थ वोधयन्तोनां श्र्‌ तीनाम्‌ एकमेवेत्यादि- 
कानाम्‌ यदिदमद्व तम्‌ भ्रद्व॑ तात्मकग्रथं झापाततः वोघानन्तरम्‌ यथा तथा गर्थे 
तया प्रर्थेर्पेण भ्राकलितमविचारितम्‌ तत्‌ विचारानन्तरम्‌ ततु स्वप्रकाशपर- 
मा्थचिद्र पमेव भूत्वा, निष्पोडितात्‌ शोधितातु विचारात्‌ निवंहृते निर्वाहं 


* प्रान्पोति । य॒दवस्तु पूवमापाततोऽबंतयाज्ञाते तदेव वस्तु शोधितविचारादनुस्व- 
प्रकाश चित्र, पतयैवावस्थितमिति भावः । 3 


“+-रामेइ्वरान॒न्दाचार्य: _ 
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ऽपि वयुसपन्नस्वात्‌ । अत एवात्ततत्स्वविवेके । त्रीनपि मैदा“ 
'नाचारया आहुः । नलु स्वरुपमेदवचा स्वरूपस्य न सम्मवत्यः 
. -भेदात्‌ | नः हि स एव तदवंस्ेनेव मवतीति चेत्‌ । माभूत्‌ । न 
` हि स्वरुपसेदवतस्तेन सेदवत्ता त्र.मः । कि तु प्रतियोग्यप्रेच- 


. - विलक्षणंधीषिषयतामात्रम । ग्रतियोगित्वाभिमतासेदारोपविरो- 


विधीपर्यालोचननिबन्धनस्तत्र * घटाद्भिन्नः पट इत्यादिः प्रतिः 


तत्व परिभाषिक नहों है किन्तु स्वाभाविक है। इसी 
` प्रकार से स्वरूप भेद में भी भ दत्व है व्युत्पत्तिबललभ्य । 
अतएव आत्मतत्वं ग्रथ में भी तीनो प्रकार के भेद को 
आचार्यं उदयन ने स्वीकार किया है तथा उसका निर्वचन. 
“भी किया है । नहीं कहो कि स्वरूप भेद का अधिकरण 
स्वरूप केसे होगा ? . क्योंकि अभिन्न होने से । क्या स्व स्व 
वान होता है? (अर्थात्‌ घट घटवान्‌ नहीं होता, अभ द होने 
से) उसी तरह से भेद जब स्वरूपात्मक है तब स्व में स्व 
कैसे बेठेगा ? 


उत्तरत होवे । स्वरूप में भेदवान्‌ को उसी भद से 
मैं भेदवान्‌ नहीं कहता हुँ, किंतु प्रतियोगी सापेक्ष जो 
बिलक्षणाज्ञान, ताहश ज्ञान विषयत्वमात्र से भे दवत्व 
कहता हूँ । प्रतियोगी रूप से अभिमत में जो रभे द का | 
आरोप, उसका विरोधी जो ज्ञान उसका जो पर्यालोचन 
अर्थात्‌ “विचार मूलक घट से भिन्न पढ़ हूँ ऐसा प्रतिभास. 
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मासः तंथा च स्वरूपगोदस्थले अमेदं नोल्लिखन्ती धीरित्यादि 
यदुक्ष्मू ॥ तदयुक्तम्‌ । न हि तत्न मेदो वा भिन्नता वा घकास्ति। ` 
कि तु भेदान्तरमन्तरेणेब बिलचणधीमात्रं तत्रोदेति | 
तदुङ्गम्‌ ॥ किञ्चिद्धि वस्तु स्वत एव विलक्षणमिति । यद्वा 
घटादिव्यक्कः 5 मटादिसाकाङ्‌ चत्वमेब . तदूमदत्वस्‌। यद्यपि 
घढादिव्यक्किन॑, स्वरूपेणः पटादिसाकाङ क्षाः तथापि .तत्पर- . 
तियोयिको भेदो भवन्तीति तत्साकाङ क्षव । प्रतियोगित्वं च 
होता है । इस प्रकार से स्वरूप भे दको व्यवस्थित होने से 
स्वरूप भेद स्थल में जो; भ्रभेद का. उल्लेखन नहीं करने 
' वाला ज्ञान भेद का. उल्लेखन करने में समर्थ नहीं हो 
| सकता है, ऐसा जो कहा ,था, सो ठीक नहीं है । क्योंकि 
ताहश स्थल में भेद वा भिन्नता का प्रकाशन नहीं होता है, 
किन्तु भेदान्तर के बिना ही.. विलक्षण ज्ञानमात्र ही उदयि 
मान होता हे । ऐसा कहा: कि. कोई पदार्थ स्वत एव 
विलक्षण होता है, अर्थात्‌ कोई पदार्थ तो परापेक्ष विलक्षण” 
होता है और कोई इतरानपेक्ष ही स्वत एव विलक्षण 
होता है । ग्रथवा घटादि व्यक्ति में पटादि साकांक्षत्व है 
उसी का नाम है पट भेद । अर्थात्‌ घट में जो पर को. 
साकांक्षता उसी को पट प्रतियोगिक घटानुयोगिक भ द कहते है। 
यद्यपि घटादि व्यक्ति स्वरूपतः पट साकांक्ष | नहीं; है, तथापि 
पळष्तिय्रोगिक झम्के म्होने से.वह पठ _साकांक्ष:ही है । ४ 


> 
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पटादेः सेदत्वग्रकारकपटादिधीकारणीम्‌तघी विशेषत्िषय स्वम्‌ 
अन्योन्यामाबस्तु यद्यपि तदात्मीमब्रतोथंटपटबोनोभावो जे 
नापि तयोस्तादात्म्यस्यामाबोऽसो येनात्यन्तासत्प्रतियोगिक 
स्यात्‌ | नाप्यतदात्मीमवतोः । येन स्तम्मः ' पिशाचो न. मंब 
तीत्यत्र तस्येकस्पेकमेव ज्ञानं सममे त्यं पिशाचे 
क्षमापद्ये त.। नापि घटेः पटतादात्म्यस्याभांबो येन संसर्गाः 


घट: पटो न” इत्याकारक पटनिष्ठ प्रतियोगिता तो भ दत्व _ 


प्रकारक घटादि ज्ञान कारणीभूत जो ज्ञान विशेष तद्विषयता 
रूप ही प्रतियोगिता पट में है (पटाद्‌ भिन्नो घटः) इस 
स्थल में भदत्व प्रकारक जो घट ज्ञान पट विषयक 
ज्ञान । क्योंकि पट के रहने से ही ताइश' घट ज्ञान होता 
है । उस ज्ञान का कारणीभूत ज्ञान पट ज्ञान विशेष 
तद्विषय पट है, विषयता पट में रहती है तो यही 
प्रतियोगिता हुई पट में । इस प्रगार से पट में प्रतियोगित्व 
लक्षण का समन्वय होता है) अच्योन्याभाव यद्यपि 
तादात्म्यापन्न घट पट का अभाव नहीं है । न बा घट पट 
का जो तादात्म्य उसका अभाव भो नहीं है, जिससे कि 
अत्यन्त असत्‌ प्रतियोगिकत्व अन्योन्याभाव को होवे नवा. 
झतादात्म्यापन्न वस्तुद्वयका अभाव अन्योन्याभाव है । 
जिससे कि स्तंभ पिशाच नहीं है, “इस स्थल में उस एक 
भाव का एक ही ज्ञान स्तंभा से प्रत्यक्ष हो और 
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माषः स्यात्‌ । कि तु घटः पटे इस्यारोपरूपशरीरम्‌। एष च 
घटे पटत्वारोपः तथोवातुमबात्‌ । निपेधस्तु पटस्येव तस्यव 
सामानाधिकरण्येनान्वयात्‌ । वेयधिकरण्येन तु तदन्बये घटे 
पटो न घटे पटत्व॑ नेति बाधधीः स्यात्‌ । तस्मादमावाधिक्ररणे 
प्रतियोगिताबच्छेदक घर्ममारोप्य यो निषेधः प्रतीयते सोऽन्यो- 
न्यामाब इति बिज्ञेयम्‌ । ननु धर्म आरोप्यते धर्मी निषिष्यत 
इति दुर्घटम्‌ । आरोपितम्यानिपेधाञ्निपेध्यस्य चानारोपादिति 


पिशाचांश में अप्रत्यक्ष हो जाय । न वा अन्योन्या- 
| भाव घट में पट तादात्म्य का अभाव रूप है जिससे कि 
' अन्योन्याभाव संसर्गाभाव कहलाजाय । किन्तु घटः पट: 
/ यह आरोप शरीर शरीर है, यह घट में पटत्व का आरोप 
है, क्योंकि ऐसा ही अनुभव होता है । निषेषतो पट का ही 
होता है, क्योंकि पट का हो सामानाविकरण्य रूप से अन्वय 
होता हे । वेयधिकरण्य रूप से श्रन्वय माने तब तो घट-में 
पट नहीं है, घट में पटत्व नहीं है, एताहश बाध ज्ञान हो 
जायगा । इसलिये अ्रभाव के ग्रधिकरण में प्रतियोगिता- 
वच्छेदकी भूत धर्म का आरोप करके जो निषेध (अभाव) 
प्रतीयमान होता है उस ग्रभाव का नाम अन्योन्याभाव 


होता है, ऐसा जानना चाहिए । 


शंका-्रारोप तो ' धर्मे का होता है म्रौर निषेध होता 
है धर्मी का, यह तो बन नहीं सकता है । (यह दुघंट है 1) 
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चेन्न । आरोपे निषेघबुद्ध्या च घटपट्योमौनमित्यनुमबसिद्धम्‌ 
किं त्वनुमववेचित्र्यादारोपो घमेग्राघान्येन । निषेधस्तु श्रमिप्रा- 
घान्येन तथैवातुमवादिति दिकः वैधम्येषु वेधस्योंपगमेडनवस्था 
न दोषाय ग्रामाणिकत्वात्‌ । तत्र स्वरूपभेदेन मिन्नपीसम्स- 
बाढ ति ॥ ; 

यत्त, मेदो मिञ निबिशत इत्यादि । तत्‌, च्छम्‌ । तस्य 


SSR तलका 
क्योकि जिसका आरोप हुआ उसका तों निषेध नहीं किया 
गया, तथा जो निषेध्य होता है उसका तो आरोप नहीं 
होता है.। 

उत्तर--आरोप में निषेध बुद्धि से घट पट का भान 
होता है ऐसा अनुभव सिद्ध है, परन्तु ज्ञान के-विचित्र होने 
के कारणा धर्म के प्राधान्य से आरोप होता है और निषेध 
होता है धर्मी को प्रधानता से, क्योंकि _ अनुभव 
ऐसा ही होता है । वेधम्ये में दूसरे व्रैधम्य को 
मानने से अनवस्था होती है, ऐसा नहीं कहना । क्योंकि यह 
अनवस्था प्रामाणिक है । अप्रामाणिक अनवस्था ही 
दोषाधापक है । अथवा घट पटादि में वधर्म्यात्मक भेद रहता 
है और वेघम्यं में स्वरूपात्मक भेद रहता है । इसी से 
वेघम्यं भिन्न व्यवहार होता है । अतः भद व्यवहार कें 
उपपादन करने के लिए वेधम्यंकी धारा नहीं मानते है 
स्वरूप भेद से ही निर्वाह हो जाता है । 


भेद भेक विशिष्ट में रहता है अथवा अभे द विशिष्ट 


२००] दीपिकासहितः [प्रथमः 


नित्यसमाग्रपञ्घत्वांत्‌ -। ,न हिः तद्सेदबिशिस्टेतद्मेदवृत्ति 
-नाप्यभिन्नः मेद्वृत्ति ज. मः । कि तु ` मेदोपलतिते/ मेदवु चे'- 
संयोपगमात्‌। किञ्च यदा यत्र मदो वतत तत्तदा तदे दव दे 
'तंत्पूबे तु नास्त्येव | नः हि 'गोगोंत्वादिशत्यः क्षणमपि 


में रहता है ? इस प्रकार से प्रश्‍न करके उभय पक्ष में दोष 


बताकर जो भद के खण्डन करने का खंडनकार ने प्रयास 
किया था सो ठीक नहीं हैं, क्योंकि वह कथन तो नित्य 
समजाति रूप दोष का प्रकार मात्र है, वस्तुतः दोष नहीं 
है । क्योंकि मैं न तो तद्भेद विशिष्ट अधिकरण में तद्भे द 
कोमानता हुँ न वा भ्रभेद विशिष्ट श्रधिकरणा में ही भेद 
| की वृत्ति को मानता हुँ। ऐसा में कहता हूँ । (अत एवं 
पर्व पक्षी का प्रश्न निराधार है) तब:भं द की वृत्तिता 
ग्रधिकरण में किस प्रकार से है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में 
कहते हैं । किन्तु इत्यादि-किन्तु भेद से उपलक्षित जो 
अधिकररा ताहश ग्रधिकरण में भेद की वृत्तिता होती है, 
ऐसा मैं मानता हूँ. ओर भौ - देखिये जिस काल में जिस 
अधिकरण में भेद रहत्ता है: वह: अधिकरण उस काल में 
उसी भद से विशिष्ट : होकर के भिन्नः इस प्रकार के 
व्यवहार को सम्पादन करता हैं । इस भेद की वृत्तिता से पूर्व 
काल में वह ग्रधिकरण.ही नहीं होता । क्या गाय गोत्वजा ति 
से शूत्य, होकर . के. एक क्षण भो रहती है ? ॥ क्योंकि 


परिच्छेद: ] १ *खण्डनोद्वार: *[२०१ 
'जञातेजातसम्बन्थत्वात.  अन्योन्यामावस्य „ स्वरूपमंदस्य. च 
-तृत्समस्वात्‌.- स्वरूपभदस्य. पिणडे ; निवेशानुपगमाद्वा: 1" एतेन 
'आग्लोपेत्यादि खणिडतंम्‌ अग्रसक़त्वात्‌ । :नूनं क्रि. गवि 
:गोत्वसतागवीति वदता... घमघमिंसाववेरिणा बोद्ध त शिक्षि- 
` पदार्थ की उत्पत्ति तथा जाति के साथ संबन्ध एक ही काल 
में हो जाता है । उत्पन्न .होते हो जाति से संबन्ध हो . . 
जाता हे ऐसा नियम है । अन््योन्याभाव तथा स्वरुप-भ द 
जाति के समान ही हैं । (जैसे जाति से शून्य घटादि व्यक्ति 
एक क्षण भी नहीं होता है। उसी प्रकार से जाति के 
समान जो भ्रन्योन्यामाव वा स्वरूप भेद से शुन्य पदार्थ 
एक क्षण भी नहीं नहता है । पैदा होते ही अन्योन्यामा- 
वात्मक भेद से विशिष्ट हो जाता है। नतो भेदं संवन्ध 
रहित काल में उस वस्तु की आस्तिता ही है और जब 
आस्तिता होती है तब से भेद विशिष्ट हो करके ही व्यवहार 
होता है।) अथवा स्वरूप भोद का निवेश पिण्ड व्यक्ति 
में नहीं माना जाता है (अर्थात्‌ यदि स्वरुप. भेद को व्यक्ति 
में वृत्तिता मानते हैं तब तो वह भेद भ दान्तर_सापेक्ष होकर 
के ही रहेगा, तब -श्रनवस्था प्रभृति दोष हो जाते हैं । अतः 
स्वरूप भद जो व्यक्ति में रहता है. सो इतर भेद सापेक्ष 
नहीं है: किन्तु स्व स्वभावात्‌ इतर भ दानपेक्ष होकर के ही 
रहता है यह अभिप्राय  “पिडेनिवेशानुगमात्‌' इस पंक्ति 


५-५ ती 


२०२] दीपिकासहितः [ प्रथमः 
तोऽसि यदीदृशान्यसाराणि प्रलपसि । घरमंधर्मिमाव एव मद्य 
न रोवत इति चेत्‌ । नूनमन्ञोऽसि यद्भिन्नं प्रतिजानीषे 
अमंघमिमावं त्वपजानीपे इति । अमेदधर्मा हि धमी अभिन्न 


इति घमेघमिमावामावे क्वप्यमिञ्जमितिं । किञ्च रेदामाचे 


का प्रतीत होता है) भ्रनन्तर पूर्वं कथित उत्तर से प्राग्‌ 
लोपादिक जो दोष दिया था सो भी खंडित हो जाता है, 
क्योंकि प्राग्‌ लोपादिक दोष की प्राप्ति ही नहीं होती । 
अर्थात्‌ जाति के समान जब भेद का स्वभाव है तब भद 
। को धारा ही नहीं चलती है । तब द्वितीय भोद के मानने 
| उ प्रथम भेद का जो कार्य था सो सिद्ध हो जाता है तो 
प्रथम भेद की क्या आवश्यकता. रहती है ? इससे प्राग 
लोपादिदोष कहा था । अनेक भेद सानें तो कौनसा भोद 
उद्देश्यतावच्छेदक होगा और भेद विधेय बनेगा ? ऐसा 
जो अभिनिगम्यत्व कहा था और अनेक भे द के स्वीकार करने 
में प्रमाण नहीं है ऐसा जो प्रमाणापगम कहा था सो सब 
अरण्यरोदनके समान हो जाता है । क्या गो में गोत्व है या 
अगो में गोत्व है । यदि प्रथम पक्ष हो तब तो “गावे 
गविगोत्व यह बचन निरर्थक श्रौर यदि गोभिन्न में गोत्व 
है तो आपमें भी गोत्व को रहना चाहिये । ऐसा कहने 
वाला घर्म घम भाव का शत्रु जो बौद्ध उससे भ्रापने शिक्षा 
प्राप्त की है जो कि ऐसा असम्बन्ध प्रलाप करते हो । - 


परिच्छेद: ] लण्डनोदारः 2 [ २०३ 


कयमभिन्न इति। न हि घरम्मिमातम नाप्पसैदमात्रममिन्न 
इति । कि त्वसेदवानंमिन्न इति एवञ्चामिन्नतापि मिन्‍्नपु- 
जीव्येव प्रवतेते अभेदधर्मिणोमेदधियमंन्तर णामिन्नता- 
घियोऽसम्मवा दिति । तस्मात्‌ 


प्रश्‍न-धर्म धर्मी भाव हमको अच्छा नहीं लगता है, 
ऐसा कहो तो वह भी ठीक नहीं है, आप निश्चित अनभिज्ञ 
जान पड़ते हो क्योंकि अभिन्न है ऐसी तो प्रतिज्ञा करते हो 
आर घर्मे धर्मी भाव का अपलाभ करते हो। भ्ररे! 
अभेद लक्षण वाला जो धर्मी है उसी का नाम तो अभिन्न 
होता है 7 यदि धर्म धर्मी भाव नहीं मानो तो अभिन्नम 
इत्याकारक प्रयोग कहां होगा तथा किस प्रकार सें होगा ? 
और भी देखिये-यदि भेद को न मानें तब भ्रभिन्न केसे 
होगा ? क्योंकि अभिन्नः तो न धर्मी मात्र है न अभेदमात्र है, 


किन्तु जो भेदवान्‌ हो उसका नाम है अभिन्न । ऐसा 
हुआ तब तो अभिन्‍नता भी भिन्नतोजीवनी होती है, तब 
अभेद तथा धर्मी भद ज्ञान के बिना भ्रसंभवित है। 


(अभाव ज्ञान प्रतियोगी के ज्ञान के बिना नहींहोता है, 


यह नियम है । प्रकृत में अभेद है भद का अभाव, तो वह 
भी भदात्मक प्रतियोगी ज्ञान के बिना कसे होगा ? भरतः 
अभ दाच्यथानुपपत्ति से भी भेद को स्वीकार करना गलेपादुः 
का न्यायात उचित है) तस्मात्‌ भेद का उल्लेख न 


२०४ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


अनुन्लिखन्ती सेद घी्नामेदोल्लेखनचमा । . ' 

तथा चाद्ये प्रमा सा: स्यादन्त्ये स्वापेचयवेशसात्‌।। इति ॥ ` 
> स्बदुत्यापिता कत्या स्वामेवाघाचीदिति।' अथ निवेच- 
नानां सर्वेपामेव दोपवत्वे निवेचनासिद्वावनिवेचनतारूपो 
मत्पक्ष एव सिध्यतीति चेत्‌ । निवंचनयुपक्रम्य दोपमवेच्यत्व- 


करने वाला ज्ञान अभेद का उल्लेख न करने में समर्थ नहीं है। 
ऐसा होने से श्राद्यपक्ष ( भेद ग्राहिता पक्ष `) में ज्ञान प्रभा 
\ रूप कहलायेगा । अन्त्य पक्ष (अभेदोल्लेखित्व पक्ष) .में 
) प्रमा नही होगा । क्योंकि स्व ग्रभेद “उसका जो उपजीव्य 
भेद उसके साथ विरोध: होने से । अतः “श्रभेदं नो. लिखन्ती 
घो?” इत्यादिक प्रकरण द्वारा आप से उठाई गई कत्या ने 
आ्राप को ही जला दिया । ३5 5 


' शंका-सभी निवंचन के दोषवान्‌ हीने से निर्वेचन की 
सिद्धि नहीं होतीं है, भ्रतः अनिर्वचनीयता रूप मुझ वेदान्ती 
का पक्ष सिद्ध होता है । निवंचन के प्रतिक्षेप से सभी पदार्थ 
में ्रनि्वेचनीयत्व सिद्ध हो जाता है । 


समाधान निर्वचन का उपक्रम करके उसमें दोष को 
देखकर ग्रनिर्वचनीयता का आश्रय करते हुए व्याघात दोष 
हो जाता है। यदि उस व्याघात दोष से भय नही है तब 
तो आप उपेक्षणीयता को प्राप्त करते हो । अतः हे जड! ` 
आपको ऐसा नहीं बोलना चाहिये झर्थातु निवेचन में दोष, 


| 
| 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः ` [ २०५: 
ेक्षणीयतामाप्नुबानो जड मेवं पुनर्वोच! | अन्योन्याभाव : 
्यन्तामावोऽमेदः .तद्वति च तादात्म्यं वतेत इति क्वात्माश्रय ` 
इति चेन्न | अन्योन्यामाबात्यन्तामाबो हि 'घटत्वादिक तदेवः 
तादात्म्य तथा चातमाश्रयः एव । अथ नामेंदेनाबच्जिन्नेःन्यो 


देखकर .श्रनिवेचनीयता को स्वीकार करते हैं तब क्‍या , 
अ्रनिवेचनीयता-.के. मानने. में ःव्याघात से नहीं डरते हैं ? 
अर्थात्‌, सभी वस्तुझों में अनिर्वेचनीयता मानने में व्याघात 
दोष होता है । - 

प्रश्न-अन्योन्या भाव का जो अत्यन्ताभाव सो अभेद | 
है श्रौर भेदवान्‌ में तादत्म्य रहता है तब हमारे मत में 
आत्माश्रय दोष कहां होता है ? 


उत्तर-भ्रन्योन्याभाव का जो अत्यन्ताभाव, सो है 
घटत्वरूप और वही है तादात्म्य, तब तो आत्माश्रय दोष 
होता ही है। (अत्यन्ताभाव का अत्यन्ताभाव प्रतियोगी 
का स्वरूप होता है और 'अष्योन्याभाव का अत्यन्ताभाव 


` प्रतियोगितावच्छेदक घटत्वादि का स्वरूप है और वही 


तादात्म्य है । भ्रथवा श्रन्योन्य शब्द का अर्थ है तादात्म्य, 
तदूभावाभाव पुन: तादात्म्य में ही पर्यवसित होता है, तब 
भासाश्रय दोषहैही) ।। 

शंकाउअभेदावच्छिन्न सें. अर्थात्‌ अभेद विशिष्ट अघिः . 
करण में: श्रन्य -भेद्‌,नहीं रहता है । अभेद रहता है । 


२८६३ र दीपिकासहितः [ प्रथम! 


सेदो बतंत इत्युच्यते तदा प्राग्लोपादिक त्वढुक्क त्वयि प्रहर” 
तीति । अथासेदो न धमिणो विशेषणम्‌ किन्तु श्रमिणः 
स्वरूपमेव 'त्वन्मते स्बरुपमेदबत्‌ । तदा न हि स एव 
तर्दास्तेनेच मबतीति स्वरूपे दबत्रापि दोषः | झथासेदपचे 
घर्मितद्मेदयोरप्यमेद एव । अन्यथा शतेनापि ग्रमाणेरमेदे 


उत्तर-यदि ऐसा कहो तब तो अभेद विशिष्ट में 


अभेद के रहने से भवदुक्त जो प्रागूलोप अविनिगम्यत्व 

प्रमाणापगम रूप दोष वह आप पर ही प्रहार करता है । 

` (भेदपक्ष में जो दोषत्रय कहे थे सो दोषत्रय आपके ही मास्तक 
पर पडते है ।) 


` प्रश्न-ग्रभेद रूप जो धर्म है सो धर्मी जो घटादि 
पदार्थं उसमें विशेषण नहीं है जिससे कि घाराचलने से 
प्रागूलोपादि दोष हो । किन्तु धर्मी घटादि पदार्थ 
का स्वरूप ही अभेद है जैसे नैयायिक के मत में 
स्वरूपशेद धर्मी का स्वरुप होता है वैसे ही । 


उत्तर-तव तो घट घट से ही घटवान्‌ नहीं हीता है 
अर्थात्‌ स्व में स्व का विधान नहीं होता है, ऐसा दोष 
स्वरुप भेद पक्ष में दे आये हैं सो ही दोष श्रापके मत में 
भी होता है । ग्रथ यदि कहो कि अभेद पथ में घर्मी तथा 
अभैद रूप धर्म में परस्पर अभेद ही है, अन्यथा सैकड़ों 


प्रमाणों से अ्रभेद का साधन करने से उसकी सिद्धि नहीं 


शिक 51172 beste त For 1... 


_ काका... NTN 7, 2: 
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साध्यमानेञ्प्यमेदो न स्यात्‌ । अमेदतद्धमिणोव॑जलेपत्वा- 
दिति-चेत्‌.। मासंत्सीदसेदः किन्तरिङत्नम्‌ । अभेदोपलतिते- 
ऽमेदो बतत इति चेत्‌ । क उपलचणार्थः । गवि गोत्रमित्दत्र- 
यः तत्रैव कः. न हि गोत्वेनोपलक्षणानन्तरं गोत्ववृचिस्तत्र 
सवतीति चेत्‌ । मेबम्‌। यो हि पिण्डो गोस्वेनेष विशिष्यते 


होगी । झभेद रुप धर्म तथा उसका जो धर्मी है उन दोनों. 


का भेद बज्ञ लेपित हो जाता है । 


वेदान्ती-धर्म धर्मी का अभेद न सिद्ध हो, हमारा 
क्या जाता है ? जब मैं पदार्थ मात्र का ग्रनिवेचनीयता 
दोष से निराकरण करता हूँ, किंतु अभेद से उपलक्षित धर्मी 
में अभेद रहता है, ऐसा मैं कहता हूँ। यह भी 
ठीक नही है क्योंकि उपलक्षण शब्द का क्या 
अर्थ है ? गो में गोत्व है, यहाँ जो उपलक्षणार्थ है 
वही यहां भी है। गवि गोत्वम्‌ यही उपलथणार्थेता है 
गोत्व से उपलक्षण से उपलक्षण के पश्चात्‌ गो में गोंत्व 
की वृत्तिता नहीं होतो है । 


उत्तर-जो व्यक्ति गोत्व से विशेषित किया जाता है . 
अर्थात्‌ गोत्वरूप विशेषाण के द्वारा विशिष्ट बनता है वहां 
विशिष्ट स्थल में दो अंश होता है, एक विशेषण अश 
आर दूसरा .विशेष्यांश दोनो मिलित्त का नाम होता है 
विशिष्ट । तब. इसमें जो. विशेष्य भाग है व्यक्ति रूप । 
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तत्र बिशेष्यमागे गोत्वबुत्तिरित्येवो पलक्षितवृत्यर्थ/ । एवमभेदे ` 

सेदेऽपीति। यदपि च किञ्च सेद्र इत्यादि | तदंप्यसत्‌ | 
अनबस्थायाः प्रामाणिकत्वात्‌ । एवञ्च सोदम्रस्पचस्प भोदाव- ` 
लम्बनस्वे समर्थिते ` तद& तत्र तेरित्याद्यपि निरस्तस्‌ः। अर्थाप- र 
त्त स्त्वद्दी तागमोपकारकता प्रागेवापास्ता | यत्त, पारमा्थिकमड तं.. 


प्रविश्येत्पदि क॑ पूर्वेयुक्क तदप्यसत्‌ । पारमार्थिकत्वे बीजामा- 


बात्‌ । अत एवापातो यदिदमित्याद पसंहारो व्यपास्तः अद स्य 


उसमे विशेष्य भाग जो व्यक्ति है उसी में विशेषण गोत्व 
उसकी जो वृत्तिता है उसी को उपलक्षितवृत्ति शब्द से 
| कहते हैं । न कि विशिष्टांश में वृत्तिता को उपलक्षित 
| वृत्तिता कही जाती है। यदि इस प्रकार से,अ्भेद को 

अभेदोपतक्षित वृत्तिता मानते हो तब तों भेद में भी इसी 
' प्रकारं से 'भदोपलक्षित वृत्तिता मान लीजिये । अर्थात्‌ 


3) 3०, 


ग्रभद की वृत्ति अभिन्‍न में मानने से जेसे ग्रभं द धारा 


बन जाती हे और प्राग्‌ लोपादि दोष हो जाते हैं, तब 
आपने इन दोषों को हटाने के लिये अभ दोपलक्षित में 
` अभोद की वृत्तिता का स्वीकार किया हैं रौर उपलक्षित 
वृत्तिता का विलक्षण अर्थ वतलाने का कोशल दिखाया, 
तो इसी प्रकार से भेद पक्ष में भी दोष का उद्धार और 
पक्ष का निर्वाह हो सकता है तब केवल मेरे पक्ष में ही दोष 


देना ठीक नहीं है । कहा है कि “यश्चोभयो समो दोषः “ 
वरिहारोपिं 'ताइशः। नेकः पर्येनुयो क्तव्यस्ताइगथं विचारण ` ` 


| = 


परिच्छेदः ] खण्डनोदारः' [ २०९ 


योग्यताज्ञानबिरददेण भू.त्यापि प्रतिपादनायोगादिति। यत्त.-' 


तके नेपा बुद्धिरपनेयेति भ्‌ तिराहेत्युकम्‌ । तदपि नाढो तसिद्धो 
प्रमाणं ' स्त्रियश्च धमंग्रसेविका इतिवत्‌ । तादशमाबनस्य 
मोच्ालकूलत्वेऽपि ताइशवस्तुतत्वस्यासिद्व रमेद्घीग्रतिया- 


` लनमात्रस्य भ त्युपदिष्टत्वात्‌ ॥ १ नानक 


विचारणौ 1” जो दोष उभय मा सया र उ पहा में वणीची में समान हो तथा 


जिसका उत्तर दोनों के लिये समान हो ताहश स्थल में 
एक के ऊपर ही ग्रतिभार देना अनुचित है । अतः निरस्त | 


सर्व दोष होने से भेद पक्ष बहुत समीचीन है । जिस किसी 
ने कहा था कि भेद भेदविशिष्ट में रहता है कि अभेद 
विशिष्ट में रहता है? यदि भेद विशिष्ट में वृत्तिता हो 
तब तो भेद पुनः भेद पुनरपि भेद इस प्रकार सें 
अनवस्था होती है । ऐसा कहा था सो ठीक नहों है, क्योंकि 
अनवस्था को प्रामाणिक होने से। अर्थात्‌ अप्रामाणिक 
अनन्त प्रवाह रूप श्रनवस्था दोष है, प्रामाणिक अनवस्थाः 
दोषाधायक नहीं होतो है । वस्तुतस्तु. ' भेदोपलक्षित में भेद 
की वृत्तिता मानने से अनन्त प्रवाह की आवश्यकता ही 
नहीं होती है तब अनवस्था दोष कहां होता है. ? न वाः 
आत्माश्रय प्रागलोप अविनिगम्यत्व. प्रमाणापगम. दोष ही. 
होता है । इस प्रकार से जब भेद ग्राहक प्रत्यक्ष को सालं” 


` बनत्त व्यवस्थित हो जाता है तब 'तदढैतमतेस्तावद्वाध;, 
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प्रत्यक्षतः क्षत जो कहा था सो भी परास्त हो जाता है। 
अर्थात्‌ जब भेदात्मक विषय को लेकर के व्यवस्थित है 
तब तो उस प्रत्यक्ष से ग्रद्धेतागम का बाध होना श्रावश्यक्‌ 
हैं। अव जव तक बाधक बैठा है तब तक भ्रद्व तागम अभेद 
का प्रतिपादन नहीं कर सकता है। इस स्थिति में अद्दै तागम 


का प्रत्यक्ष से बाघ नहीं है, ऐसा कहना मदारी के ढोल ' 


बजाने के जैसा होता है । और भ्रर्थापत्ति प्रमाण ग्रद्दै तागम 
का उपकारक है, इसका निराकरण पूर्व में किया जा चुका 
है । “अद तागमनासीरे” इत्यादि गाथा से जो भ्रद्वं तागमोप- 
कारकत्व बतलाया था सो ठीक नहीं है, क्योकि ग्रागम का 
भेद प्रत्यक्षबाधित होने से। ग्रर्थापत्ति प्रमाण का 
उत्थान ही असंभवित है । उपचारार्थक मानने पर भी 
द्वे तागम का निर्वाह हो जाता है । भेद प्रत्यक्ष का निर्वाह 


नहीं होता है, अन्यथा 'अ्रदितिद्यों: आदित्यो यूप: वाक्य भी . 


प्रामाणिक होगा, अर्थवाद नहीं कहायेगा । एवं तत्त्वमादि 
पद में आपको भी लक्षणा की आवश्यकता नहीं होगी । 
अत: प्रत्यक्ष विरोध का समाधास करने के बाद ही इतर 
प्रमाण फलवान्‌ होता है । परन्तु प्रकृत में ग्रद्वौतागम 
प्रत्यक्ष का जो विरोध उसके निराकरण करने में असमर्थ 
होता हुआ स्वयमेव प्रत्यक्ष से बाधित हो जाता है । भरत 
शेदहं त की सिद्धि नहीं हो सकती है, न वा भ्र्थापत्ति 
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प्रमाण ग्रह तागमका सहायक है अन्यथोपपत्ति से अन्यथातु- 
:पपत्ति का समाधान हो जाताहै। :. : ` ` 


` 'पारमांथिकमंद् तं प्रविश्य शरणं श्रुतिः’ इत्यादि ग्रन्थ 
से ग्रद्वंतनिष्ठ पारमाथिकता को लेकर कें ग्रद्दं तागम 
उपजीव्य वाध से नहीं डरता है, ऐसा जिसने कहा है सो 
ठीक नहीं है, क्योंकि अद्वैत की पारमाथिकता में कोई 
प्रमाण नहीं है । और यह पारमाथिकत्व वस्तु क्या है ? 
यदि प्रमाण द्वारा जो जाना जाय उस को पारमाथिक कहें 
तब तो चक्षुरादिद्वारा ज्ञायमान घटादिक भी पारमार्थिक 
कहावेगा । यदि श्रुतिमात्र गम्यत्व रूप को पारमांथिकत्व 
कहुँ तो श्रुतिमात्र गम्य धर्मादिक में भी पारमाथिकत्व हो 
जायगा । क्योंकि धर्मादिक भी केवल श्रुतिमात्र गम्य हैं । . 
यदि त्रिकालाबाधात्व रूप पारमार्थिकत्व कहो तो मैं 'पूछता 
हुँकि ग्रवाध्यत्व शब्द “का क्या अर्थ है ? यदि बाघा- 
विषयत्वक हैं तव तो नेदं रजतम्‌ इस ज्ञान का प्रतियोगी 
रूप से विषय है उसी प्रकर से श्रनुयोगिता संबन्धेन शुक्तिः 
का है,.तो शुक्तिका में भी लक्षण नहीं जाता है तथा जगद" 
ध्यास. का अधिष्टान ब्रह्म में भी लक्षण नहीं जायगा, 
क्योंकि उसमें भी अनुयोगिविधया बाधक ज्ञान विषयता होने 
से बाघाविषयत्व नहीं है.। यदि ब्रह्मः भिन्नत्व को बाध्यत्व 
कहुँ, तद्भाव को अबाध्य कहुँ, तब-तो गगन - कुसुम में ब्रह्म 
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भिन्न है किन्तु बाध्यत्व नहीं हैं तदभाव पारमार्थिकत्व उस 


में भी हो जायगा । अतः पारमाथिकत्व का कुछ भी निवेचन 
नही हो सकता है। ग्रत एव आपाततो यदिदमद्वयवादिनीना- 
मित्यादि' प्रकरण से जो उपसंहार करते हुए अद्दैत का 
निणंय किया था सो भी परास्त हो जाता है ? क्योंकि 
योग्यता ज्ञान रूप कारण के भ्रभाव होने से श्रद्वौत रूप 
अर्थ का प्रतिपादन श्रुति से नहीं हो सकता है (शाब्द बोध 
में योग्यता ज्ञान को कारणत्व माना गया है । यदि कदाचित 
योग्यता ज्ञान को कारणता न मानें.तो “भ्रग्निना सिंचति” 
| अग्नि से सेचन करता है, इस श्रयोग्य वाक्य से भी शाब्द 
बोध हो £ जायगा । परन्तु प्रत्यक्ष बाघ हे, इसलिये योग्यता 
| ज्ञान जहां रहेगा उसी स्थल में शाब्द बोध होता है, ऐसा 
निश्चय है । श्रब प्रकृत में जीव. और ईश्वर की एकता रूप 
जो म्रद्वेतात्मक अर्थ है । सो तो “नाहमीश्वरः” मैं ईश्वर 
नहीं हूँ इस प्रत्यक्ष से “जीवः परमेश्चराद्धिद्यते विरुद्ध- 
घर्माश्चयत्वातु” जीव परमेश्वर «से भिन्न है विरुद्ध 
धर्मे का आश्रय होने से। जो विरुद्धधर्माश्रय होता है 
उसमें परस्पर भेद रूप साध्य रहता है जैसे घट में 
विरुद्ध धर्माश्रय होने से पट से भिन्न है, इसी प्रकार से 
अल्पज्ञत्व सर्वज्ञत्व ` रूप बिरुद्ध धर्माश्चय होने से जीव 
और परमेश्वर भिन्न है इस “अनुमान से. तथा 
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न मको 
“द्वा सुपर्णा सयुजाईसखाया समानं वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति अनश्वन्तत्योऽभिचाकशीति । i 
(शोभन पक्ष वाले दो पक्षी जो परस्पर अपने में मित्र भाव 
रखते है सो शरीर रूप एक वृक्ष पर बैठे है उन दोनों में 
से एक तो शरीर में रहता हुआ कर्मेफल-सुख दुःख का 
भोग करता है तथा दूसरा बिना कुछ खाते हुए ही सुशोभित 
हो रहा है । इसमें कर्मफल भोक्ता जीव को पृथक्‌ और 
अभोक्ता केवस साक्षी रूप परमेश्वर को -पृथक्‌ बताया है। 
धर्माधर्मं की सहायता से जीव फल भोक्ता है और पाप पुण्य 
से रहित होने के कारण ईश्वर अभोक्ता साक्षी अन्तर्यामी 
कहाता है) इत्यादि अनेक . श्रूतियों से तथा “द्वाविमौ 
पुरुषौ लोके क्षरश्चाक्षर एवं च.। क्षरः सर्वाणि भूतानि 
कूटस्थोऽक्षर उच्यते” (इस लोक में दो प्रकार के पुरुष हैं 
एक तो क्षर पद वाच्य है और दूसरा अक्षर पद वाच्य हे । 
उसमें क्षरपद से जीव राशि कां निर्देश है तथा अक्षर पद 
से परमात्मा का ग्रहण होता है) इस गीता वचन से 
विरोध होता है । अतः अद्वत अर्थ का प्रतिपादन. 
तत्त्वमस्यादि श्रुति .से होने में बाधक है । नहीं कहो कि 
“मम करांकुहरे प्रविष्य सिंहो गर्जति' “अं गुल्याग्रे करिशतं 
विहरति” भेरे कान में प्रवेश करके सिंह गर्जन करता है 
और अंगुली के ग्रग्रमाग पर सेकडों' हाथी विहार करते हैं 


२१४] दीर्पिकासहित: ` ` [ प्रयनः 


इत्यादि स्थलो में तो योग्यता नहीं है फिर भी तो शब्दवोध 
होता है इसलियो योग्यताज्ञान शब्द बोध में कारण नहीं 
है, ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि प्रदर्शित स्थल में 
प्रर्दाशत वाक्य वाघितार्थका प्रतिपादन. करते हैं श्रत 


भ्रप्रामारिक कहलाते है । इसी प्रकार से तो आपका- 


तत्त्वमस्यादि वाक्य भी अप्रामारिणक हो जायगा, सो तो 
आपको इष्ट नहीं है.। नहीं कहो कि शझह्व तागम 
प्रतिपादित ्रर्थं अवाधित . है इसलिए वाक्य अप्रामाणिक 
नहीं है - यह कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि 
एकता रूप अर्थ में प्रत्यक्ष अनुमान श्रुतिस्मृति प्रमाण को 
बतला आग्रा हुँ । और “नैषा तकण मतिरपनेया” इस ग्रह त 
बुद्धि का निराकरण तके द्वारा नहीं करना ऐसा श्रुति 
कहती है, यह जो आपने कहा था सो भी ठीक नहीं है 
क्योंकि कि यह कथन ग्रह्वैत की सिद्धि में प्रमाण नहीं है ।. 


स्त्री धर्मसेविका है । इसके समान होने से । अर्थात्‌ श्रृत, 


पदार्थ का त्याग भ्रन्यत्र श्रुत से होता है, जैसे स्त्री ध्म. 
सेविका है “न स्त्रीशूद्रौ वेदमधीयाताम्‌” इस प्रकार से जब 
सामान्यतः वेदाध्ययन का निराकरण है तब धर्म सेवकत्वं 
कैसे वन सकता है ? इसी तरह से श्रद्वत भावना मोक्ष के 


अनुकूल है एतत्परक श्रुति है। न नु वस्तु की सिद्धि होतीं है।' 
अभैदज्ञान मात्र श्रृति सै किया जाता है, न कि श्वुति कां 
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& अथेयता प्रवन्धेन. प्राधान्येन स्वमतं व्यबस्याप्येदानी 
तेथिकमतानिः खण्डयितु खण्डनयुक्ठीः प्रयोच्यमाण; जल्पे 
तु स्थापनाघटिते तदबतारं कतु मशकल॒बान! जल्पस्त्वेका कथा 
न मवत्येव वितण्डाइयशरीरत्वात्‌ । अन्यथा जन्पदयेनाप्येका 
कथा किमिति न मबतीति ज़ल्पमेव खणडनकृत्‌ प्रत्यादिदेश । 
ज के बबा सपन जल्पे प्रथमकच्ायां स्थापनाकण्टकोद्वारः डितीयकदा- - 


आ 
ञ्द्ेतात्मक वस्तु के प्रतिपादन में तात्पर्ये है प्रत्युत शु, 
तो तके को मोक्ष में सहायक बताती है “मन्तव्यः इस श्र्ति 
से श्रूत आत्म वस्तु के स्थिरीकरण को मनन हारा श्रूर्ति 
बतलाती है, तब तो तके का निराकरण बतलाया सो 


केवल शिवद्रोह में तात्पर्यं है |” 


शंका-उपयु क्त प्रकरण से प्रधानतया स्वमत का व्यव- 
स्थापन करके तदनन्तर अन्य शास्त्रकारों का मत खंडन करनें 
के लिये खंडनयुक्ति प्रयोग करने के वास्ते स्थापना सहित 
जल्प कथा में खण्डनयुक्ति का प्रयोग करने में असामथ्यँ 
का अनुभव करते हुए जल्पनाम वाली एक कथा तो नहीं 
हो सकती है किंतु जल्प तो वितण्डा शरीरक हैं अर्थात्‌ 
दो वितंडा का नाम ही जल्प हैं। यदि दो बितंडा का नाम 
जल्प न माने किन्तु जल्प नामक अतिरिक्त एक कथा सानै 


यान्तु प्रथमस्थापनाखणडनं प्रतिस्थापना वेति न वितण्डाद्वय- 
सम्मवः । तथापि अजहत्स्वाथलक्षणया स्थापनेव स्वपक्षसिद्धि- 
परपक्षप्रतिपेथो मयधीपरा सत्प्रतिपक्षवदिति खण्डनाथ इति 
प्राञ्चः ।। 


आदो प्रथमः स्थापयति ततो द्वितीयः खणडयतीत्येका 


cs ननहाय र ० ण 
तब तो दो जल्प से मिलित एक कथान्तर ही क्यों न माना 
जाय ? इस प्रकार से खण्डनकार ने जल्प को ही उडा 
दिया । यद्यपि जल्प में तो प्रथम कक्षा में पक्ष को स्थापना 
और उसके दोष का उद्धार किया जाता है और द्वितीय 
कक्षा में प्रथम स्थापना का खण्डन तथा दुसरी स्थापना की 


जाती है । इससे जल्प में दो वितण्डा की सम्भावना नहीं . 


होती है । तथापि स्थापना शब्द भ्रजहद्स्वार्थलक्षणा के 
द्वारा स्वपक्ष की सिद्धि तथा परपक्ष का निराकरण एतद्‌ 
उभयविषयक ज्ञान परक है । सत्प्रतिपक्ष के समान । जेसे 
सत्प्रतिपक्षस्थल में द्वितीय हेतु स्वकीय साध्य साधन के 
लिये तथा प्रथम हेतुक साध्य के निराकरण के लिये होता 
है । तथा प्रथम भी | इसी तरह प्रकृत में भी जानना । 
ऐसा अर्थ खण्डन प्रकरण का है सो प्राचीन कहते है । 
नवीन तो इस विषय में ऐसा कहते हैं कि आदि में एक 
पक्ष वाला अपने मत का स्थापन करता है तथा दूसरा 
प्रतिपक्षी उसका खण्डन करता है, इस प्रकार से यह एक 
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बितण्डा । ततो द्वितीयः स्थापयति ततः प्रथमः खण्डयतीत्य- 
प्रा बितणडेति तु नव्याः । 

अत्राहुः । परपचहननशक्किमात्रजिज्ञासाय। वितण्डा 
स्वपन्षरक्तणपरपच्षहननशक्किजिज्ञासायां जल्प इत्यनयोमेदः । 
इतोऽधिका तु जिज्ञासेवे न सम्मवति येन जन्पद्वयेनापि 
कथान्तर स्यात्‌ ॥ 

अथ खण्डनकृत्‌ पोडशपदार्थी खण्डयिष्यन्‌ तत्र मूर्धन्यं 


वितण्डा कथा हुई । उसके पीछे द्वितीय प्रतिपक्षी ग्रपने मत 


का स्थापन करता है तदनन्तर प्रथमवादी उसका खण्डन 
करता है । यह हुई दूसरी वितण्डा कथा । 


समाधान-परपक्षका विनाशन शक्तिमात्र विषयक 
जिज्ञासा में वितण्डा कथा होती है और स्वपक्ष रक्षण 
और पक्ष का निराकरण शक्ति की जिज्ञासा में जल्प होता 
है । यही दोनों में भेद है । इस दो प्रकार की .जिज्ञासा से 
अधिक जिज्ञासा ही नहीं होती है जिससे कि दो जल्प को 
मिला करके तृतीय कथान्तर की शंका होवे । 


इसके बाद षोडश पदार्थी का महामुनि गौतम क्रषि 
प्रणीत न्यायशास्त्र का खण्डन करने के लिए उस न्याय शास्त्र 
में सर्वापेक्षया महत्त्वशाली> प्रमाण के खंडनार्थ खण्डनकार 


> प्रमाण प्रमेयादिक षोडश पदार्थों में प्रमाण इसलिये सर्वश्रेष्ठ माना 


जाता है कि प्रमेय की सिद्धि प्रमाण के द्वारा हो होतों है। कहा है कि 


२१८] दीपिकासहितः । [ प्रथमः 


प्रमाणं खण्डयितु तदुपधायिकां प्रेमामादौ खण्डयति स्म 
तत्त्वानुभूतिः प्रमेत्ययुक्गम्‌ । तद्यथा । तत्त्वपदं योगिक रूढं 


चा । नाद्यः ।.तद्धि प्रकृतं न चात्र तदस्ति भवितुस्तवशब्दार्थ्वा- 
षा नाचताना 


श्रींहषे प्रमाणघटक प्रमा का प्रथमतः खण्डन करते हैं.) 
जो आप प्रमा का लक्षण करते हो कि प्रमा तत्त्व विषयक 
ज्ञान का नाम है, सो ठीक, नहीं है । क्योंकि '्तत्त्वावुभूतिः 
प्रमा! यह जो आचार्य शिवादित्यका प्रमा का लक्षण है 
तत्घटक जो तत्त्व पद है वह यौगिक है अथवा रूढ है ! 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है. क्योंकि तब तो “तस्य भावः 
तत्त्वम्‌” घटादि धर्मी का जो भाव अर्थात्‌ असाधारणधर्म 
उसका नाम होगा तत्त्व । तो तत्शव्द है प्रक्रान्त अर्थवाला 
सो यहां पूर्व में क्या प्रकृत है ? जिसको कि आप तत्शब्द 
से ग्रहण करेंगे ? तव तो घटत्वरूप जो तत्व तद्विषयक ज्ञान 
का नाम होगा प्रमा ।: किन्तु घटत्व का आश्रय जो घट 
उसमें तो तत्व शब्दार्थेता है नहीं, तब घटत्वादि ज्ञान प्रमा 
_ होगा शौर घटादि र्मी का जो ज्ञान छ उ मक और घटादि धर्मी का जो ज्ञान है उसमें प्रमा लक्षण 


जद ज हद रना बरा होकी ह) गर 
4 प्प्रमयसिड्ि: प्रमाणाद्धि? (प्रमेय को पिद प्रमाण द्वारा होतो दै) यदि 


प्रमाण न हो तो किस के द्वारा होगी? चक्षुरादि प्रमाण से ही घट पटादि 
प्रमेय सिद्ध होता है, अन्यया नहीं । अतः सब प्रथम प्रमाण के खंडन को ही 
उपक्रम में लिया गया है । इसमें 'प्रमीयतते अतेनेति प्रमाणम्‌' (प्रमाण प्रमासे 
घटित है यह उक्त व्युत्पत्ति से सिद्ध होता है!) इसी से प्रथम प्रभा खण्डन 
के अर्थ ग्रन्थ का प्रयास है। यदि प्रमा सिद्ध नही होगी तो तद्धटित प्रमाण, 
सुतरामेव असिद्ध हो जायगा । प्रमाण के विशेषण देने में यहो मुर्घेन्य 
झाशय है। आह 4 
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मवेन तत्रमायामत््याप्तेः । नान्त्यः । - स्वरूपपर्यायतयां 
आन्ताबतिव्याप्तेः । यत्र यदा यत्‌ स्वरूपसत्‌ तत्र तदा तदनु 
भूतिः प्रमेति घेन्न। देशकालग्रमयोरय्याप्तेः | देशे देशत्वं 
काले कालत्बमनुभूयत इति सापि धीः परमेति चेन्न । धर्मिप्रमा- 
की श्रव्याप्ति हो- जाती है । तत्त्व पद रूढ है, यह जो: 
द्वितीय पक्ष है सो भी ठीक नहीं है क्योंकि तव तो तत्त्व 
` शब्द का अर्थ होगा स्वरूप । ततः स्वरूप विषयक जो 
ज्ञान उसका नाम होगा प्रमा । तब जैसे घट विषयक घट. 
यह ज्ञान. प्रमा हे उसी. तरह शुक्तिका में रजत विषयक 
“इदं रजतम्‌' यह ज्ञान भी प्रमा हो जायगा । ग्रर्थातु रजत 
रजतत्व समवाय, ये सब तो स्वरूप ही है, इस प्रकार से. 
अमज्ञान में अतिव्याप्ति हो जाती है । 
शंका-जिस स्थल में जिस काल में जिसका जो स्वरूप 
है, ताहश स्वरूप विषयक जो ज्ञान, उसका नाम है प्रमा । ग्रब 
भ्रम में शुक्तिका रूप अधिकरण में रजतत्व का-स्वरूप नहीं 
` है इसलिये शुक्ति में रजतत्व विषयक ज्ञान प्रमा नहीं है। 
उत्तर-यहे जो देश तथा काल घटित लक्षण प्रमाका 
कारते हैं तों देशकाल की प्रमा में अब्याप्ति होती हे । 
क्योंकि देश में देश की तथा काल में काल की वृत्तिता 
नहीं होने से देशकाल का स्वरूप स्वरूप नहीं कहलावेगा । 
तबः उस (देश काल) को प्रमा में अ्रव्याप्ति हो जायगी 1 
शंका-देश में देशत्वं एवं काल मैं कालत्व धर्म तो 
श्रनुभूयमांन होता है तब तद्विषयक ज्ञान प्रमा होगा ।- 
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यामव्याप्तेः | सा हि देशकालयोर्धीने तु तत्त्वयोः । अनुम- 
बत्वमपि न जातिः आगमेनानुमानेन वा भविष्यतोः सुखदुः 
खयोः प्रत्ययेडपि सुखं दुःखं वालुमवामीति प्रतीतेरनुत्पत्त : । 
ज्ञपि स्मृत्यन्यत्वमुपाधिः तयोरेव स्मृत्यन्यत्वप्रत्यये5प्यनु- 
मवामीतिप्रत्ययाबुदर्यात्‌ । स्म्रत्न्यत्वे च लक्षणान्तरे ण सिद्ध 
तेनेवेतर मेदसिद्वावस्य वेयथ्योत्‌ । इत एव तत्सिद्धावातमा_ 
उत्तर-एतावता देशत्वादि धर्मं विषयक ज्ञान प्रमा 
होगा नकि धर्मीविषयक ज्ञान प्रमा हाँगा, क्योंकि धर्म 
तत्वपद वाच्य है, धर्मी तो नही, तब धर्मी की प्रमा में 
झव्याप्ति हो जायगी । उक्त ज्ञान तो देश काल का ज्ञान 
हुआ न कि तत्त्व का ज्ञान । एवम्‌ अनुभवामि अनुभवामि 
इत्यादि प्रतीति सिद्ध अनुभवत्व जाति नहीं है क्योंकि 
अनुमान अथवा आगम के द्वारा होने वाला (भविष्यत्‌) 
जो सुख दुःख तद्विषयक ज्ञान में 'इदानीं सुखमनुभवामि 
दुःखमनुभवामि’ (सुखदुःख का अनुभव करता हुँ) ऐसी 
प्रतीति नहीं होती है । इसलिये अनुभवत्व जाति की सिद्धि 
नहीं हो सकती है, और जव .ग्रचुमवत्व सिद्ध नहीं हो 
सकता. हैं तब तदूघटित प्रमा का लक्षण भी नहीं बन सकता 
हे । न वा स्मृति भिन्नत्व खूप अनुभवत्व हो सकता है । 
्र्थात्‌ स्मृति भिन्न जो ज्ञान उसका नाम है अनुभव । 
बयोंकि भविष्यत्‌ सुख दुःख विषयक ज्ञान में स्मृतिभिन्नत्व 
प्रत्यय. में सुख का अनुभव करता हुँ दुःख का अझुभव 
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भ्रयात्‌ । असिद्धौ च स्वरूपासिद्ध रिति । उच्यते | यद्यस्य 
“पारमार्थिकं रूपं ततस्य तत्त्वम्‌ । यथा घटस्य घटत्वम्‌ । तथा 
.च तद्व्मिणि तद्धंमंधीः प्रमेति लचणार्थः | तेन यत्र यदस्ति 
_तत्र तस्यानुमवः भ्रमेति निविकल्पकसविकल्पकोमयसङ ग्राहक 
करता हूं एताइश ज्ञान किसी को भी नहीं होता है । यदि 
किसी लक्षणान्तर के द्वारा स्मृतिभिन्नत्व की सिद्धि हो 
जाम तब तो लक्षणान्तर से ही इतर भेद सिद्ध हो जायगा । 
इतरभेदसिद्धि के लिये प्रकृत प्रमा का लक्षण निरर्थक 
हो जाता है । यदि इसी लक्षण से स्मृत्यन्यत्व की सिद्धि 
करें तो आत्माश्रय दोष हो जायगा । यदि सिद्धि नहीं होगी 
तो लक्षण का स्वरूप ही असिद्ध हो जायगा । 
समाधान-जो जिसका पारमाथिक रूप है वह उसका 
तत्व कहलाता है। जैसे घटका घटत्व पारमाथिक रूप है 
इससे घटत्व घटका तत्व है और तत्व विषयक ज्ञान प्रमा 
है । ऐसा नहीं कि घटत्व का जो धर्मी घट उसमें घटत्व घर्म 
प्रकारक जो ज्ञान सो प्रमा रूप है। इस प्रकार का अर्थ 
“तत्वानुभुतिः प्रमा” इस लक्षण का होता हे । इसलिये 
जिसमें जो है उसमें उसका जो अनुभव सो प्रमा है। 
घट में जो रहता है-वस्तुतः घटत्व रूप घम रहता है- 
उसमें उस अर्थात्‌ घट रूप धर्मी में उसका अर्थात्‌ घटत्व 
का जो 'अ्यंघट' इत्याकारक अनुभव सो प्रमा है । घटत्व 
वशिष्ट विशेष्यता निरूपित घटत्वनिष्ट प्रकारताशाली जो 
अनुभव सो प्रमा है। इस प्रकार से प्रभा लक्षण निकृष्ट 
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लक्षणं पर्यबस्यति । यद्वा व्यवहारानज्ञत्वेन निर्विकल्पकं 
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लक्षण कहलाता द्वै । इस तरह निर्विकल्पक सविकल्पक दोनों 


ज्ञान का संग्रह करने वाला यह लक्षण पर्यवसित होता है । यद्वा 


. निविकल्पक ज्ञान व्यवहारोपयोगी नहीं होता, इसलिये ' 


निर्विकल्पक का तिरस्कार करके (छोड़ करके) केवल 
व्यवहार में उपयोगी अतएव व्यवहाररागविशिष्ट प्रमा ग्रर्थात्‌ 
सविकल्पक ज्ञान को लक्ष्य में रख करके तद्वान्‌ में तत्प्र- 
कारक अनुभव को भ्रमा लक्षण कहा गया है। (तद्वान्‌ 
अर्थात्‌ घटत्वान्‌ में तत्‌ प्रकारक अर्थात्‌ घटत्व प्रकारक 
जो अनुभव सो प्रमा है, ऐसा लक्षण वनाया गया है। यह 
लक्षण सविकल्पक में घठेगा । जिस लिये प्रकारता विशेषता 
का भान सविकल्पक में होता है निविकल्पक में नहीं होता । 


 प्रश्‍न-यह लक्षण तो श्रननुगत हो गया अर्थात्‌ जब 
प्रकार तथा विशेष्य से लक्षण नियन्त्रित है तो प्रकार 
विशेष्य तो एक नहीं है भ्रपितु अनेक है तव लक्षणा भी 
अनेक होता है, नहीं कहो कि लक्षण श्रनुगत अर्थात्‌ श्रनेक 
हो जायगा तो क्या दोष होगा, भले अनेक हो । तो इसका 
उत्तर यह है कि लक्षण को इतर भेदानुमापक कहते हैं. 
जैसे 'पृथिवी स्वेतरेभ्यो भिद्यते गम्यवत्वात्‌ ।' इसी प्रकार 
प्रकत में भी यह लक्षण लक्ष्य को इतर से भेद का अनु- 


द 


मापक होगा । प्रमा : स्वेतर से भिन्न है । तढत्‌ में तत्म- 
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'तिरस्कृत्य तदङ्ग विशिष्टप्रमामात्रं पुरस्कृत्य तद्वति तत्प्रकार 

कातुमवत्वमिति । न चाननुगमः । न ह्य कत्र प्रमा स्त्र प्रमा । 

किन्तु काचित्‌ क्वचित्‌ ।.तथा च कि ज्ञानं कुत्र प्रमेति जिज्ञासा- 

यामस्यो स्थिताबननुगमस्यादोपत्वात्‌ । आकाशकालादिग्रमापि 

आकाशादो तत्वधीत्वात्‌ ग्रमंब । नलु. मविष्यद्रागे इदानीं 

कारक अनुभव रूप होने से ग्रव यदि यहां लक्षण अनेक . 
प्रकार विशेष्य घटित होने से अनेक हैं, तो एक प्रकार विशेष 

घटित हेतु ग्रमुक पक्ष में ही जायगा किन्तु सकल पक्ष 

में नहीं। तो पक्ष के एक भाग में जो .हेतुन 

रहें उसका नाम है भागासिद्धि तब यह लक्षण 

भागासिद्धि होने से अ्नुमापक नहीं हो सकेगा! अतः 

लक्षण को श्रनुगत अर्थात्‌ एक होना चाहिये नहीं तो इतर 

भेदानुमान में भागासिद्धि हो जायगी। विशेष मत्कृत | 
श्रसिद्धि विचारक यथ में देखिये । 

उत्तर-जो ज्ञान एक जगह प्रमा. रूप है सो सभी 

जगह प्रमा -रूप होवे ही ऐसा कोई नियम नहीं है । किन्तु 
कोई ज्ञान किसी ही स्थान में प्रमा रूप होता है तो कौन 

ज्ञान किस जगह प्रमा है ? ऐसी जिज्ञासा जव होती है तो 
एताइश जिज्ञासा होने के पीछे ही इस लक्षण का प्रणयन 
हुआ है, इसलिये प्रकार विशेष्य नियन्त्रित इस लक्षण में 
अननुगम दोषाधायक नहीं है आकाश कालादि विषयक प्रमा 
व विषय में तत्व ज्ञान होने से प्रमा रूप 
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श्यामे रक्षधीः प्रमा स्यात्‌ । मेवम्‌ । सा हीदानीं रागाजम्बमा 
चा मविष्यद्रागालखखना वा कालास्पृष्टरागालम्बगा वा। 
आद्य इदानीं कालविशिष्टे रागो नास्तीति इतः सा प्रमास्तु 
एतत्कालविशिष्टस्याधिकरणत्वात तत्र च रागाभावात्‌ \ 


अन्त्ययोस्त्वतुमतिरेव । नन्वाधलचषणे मूलावच्छेदेन तरौ 
CR RAR ननक 


प्रश्‍न-जिसमें भविष्यत्‌ कालिक राग (लाल) है और 
वर्तमान में श्याम है उस द्रव्य में रक्तत्व प्रकारक ज्ञान को 
प्रमा रूप होना चाहिये । 0 


उत्तर-यह जो ज्ञान होता है सो वर्तमान कालिक 
राग विषयक है अथवा काल से अस्पृष्ट राग विषयक है ? 


* प्रथम पक्ष में ग्रभी वर्तमान काल विशिष्ट घटादिक में राग नहीं 


है ऐसा ज्ञान होने से उस ज्ञान को प्रमा कैसे कह सकते 
हैं ? एतत्‌ काल विशिष्ट पदार्थ को अ्रधिकरण होने से 
झौर एतत्‌ वर्तमान काल में तो राग नहीं है ग्रत: अन्तिम 
दोनों पक्ष में तो स्वीकार ही समझें, अर्थात्‌ भविष्यतु 
कालिक रागावलंबन पक्ष में एवं कालास्पृष्ट [रागावलम्बन 
पक्ष में उक्त ज्ञान को प्रमा मानने में कोई क्षति नहीं है । 


प्रश्‍न-प्रथम जो लक्षण है 'तत्वानुभूतिः प्रमा' इसमें 
मूलावच्छेदेन वृक्ष में दक्ष: कपिसंयोगी' इस ज्ञान को प्रमा 
होना चाहिये क्योंकि शाखावच्छेदेन कपिसंयोग वृक्ष में है । 


rn 
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` कपिसंयुक्तधी: प्रमा स्यात्‌ । न स्यात्‌। सा हि तरुः कपि-. 


संयोगीति वा मूलाबच्छिन्स्तरुः कपिसंयीगीति वा । आद्य 
इष्टापत्तिः । अन्त्ये तंत्र लक्षणंमेब नास्ति । द्वितीयलच्षणस्थं 
तत्प्रकारकत्वन्तु न. तंद्र पंविशेपणज्ञान जन्य त्वमीश्वर प्रमायाम- 
व्याप्तेः। किन्तु तं शिष्ट्याबंगाहित्वम्‌ । न च समवाय- 
स्यातीन्द्रियतयां . घटः पंट इत्यादिप्रमायामव्याप्तिः' न्यायमते 


उत्तर-नहीं होगा । क्योकि वृक्ष में जो कपिसंयोग 
प्रकारक ज्ञान में प्रमात्व का आरोप करते हैं सो वक्ष 
'कपिसंयोगी है ऐसा आपादन करते है अथवा मूलावच्छिन्ल 


वृक्ष कपिसंयोगी है ऐसा आपत्ति का आकार है ? प्रथम पक्ष 
में तो इष्टापत्ति है, क्योंकि यत्र कुत्रचित्‌ वृक्ष में कपि- 
संयोग रहने पर वृक्ष कपिसंयोगी है, यह ज्ञान प्रमा रूप 
ही है द्वित्तीय पक्ष में तो लक्षण ही नहीं है । क्योंकि 
मूल में कपिसंयोग का प्रत्यक्ष बाघ है । द्वितीय जो प्रमा 
का लक्षण है तद्वत्‌ में तत्प्रकारकत्व तद्घटंक जो तत्प्रकार- 
कत्व विशेषण है, उसका ग्रथ घटत्वादि रूप जो विशेषण 
तज्ज्ञानजन्यत्व नहीं है, क्योंकि नित्य ईश्वर ज्ञान में प्रमा 
लक्षण की अव्याप्ति हो जायगी, किन्तु तद्वै शिष्ट्या- 


वगाहित्व ही अर्थ है। 


प्रश्‍न-समवाय सम्बन्ध तो श्रतीन्द्रिय है तब घट पटादि 


प्रत्यक्ष में लक्षण समन्वय कंसे होगा ? अर्थात्‌ प्रमा लक्षण 
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की अव्याप्ति होती है । न्याय के मत में अर्थात्‌ नवीन 
न्याय के मत में समवाय को भी प्रत्यक्ष ही माना गया है। 
समवाय प्रत्यक्ष है सम्बन्ध होनेसे, संयोग की तरह । 
केवल संयोग सम्बन्ध के साथ समवाय में भेद इतना ही है 
कि संयोगादिक सम्बन्ध संयोगादिक सन्निकर्षं यथा संभव 
गृहीत होता हैं। समवाय तो इन्द्रिय संबद्ध विशेषणता 
सन्निकर्ष से होता है ।% 


> जो नित्य हो तथा संबन्ध हो भ्रर्थातु विशिष्ठ बुद्धि का नियामक- 

हो उसको समवाय सम्बन्ध कहते है । उसमें प्राचीन नैयायिक के मत से 
समवाय का प्रत्यक्ष नहीं होता है, क्योंकि सम्बन्ध प्रत्यक्ष के प्रति याबत 
संवन्धी का प्रत्यक्ष कारण होता है। जैसे घट भूतल का जो संवन्ध सयोग है 
बह तब हो प्रत्यक्ष होता है। विशेषण घट झौर विशेष्य रूप जो भूतल 
तदात्मक आश्रय वह प्रत्यक्ष हो लेता है, इन दो में से एक भी अप्रत्यक्ष रहै 
तब घटप्रतियोगिक भूतलानुयोगिक - संयोग प्रत्यक्ष नहीं होता है । प्रकृत में 
लाघवातु समवाय को एक मानते हैं तब उसका यदि प्रत्यक्ष मानेंगे तव तो 
उसका जितना प्राश्रय है सवका प्रत्यक्ष पहले ही अपेक्षित होगा, सोतो 
असंभवित है। असर्वज्ञ से तीनों काल में रहने वाला जो गाय उसका 
प्रत्यक्ष मादृश ग्रसवेज्ञ को नहीं होता है । भ्रतः समवाय प्रत्यक्ष नहीं है । तब 
समवाय संवन्ध से विशिष्ट बुद्धि होगी, क्योंकि प्रमाण न रहने से उसकी 
प्रस्तिता संदिग्ध हो जाती हैं, तो. इस प्रश्न के समाधान में प्राचीन ने 
प्रनुमान प्रमाण कहा है । “गुण क्रियादि के द्वारा होने वाली जो विशिष्ट 
भुमि, (प्रवाद घट: क्रियाबाद्‌ घटः इत्यादिक) वह विशेषण झौर विशेष्य 
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उत्तर-यदि स्वरूप सम्बन्ध मानेंगे तव तो स्वरूप 
अनेक है तब भ्रनन्त स्वरूप को संबन्ध कल्पना में गौरव 
हो जायगा । प्रत: लाघवात्‌ एक समवाय ही प्रकृतानुमान 
से सिद्ध होता है । नवीन नैयायिक तो संयोग सम्बन्ध के 
' समान समवाय को भी प्रत्ञक्ष ही मानते हैं और कहते हैं 
कि सम्बन्ध प्रत्यक्ष में यावदाश्रयप्रयोजक है, इस नियम 
को अप्रयोजक बनलाते हैं, समवाय का प्रत्यक्ष इन्द्रिय 


--घटादिक की सबन्ध विषयक है, विशिप्ट बुद्धि होने से । जो 
विशिष्ट बुद्धि होती है सो भ्रवश्यमेव विशेषण विश्वेष्य के संबन्ध विपयंक 
होती है। दण्डी पुरुष इस विशिष्ट बुद्धि की तरह । प्रकृत में'विवोपण जो 
गुणादिक और विशेष्य जो द्रव्य उसमें संयोग संबन्ध नहीं बन सकता है 
क्योंकि संयोग द्रव्य दवय में ही होता है, न कि अन्यत्र । ऐसा नियम होने से । 
न वा इन दोनों का तादात्म्य संबन्ध हो सकता है । भिन्न वस्तु में तादात्म्य 
नहीं होता है । न्याय के मत में द्रव्य तथा गुण में भेद माना गया है । ग्रन्यया 
गुण के प्रति. द्रव्य समवायी कारण नहीं हो सकेगा । न वा द्रव्य गुण में 
कालिक संबन्ध वन सकेगा। अनित्याधिकरण कालिक कदाचित हो भी 
सकता है “नित्येपु कालिकायोगात्‌” इस नियम से न्ित्यानुयोगिक कालिक 
महीं होने से पाथिव परमाणु में. गन्ध का क्या संबन्ध होगा ? अतः कालिक 
प्रम्बन्ध द्रव्य गुण का नहीं । नहीं कहो कि द्रव्य गुणं का संबन्ध स्वरूप हो 
शकता है, तो ऐसा मानने पर नैयायिक के मत, से प्रकृत प्रनुभान (समवाय- 
वक) में ग्रर्थान्तर तथा मीमांसक के मत से सिद्ध साधने हो जाता है । 


२२८] दीपिकासहितः [प्रथमः 


तस्यापि प्रत्यच्त्योपगमादिति । -न ॥ चलद्वजाइकसन्नि- 
हिते वस्तुतश्चलति चन्द्र चन्द्रश्वलतीति धीः प्रमा स्यादिति 


-चाच्यम्‌ । चन्द्रादिकमंणोऽतीन्द्रियत्वेन. सतोऽपि, तस्यास्मदा- 


Dr मडळ अ क 
सम्बन्ध विशेषणता संनिकर्ष से.होता है । यद्वा समवाय 


प्रत्यक्ष नहीं है इस प्राचीनोक्ति का तात्पर्य संयोगादि पंच- 
विध संनिकर्ष की निवृत्ति मात्र में है, अर्थात्‌ संयोगादि कौ 
तरह समवाय पंचविध संच्निकषंग्राह्म नहीं है । विश्वनाथ 
भे कहा है “प्रत्यक्ष समवायस्य विशेषणतयाभवेदिति” 
समवाय का प्रत्यक्ष विशेषणता संनिकर्ष से होता है । इस 
विषय पर अधिक विचार मत्कृत समवाय प्रकाश में देखे । 
यहां थोड़ा प्रसंगात वतला दिया है । ; 


प्रश्‍न-चलन क्रिया विशिष्ट मेघ के समीप वर्ती वस्तुतः 
चलन बिशिष्ट चन्द्रमा में चन्द्रमा चलता है ऐसा जो ज्ञान 
उसको प्रमा रूप होना चाहिये । " 


उत्तर-चन्द्रमा तथा सूर्य प्रभृति की क्रिया है सो 


अतीन्द्रिय अर्थात्‌ प्रत्यक्ष के योग्य नहीं होने से । यद्यपि 


चन्द्रमा में क्रिया है भी परन्तु ग्रस्मदादि से उसका ग्रह 
नहीं होता है, किन्तु मेघ में रहने वाली जो चलन क्रिया 
है उसी का चन्द्रमा में आरोप माना जाता है, इसलिये 
चन्द्रमा चलता है ऐसा जो ज्ञान होता है सो प्रमा रूप नहीं 
है, किन्तु भ्रम रूप है । मैं अनुभव करता हूँ !एताहश जो 


] 
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दिमिरग्रहणे वलाहककमेण एव तत्रारोपाभ्युपगमात्‌ । अनुमव- 
त्वञ्च जातिरनुमवामीत्यनुगतमतिवलात्‌ । न चेवं मविष्यत्सु- 
खादाबपि शब्दाद्यवगते सुखमनुभवामीति धीः स्यात्‌ । इष्टाः 
पत्त} । एवमपरीच्षकस्यापि स्यादि चेत्‌ । शब्देन सविष्य- 
ससुखं जानामीति तस्यापि प्रतीतिरंष ।- सुखदुःखानुमबो' 
मोगमात्ररूप एंवेति । मिथ्याधीदृपितान्तःकरणस्य तु दोषब- 
शात्‌ सुखमञुमक्षाम्रीति घीर्नोदेतीति ॥ १ 
झनुगत व्यवहार उसके बल से सिद्ध अनुभवत्व जाति है । 

प्रश्‍न-यदि अनुभवत्व को जाति मानते हैं तब तो 
शब्द अनुमानादि से भ्रवगत जो भविष्यत्‌ कालिक सुखा- 
दिक है उसमें में सुख का अनुभव करता हूँ ऐसा ज्ञान 
प्रमात्मक होंना चाहिये । 


उत्तर-इष्टापत्ति है अर्थात्‌ ताहश ज्ञान होता ही है | ` 
प्रश्‍न- तबतो सर्वसाधारण पुरुष को भी ताहश 
ज्ञान होगा । 


उत्तर-साधारण पुरुष को भी शब्द द्वारा भविष्यत्‌ 
सुख को में जानता हूँ ऐसा ज्ञान होता ही है। सुख दुःख 
का अन्‌ भव भोग मात्र रूप है। परन्तु मिथ्या ज्ञान से 
जिसका अन्तःकरण दूषित है ताहश व्यक्ति को दोष बल से 
मैं सुखान्‌भव करता हूँ, ऐसा ज्ञान नहीं होता है । 

'शंका-जिस किसी ने कहा था कि अन्‌ भवत्व जाति 
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यत्त अनुभवत्व॑ न जातिः प्रत्यभिज्ञायां घम्य संशे- 
स्कारेन्द्रिययोव्यापारात्‌ तदंशज्ञाने स्पृतित्वाबुभूतित्वयो 
सङ्करादिति । तन्न। संस्कारण स्मृत्योपनीयमानायास्तत्ताया 
घर्मीदन्ताग्राहिणेन्द्रियिण मानोपगमेनांशत्रयेऽपि प्रत्यमिज्ञायाः 


DT Se EE ल अब 
नहीं है, क्योंकि 'सोयंघट” इत्यादि प्रत्यभिज्ञा में धर्मी. 
घटादि श्र श में संस्कार तथा इन्द्रिय इन दोनों के व्यापार 
होने से धमिक.विषयक ज्ञान में स्मृति तथा श्रन्‌ भवत्व 
दोनों के बैठने से सांकर्यं दोष हो जाता है । (परस्पर ग्रत्य- 
न्ताभावसमानाधिकरण धर्म का एक अधिकरण में समा- . 
वेश हो जाना, इसका नाम है। जैसे भूतत्वाभाव का 
अधिकरण मन में मूतंत्व रहता है तथा मूतंत्वाभाव के. 
अधिकरण में आकाश में भूतत्व रहता है और दोनों का 
पृर्थिव्यादि' चतुष्टय में समावेश होने से सांकये होता है, 
इसलिये भूतत्व मूतेत्व जाति नही है, तदृत्पकृत में अन्‌- 
भूतित्वाभाव का श्रधिकरण 'सामेमाता' इस स्मृति में 
स्मृतित्व है और स्मृतित्वाभाव का अधिकरण 'श्रयं घट' 
इस अन्‌ भव में अ्रनुभूतित्व है और दोनों का समावेश प्रत्य-; 
भिज्ञा में है क्योंकि धर्मी अश में घटांश. में इन्द्रिय. 
सन्निकर्ष भी है । तथा स्मारक सांस्कार भी है, अतः उस 
सोयंघट इस प्रत्युभिज्ञाघटक धर्माश में उभय का 

समावेश होने से संकर दोष .अनिवारित . हो जाता है, ऐसा 
पूर्व पक्षी का अभिप्राय है ।) 
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साचात्वोपगमात्‌ । न हि प्रत्यमिज्ञा ज्ञानइयममेदासिद्धूचा- 
पत्त; । नापि अ्हणस्मरणकर म्बिताकारमेकमुक्वसङ्करापत्त : 
नापि परोचापरीचाबुसबाकारमेर्क साचात्वस्यानुगतिमति- 
सिद्धाया जातेरव्याप्यवत्तित्वापत्तः । नापि स्मरणमात्राकारमे- 


_कमिदन्तायाँ संस्कारासावात तस्मादुपनीतततासा न टन तस्मादुपनीततत्तासनिकृष्टेदन्ता- 


समाधान-'तन्न इत्यादि’ यह आपका कथन उचित 
नहीं है, क्योंकि संस्कार जनित स्मृति द्वारा उपनीयमान 
तत्ता का भी धर्मी तथा इदंताग्राहक जो इन्द्रिय है उसी 
के द्वारा भान को सम्भावना होने से तीनोंग्रश में 
(तत्ता इंदता तथा इदमंश में) प्रत्यभिज्ञा को प्रत्यक्ष ही 
मानते है । इन्द्रिय सञ्चिकशे द्वारा जायमान ज्ञान का नाम 
है प्रत्यक्ष, तो तत्ता इदंता तथा इदमंश तीनो श्र'श में 
प्रत्यक्ष भिज्ञा' को प्रत्यक्ष ही माना जाता है । इसलिये 
अन्‌ भवत्व को जाति होने में सांकर्य बाधक नहीं है । 
प्रत्यभिज्ञा ज्ञानद्दय रूप नहीं है क्योंकि दो होगा तब दोनों में 
अभेद की सिद्धि नही होगी । न वा प्रत्यभिज्ञा ग्रहणस्मरण- 
मिलित एकाकार ज्ञान रूप है। एकाकारक यही मानने से 
सांकयै हो जायगा । न वा प्रत्यक्ष परोक्ष मिलित एक 
ज्ञान है। भ्रन्‌ गत प्रतीति बल सिद्ध जो प्रत्यक्षत्व जाति 
उसको भ्रव्याप्यवृत्तित्व हो जायगा और जाति अव्याप्यवृत्ति 
नहीं होतो है। न वा प्रत्यभिज्ञा स्मरणमात्राकारक एक 
ज्ञान है, क्योंकि इदंता अ श में संस्कार के प्रभाव होने से । 
्रर्थात्‌ जो ज्ञान . स्मरणात्मक होता है उसमें संस्कार 
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विशिशर्धा ग्राहीन्द्रियकरणकं साक्षात्कारीन्द्रियकरणकमेक 
तदिति परयामः। तत्तायान्तु . संस्कारघटिता इन्द्रियसम्ब- 
द्वविशेपणता प्रत्यासत्तिरिति. निवंधक्रतः | तञ्जनितस्मरणघ- 
टितेति वात्तिकक्रतः । अत्र तद्व तोरवेति न्यायात्‌ प्रथम. एव 
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कल्पः श्रेयानिति केचित्‌ । विरध्वस्तानुभवस्य क्रमिकस्मरण ` 


अवश्य. रहता है । यतः संस्कार के बिना स्मरण नहीं होता. 
है । प्रत्यभिज्ञा में इदंता भ्रश है उसमें तो संस्कार नहीं 
है । इसलिये ज्ञान संनिकर्ष द्वारा प्राप्त जो तत्ता तत्संनिकृष्ट 
इदंता विशिष्ट धर्मि घटादि तदुग्राहक इन्द्रिय से जायमान. 
साक्षात्कारी प्रत्यक्षज्ञान जनक करण द्वारा होने वाला एक 
ज्ञान प्रत्यभिज्ञा है, ऐसा हम लोग देखते हैं । निबन्धकार. 
तो. कहते हैं कि तत्ता श्रश में संस्कार घटित इन्द्रिय संबन्ध 
विशेषता संनिकर्ष है । इसी सन्निकर्ष के बल से तत्ता 
विषयक ज्ञान भी प्रत्यक्ष है। संस्कार से जायमान जो 
स्मरण उससे घटित इन्द्रिय संबन्ध विशेषणता सन्निकर्ष से 
तदंशविषयक ज्ञान होता है । यहां तद्ध तोरेव, इस न्याय से 
संस्कार घटित सन्निकर्ष को मानना ही युक्त है । नतु 
स्मरणा घटित इन्द्रिय सम्बंध विशेषता को सन्निकर्ष मानना 
उपयुक्त है। ऐसा कोई कहते हैं अतः प्रथम कल्प ही 
अच्छाहै ।2८ चिरध्वस्त॒ अनभव को (व्यतीत अन्‌ भव को) 


%एक पक्ष में संस्कार घटित इन्द्रिय सम्बद्ध विशेषणता संनिकर्ष है । 
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प्रति व्यापारत्वेन संस्क्ारकल्पनमिति घमिग्राइकप्रमाणन स्मर 

¢ ~ 1 
णार्थमेष तस्य.कल्पनातू । यथार्थोऽनुभवः प्रमत्यपि निरवद्य 
यथाशब्दोञ्यमनतिवत्तिवचनः । तेनानतिव्रत्तो अर्था यस्ये- 


क्रमिक स्मरण के प्रति कारणता होने के लिये जो 
व्यापार रूप से संस्कार की कल्पना करते हैं तदपेक्षया 
धमि ग्राहक प्रमाण बल से स्मरण के प्रति कारणता _ 
रूप से संस्कार की कल्पना की जाती है ।; जिस प्रकार से 
“तत्वानुभूति: प्रमा” यह प्रमा लक्षण निदुष्ट . सिद्ध हुआ 
उसी प्रकार से “यथार्थानुभवः प्रमा” यथार्थ जो अनुभव 
उसका नाम है प्रमा, यह लक्षण भी निदु'ष्ट है । एतल्लक्षण 
घटक यथा शब्द साहश्यार्थक है या किसी दूसरे अर्थ को' 
कहता है ? इत्यादि विकल्प जाल के द्वारा जो प्रकृत प्रमा 
लक्षण खण्डन करने का प्रयास किया है, उसके उत्तर में 
कहते हैं । यथाशब्देत्यादि-लक्षण घटक जो यह यथा शब्द 
है उसका अर्थ है अनतिवृत्ति, इससे अनतिवृत्ति श्रथ है 


दूसरे पक्ष में स्मरण घटित सन्निकर्ष है। म्व कार्य घटित संनिकर्षे हो या 
कारणघटित सन्निकर्ष हो ऐसे विवाद स्थल में कारण की ही प्रधानता मानें 
यही उचित है । क्योंकि कार्य जो स्मरण उसको सम्निकर्प घटक मानेंगे, 
स्मरण कारण सस्कार अवश्य रहेगा, अतः आवश्यक होने से तथा प्र थमो- 

पस्थित होने से संस्कार की ही प्रधानता होना ठीक है। यही 'तद्दे तोरेव' 
इस न्याय का अभिप्राय है । एक स्थल. में कार्य कारण उभय का कारणत्व 
बिचार में होता है सववत्र नही होता । 
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त्यर्थः । भ्रमार्थो हतिबृत्तो भवति । परमार्थस्तु न तथा तस्मिन्‌ 
घटत्वादौ घटादिषु सत्येव ग्रमोदयात्‌ । तेन घटत्ववति घटत्व- 
्रकारकोऽनुसबो घटप्रमेति तत्तत्प्रमितीनां लक्षणं तइति 
तस्प्रकारकत्दमिति तत्ततसव्॑चणद्रचनायं . सामान्यलचण ` 
तत्त्वस्पैकस्यामावात्‌ प्रमात्वस्यापि विपय परकार मेदेन  प्रतिव्य- 


जिसका ऐसा जो ज्ञान उसका नाम है प्रमा । यह लक्षणार्थं 
निष्पन्न होता है । भ्रम ज्ञान का जो अर्थ (विषय) होता. 
है सो तो ग्रतिवृत्त व्यभिचारी वा वाधित होता है श्रौर 
प्रमाज्ञान का अर्थ मानें विषय तो अतिबृत्त नहीं होता है। 
घटनिष्ठ घटत्व में सत्यज्ञान का ही उदय होता है । इस- 
लिये घटत्वाधिकरण घट में घटत्व प्रकारक अनुभव प्रमा 
रूप ही उत्पन्न होता है ? इसलिये घटत्ववतु घट में घटत्व 
प्रकारक जो अनुभव सो घट का प्रमाज्ञान कहलाता है । 
इस प्रकार से तत्तत्प्रमा का लक्षण होता है । तद्वत्‌ में तत्प्र- 
कारक जो अनुभव तद्रूप ही प्रमा लक्षण निष्पन्न हुआ । 
इस प्रकार सभी लक्षण को बतलाने के लिये तत्तत्‌ 
इस प्रकार से सामान्य लक्षण होता है, वस्तुतः एक तत्वका 
अभाव होने से प्रमात्व भो विषय अर्थात्‌ विशेष्य तथा 
प्रकार के भिन्न भिन्न होने से प्रतिःव्यक्ति में भिन्न भिन्न ही ' 
होता है:। अर्थात्‌ प्रमात्व. विशेष प्रकार से नियन्त्रित है. 
और प्रकार एक नहीं है किन्तु अनेक हैँ इसलिये प्रमा लक्षण 


१900 ही क 
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क्विभिन्नत्वादिति । यत्त द्य तकारण पाणौ पञ्च चराटकान्‌ 
कृत्वा पृष्टस्य पञ्च घराटकास्त्वत्पाणौ सन्तीति अजाकृपाणी 
यन्यायेन संवादिवचनं तत्सम्भावनायोनि बिग्रलिप्सायोनि 


IE TE अअ 
भी एक नहीं है किन्तु व्यक्ति भेद से भिन्न भिन्न ही है, 


परन्तु तद्वति तत्प्रकारकत्व रूप सामान्य लक्षण से सभी 
का संग्रह किया जात्ता है, वस्तुतः एक नहीं है । जब 
धटत्व पटत्वादि लक्षण तत्व एक नहीं है तब तद्धटित 
प्रमात्व भी एक नहीं है, किन्तु विषय तथा प्रकार के भिन्न 
होने से प्रमात्व भी प्रति क्यक्ति में भिन्न भिन्न ही 
होता है । 


यत्त. इत्यादि-खण्डनकार ने दोष दिया था कि मदारी. 
अपने हाथ पर पांच कीडी रखकर के पूछता है कि मेरे 
हाथ में कितनी कौडियां है? जिससे पूछा वह आदमी 
उत्तर देता है कि ग्रजा. कृपाणी न्याय से तुम्हारे हाथ में 
पाँच कौडी है, तो यह उत्तर ठीक है । अरब इस ज्ञान को 
भी प्रमा कहना चाहिये किन्तु निश्चायक कोई प्रमाण नहीं 
है, कि इस ज्ञान को क्या कहना चाहिये । तो इसके उत्तर में 
उद्धारकर्ता कहते हैं कि अजा कृपाणी न्याय से यह संवादी 
वचन तो है, परन्तु इसका कारण है संभावना ग्रथवा 
विप्रलिप्सा । अर्थात्‌ यह संवादी वचन ` संभानामूलक वा 
विप्रलिप्सा मूलक है, 'क्योंकिं' कारण के नहीं होने से 
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वा । कारणामावेन तत्र निश्चयमात्रस्यैवाबुतपच; । उस्र चा- 
सहितमनोजनितप्रमायोनि वा अनुमातुस्तृतीयलीङ्गपरामशा- 
भासात्‌ । वस्तुतो बह्विति या वहचनुमितिः प्रमामूता सापि 
तद्व्याप्तिपच्षधर्मताव शिष्ट्यावगाहिनो मगवज्ज्ञानरूपात्‌ प्रमा- 


निश्चय उत्पन्न हो ही नहीं सकता है। अथवा उत्प्रेक्षा से 
सहकृत जो मन उससे जायमान जो प्रमा ज्ञान तन्मूलक 
पूर्व वचन है । भ्रनुमान से तो निर्वाह नहीं हो सकता है, 
क्योंकि अनुमाता पुरुष को उस, स्थल में भ्रनुमिति का 
कारण जो. तृतीय लिंग परामश. सो नहीं है । अजा- | 
कृपाणी न्याय कहते हैं जहां तलवार लटक रही हो उसके 
नीचे बकरे को बांध दिया जाय, अथवा स्वयमेव बकरा 
वहां आकर के उस तलवार से भ्रपनी गरदन को धिसने 
लगे और उस घिसने से गला कट जाय । भ्रकस्मात होनें 
वाले कार्य स्थल में ग्रजाकुपाणी न्याय काकताली न्याय श्रादि 
का प्रयोग किया जाता है । जहां ध्वली पटल में धूमत्व का 
भ्रम हुआ और उस धूम से पर्वत में वक्ति का अनुमान 
किया गया और पर्वत में वस्तुतः वक्ति है। अब 
यहां वह्नि ज्ञान प्रमा रूप होगा या भ्रमरूप होगा ? 
क्योंकि विषय वाधित नहीं है इसलिये भ्रम नहीं कह 
सकते, और कारण श्रसतु है इससे प्रमा नहीं कह सकते, 
इस प्रश्‍न के उत्तर में उद्धार. कर्ता कहते हैं- 
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णादिति न प्रमायाः ग्रमाणातिपातः । एवं सम्पक्‌ परिच्छित्तिः 
प्रमा समीचीनानुभूतिः विशेभ्यावृत्त्यप्रकारिकानुम्‌तिरिति 
यावत्‌ । एतेनात्र्य मिवारयंनुमवोऽविसंवाद्यनुभवो वा प्रमेति 


- बस्तुतः इत्यादि-एताहश स्थल में वक्षि व्याप्त. 
धूमवान्‌ पत्रंत इत्याकारक परामश ईश्वर ज्ञान रूप प्रमाण 
से ही होता है, इसलिये किसी : भी प्रमा में प्रामाण्य 
का अतिक्रमण नहीं होता है। इसी तरह से .सम्यक 
परिच्छित्तिः प्रमा (यहां परिच्छेद शब्द ज्ञान वाचक है तथा 
सम्यक्‌ शब्द यथार्थ ज्ञान वाचक है, तव यथार्थ जो ज्ञान 
अथवा यथार्थ जो परिच्छेद घटत्ववत्‌ में घटत्व प्रकारक ज्ञान 
उसका नाम है प्रमा) यह जो उदयनाचार्य का प्रमा लक्षण 
है सो भी ठीक ही है। एवं समीचीन जो अनुभव उसका 
नाम है प्रमा । यह लक्षण भी ठीक ही है । यहां भी सम्यक्‌ 
शब्द यथार्थता बोधक है इसलिये समीचीन ज्ञान घटत्वव्रत्‌ 
(घटत्व प्रकारक ज्ञान) सो प्रमा है, यह भी प्रमा का लक्षण 
निढुष्ट है भ्रर्थात्‌ विशेष्य घटमें श्रबृत्ति पटत्वादिक तद प्रका- 
रिका जो गनुभूति-अयंघट इत्याकारिका-उसका नाम है 
प्रमा ? फलितार्थ यह होता है कि “स्वव्यधिकरर प्रकार 
निष्ठ प्रकारता निरूपिता माया विशेष्यता 'तत्तदनिरूपक 
ज्ञानत्वं प्रमावत्वं” यहां स्व पद से घट निष्ठा विशेष्यता 
को लीजिये । उस घट निष्ठा विशेष्यता' का जो व्यधिकरण 
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व्याख्यातम्‌ । न चात्र अ्रमांशमृतप्रमायासंव्याप्तिदोपः 
असङ्कीणंग्रमाया एवात्र लच्यत्वात्‌ । अन्यथा अनुभूतिः 
रमेत्येतावतेव निद णुयादिति । अनुगतेस्तु तस्तेसतत्तरप्रभि 
तीनां लच्षणस्तास्ताः ग्रमितय इतरेभ्यो भिधन्ते न तु सर्वा ` 


21) isi MRE MEd ses, 
विभिन्नाधिकरण पटादि बृत्ति प्रकार पटत्वादि प्रकार, उस 


पटत्बादि रूप प्रकार में रहने वाली प्रकारता पटत्व निष्ठा 
उस पटत्वनिष्ठ. प्रकारता से निरूपिता जो जो विशेषता 
पटादिनिष्ठा विशेष्यता उन उन विशेषताओं से भ्रनिरूपक 
जो ज्ञान सो 'भ्रयं घट' यही ज्ञान होगा । 'भ्रयं पटः दण्डोवा' 
यह सब ज्ञान नहीं है, इस प्रकार से लक्षण समन्वय होता 
है । पूर्वोक्त कथन से अव्यभिचारी जो ज्ञान सो प्रमा हे । 
अविसंवादी जो अनुभव सो प्रमा है । यह सबलक्षण भी 
प्रमालक्षण रूप से व्याख्यात होता है । लक्षणसमन्वय 
तथा कण्टकोद्धार प्रकार स्वयं समझ लेना । विस्तार के भय 
से पल्लवित नहीं करता हूँ । 


प्रश्‍न-आंशिक भ्रम संवलित जो प्रमा ज्ञान उसमें 
अव्याप्ति 'होती है, जसे इदं रजतम्‌' यह जो ज्ञान है सो 
रजतत्व श्र श में भ्रमरूप है क्योंकि तदंशवाध हो जाता है 
और धर्मी जो शुक्तिका उस श्रश में तो प्रमा ही है। कहा 


'है कि “सर्ग ज्ञानं धुमिण्य ्रान्तं प्रकारे तु ` विपयेय:” सभी 


ज्ञान धम्यंश में तो प्रमा ही है, केवल प्रकारांश में विपर्यय होता 
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प्रमितिरेकदेव तत्तन्लक्षणानां प्रत्येक मागासिद्धत्वात्‌ ॥ 

ननु लक्षणमेव पचतावच्छेदकमिह रूपान्तरस्यानमिथा- 
नात्‌ 1 ..तथा च. हेतुसाध्ययोः सामानाधिकरण्यवुद्धिरिव 
पक्षतावच्छेदकसाध्ययोः सामानाधिकरण्यथीः - सा बानुमान- 
फलमित्यनुमानमफलं स्यादिति चेन्न । अत्र व्यतिरे कसम्वंथो 


है.। अब इस भ्रम संवलित प्रमा में लक्षण कैसे होगा ? 


अर्थात्‌ लक्षण में भ्रव्याप्ति दोष हो जायगा । 


उत्तर-यहां जो प्रमा का लक्षण किया गया है सो 
अ्रसंकीर्ण प्रमा का भ्र्थात्‌ शुद्ध प्रमा का । असंकीर्ण प्रमा ही 


लक्ष्य है, नकि संकीर्ण प्रमा को भी लक्ष्य में रखकर के 


लक्षणंका. निर्माण हुआ है, इसलिये श्रव्याप्ति प्रभूतिक 
दोष की कोई आशंका नहीं होती है । अन्यथा यदि संकीर्ण 
असंकीर्ण सभी लक्ष्य हो, तंब तो अनुभूति का नाम है प्रमा । 
एतावन्‌ मात्र प्रमा का लक्षण किया जाता है। आखर 
सभी ज्ञान तो धर्मी श्र श में प्रमा रूप ही रहता है । अत 
असंकीर्ण प्रमा का यह लक्षण है और इस लक्षण में भ्रव्याप्त 
अति व्याप्ति असंभव कोई भी दोष नहीं है, सब ठीक है । 
नैयायिक के अभिप्राय को न समझ करके . हीं “वाग्‌.जाल 
बिछाया है । तत्तत्‌ प्रमितिःका अनुगत तत्तल्लक्षण के द्वारा 
तत्तत्प्रमिति का इतरभेदानुमान' किया जाता है न कि एक 
ही समय में सभी प्रमा का. इतरभेदानुमान होता है ।: क्यों 
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गमकोऽन्वयसम्न्धो गम्यत इति मात्सद्धान्तात्‌ । अत 
एवात्र व्यभिचारसम्भन्ध एवोपदश्यंते ॥ 


एवं प्रमायां व्यवस्थितायां प्रमाणमपि स्ववचनस्‌ । 
ग्रमायाः करणं हि प्रमाणं करणञ्च साधकतमं तमबर्थरचाति- 
शयः स च कारकान्तराचरितार्थकारकत्वम्‌। तथा हि कती 
कि प्रत्येक लक्षण भागासिद्धि . दोष हो. जायगा । तथाहि 
““घटप्रमास्वेतरेभ्यो भिद्यते घटत्ववति घटत्व प्रकारकत्वात्‌' 
घट की प्रमा स्वेतर से भिन्न है । घटत्ववत्‌ में घटत्व प्रकारक 
प्रमा होने से । जो घटत्व प्रकारक प्रमा नहीं है सो घटत्ववत्‌ 
घटत्व प्रकारक रूप नहीं है । जैसे घटत्व प्रकारक प्रमा । इसी 
| प्रकार से घटादि प्रमा की भी तत्तत्लक्षण से भेदानुमिति सम- 
फना चाहिये । सभी प्रमा को यदि एक ही समय में पक्ष बना 
करके इतरभेदानुमान करेंगे तब तो एक हेतु एक ही पक्ष 
वृत्ति रहेगा पक्षान्तर में नहीं जायगा । तब पक्ष को एक 
देश में हेतु के रभाव का नाम है मागासिद्धि सो भागासिद्धि 
रूप दोष हो जायगा। लक्षणमें यदि भ्रव्याप्रि दोष रहैगा और 
लक्षण से इतर भेदानुमान करेंगे तो इतर भेदानुमिति में 
भागासिद्धि दोष होगा । अतिव्याप्ति दोष रहेगा तब,इतर 


« - भेदानुमान में व्यभिचार होगा । असम्भव दोष रहने से 


. स्वरूपासिद्धि दोष होता है । ऐसा विभाग का विचार पुनः 
प्रकरणान्तर में किया जायगा, । 
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प्रश्‍न--प्रमा को पक्ष बनाकर के जो इतरभेदानुमान 
करते हैं उसमें तो लक्षण ही पक्षतावच्छेदक है क्योंकि 
रूपान्तर का कथन तो किया नहीं गया है । ऐसा हाने से 


' हेतु साध्य के समानाधिकरण्य ज्ञान से पक्षतावच्छेदक तथा 


साध्यका सामानाधिकरण्य ज्ञान होता. है और . पक्षाता- 


“ वच्छेदक तथा साध्य का सामानाधिकरण्य ज्ञान हो अनुमान 


का फल माना जाता हैं, तो प्रकृत इतर भेदानुमति में क्या 
फल होगा ? 


उत्तर--व्यतिरेक संबन्ध भ्रनुमापक होता है और 
अन्वय संबन्ध साध्य (श्रनुमेय) होता है ऐसा मेरा सिद्धान्त 
है । प्रतएव यहां व्यभिचार संबन्ध का ही उपदर्शन किया 
गया है । इस प्रकार से जब प्रमा की व्यवस्था हो गई तब 
प्रमाण भी स्व वचन होता है, अर्थात्‌ करण का निर्गचन 
भी अश्यक नहीं होता है । क्योंकि प्रमा का जो करण हे 
उत्पादक है उसी का नाम तो प्रमाण होता है । और करण 
उसको कहते हैं जो क्रिया की सिद्धि में साधकतम हो 
“साधकतमं करणम्‌” ऐसा पाणिनि का अनुशासन है। ' 
यहां 'तमम प्रत्यय का अर्थ है अतिशय । और अतिशय का 
अर्थ होता है कारकान्तर में अ्चरितार्थं होकर के जो कारक | 
क्रिया जनक हो । जो अन्य किसी कारक में चरितार्थ न 
होता हुआ क्रिया का साधक हो, उसका नाम है करण 
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तावत्‌ करणं हस्तपररवादि व्यापारयन्‌ लिङ्गपरामर्शादिकञ्चो- 
स्पादयंस्तत्र चरितार्थः । एवं कमोपि करणस्य व्यापारयुत्पा- 
दयत्तत्रेव । नहि कर्म बिना निरालम्बनः करणव्यापार 
उदेति । अधिकरणमप्येबं न हि तेन विना कती निरालम्बनः 
करणं व्यापारवितुमीष्टे । सम्प्रदानापादाने तु क्वाचित्के एव । 
तथा च कारफान्तराचरितार्थं क्रियामात्रान्वयि करणमिति 
च्याख्यायामन्तरपदार्थकल्पनया खण्डनम्‌ | तदसत्‌ । अन्तर 
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कारक । कर्तादि कारक करणादिक में चरितार्थ होता हुआ 
क्रियासिद्धि में उपयोगी होता है। करण जो कुठारादिक 
है सो अन्यत्र अचिरतार्थ होकर के ही छिदादिक क्रिया का 
जनक होता है । इसी बात का स्पष्टीकरण 
तथाहि इत्यादि प्रकरण से करते हैं-कर्ताकारक तो करण 
(हाथ वा परशु) को व्यापारित करता'हुआ एवं लिंग परामर्श 
को उत्पादित करता हुआ उस हस्त परशु में तथा लिंग 
परामर्श में चरितार्थ है । एवं कमं कारक भी करण के 
व्यापार को उत्पन्न करता हुआ तत्र उस करण में चरितार्थ 
होता है । क्योंकि कमें के बिना निरालम्बन करण का 
व्यापार उत्पन्न ही नहीं हो सकता है । श्रधिकरण कारक 
भी ऐसा ही है । क्योंकि ग्राधार के विना कर्ता निरालम्बन 
होकर के करणा को व्यापारित करने में समर्थं नहीं हो 
सकता है । स्थिति के लिये ग्राधार तो परम ्रावश्यक है । 
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पदार्थो हि सममिव्याहूत पूर्वंपदप्रवृत्तिनिमित्तवत्त्वे सति प्रक्रा- 
न्तप्रवृत्तिनिमित्तसाक्षाद्वयाप्योपाधिमित्नतादशोपाधिमान्‌ । 
यथाहि कठ उपस्थिते ब्राह्मणान्तरमानयति शब्द; कठमिन' 
कणबादि्रा्णमेवाह तत्रेव च प्रयुञ्यते । न तु घटादिकमाह 


सम्प्रदान चतुर्थी कारक तथा श्रपादान पंचमी कारक 
क्वाचित्क है अर्थात्‌ जितनी क्रिया होती है सभी में सम्प्रदान 
अपादान नहों रहता है । संप्रदान तो दानादि क्रिया विशेष 
में तथा अपादान पर्णादिक की पतन क्रिया विशेष में ही 
नियत रहता है । तब कारकान्तर में ग्रचरितार्थं होकर के 
क्रिया साध्यांश मात्र में अन्वयी हो उसका नाम होता है 
करण | जैसे छिदादि क्रिया में कुठार गिरे । इस 
प्रकार से करण के लक्षण की व्याख्या करने पर अन्तर 
पदार्थ का नाना विकल्प करके जो खंडन करने का प्रयास 
किया हैँ सो ठीक नहीं है, क्योंकि अन्तर पद का अर्थ होता है 
समभिव्याहृत जो पूर्वं पद तत्प्रबृत्ति निमित्तवान होकर के 
प्रकान्त पद के प्रवृत्ति निमित्त के साक्षात्‌ व्याप्य जो उपाधि 
तद्धिन्नताहश उपाधिमत्व । इस लक्षण का समन्वय स्वय- 
मेव उदाहरण द्वारा यथा इत्यादि ग्रन्थ से बतलाते हैं। जैसे 
कठ शाखाध्यायी ब्राह्मण के उपस्थित रहने पर भी 
'ब्राह्मणान्तरमानय' (ब्राह्मणन्तर कोः बुलाओ) यह शब्द 
कठभिन्न काण्वादि शाखाध्यायी ब्राह्मण को बुलाने को कहता 
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तत्र प्रयुज्यते वा तथा 'करणे प्रक्रान्ते कारकान्तरपदं करण- 
कारकमिन्न कर्मादौ कारके प्रयुज्यते तदेव चाहेति । अत एव 
इस्तः परशो चरितार्थीमवनपि कारकान्तराचरितार्थं एव 


है तथा उसी भ्रर्थ मैं यह शब्द प्रयुक्त होता है।न कि 
घटादिक अर्थ का आनयन होता है । न वा घटादिक अर्थ के 
श्रानयन में 'ब्राह्मणान्तरमानय” शब्द का प्रयोग होता है । 
(अर्थात्‌ ब्राह्मणत्व रूप व्यापक धर्मे का आश्रय करके पूर्व 
सजातीय तथा व्याप्य धर्म कठत्व को लेकर के तङ्िन्न- 
काण्वादिक का आनयन प्राप्त तथा बुद्ध होता है, न कि भ्र- 
ब्राह्मण पूव प्रकान्त भिन्न पदार्थ के आनयन का बोध होता 
है । व्याकरण भाष्यकार ने भी एताहश स्थल में कहा है 
“यस्य गौद्वितीयोन्वेष्टव्यः” 1 यह कहने से उपस्थित गौ के 
सजातोय तथा तद्धिन्न का ही अन्वेषण होत्ता है, न तु घोडा 
हाथी का अन्वेषण किया जाता है ) तो जिस प्रकार से 
कठ की उपस्थिति में ब्राह्मणान्तरमानय, यह शब्द कठेतर 
ब्राह्मणानयन का ही प्रतिपादन करता है न तु विजातीय 
घटादि के आनयन का प्रतिपादन करता है । उसी तरह 
करण के प्रकृत में प्रक्रान्त होने पर कारकान्तरयह जो है 
सो करण कारक से भिन्न कर्मादि कारण में प्रयुज्यमान 
होता है तथा कर्मादि कारक का ही बोध कराता है, अत एव 
“हस्तेन परशुना .काष्ठं छिनत्ति” यहाँ ' छेदन क्रिया में हाथ 
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उमयोरपि करणत्वात्‌ । एवञ्चान्तर पदस्याथान्तर प्रकल्प्य 
यदूदुपणवचनम्‌ । तच्छलं कल्पितदृष्यत्वादिति ॥ 

. . ननु करणप्रक्रमे करणमिन्न कारकं कारकान्तर मित्यात्य । 
तथा च करणत्नानाधीनं कारकान्तरज्ञानं तदधीनं च करणज्ञानमि- 


i 


तथा परशु दोनों करण है, और हाथ रूप करण परशु 
व्यापार में चरितार्थ है, तथापि कारकान्तर में भ्रर्थात्‌ 
करणातिरिक्त में कर्मादिक में भ्रचरितार्थ ही करण जातीय 
में चरितार्थता होने पर भी कारकान्तर में अचरितार्थ ही 
कहलाता है, क्योंकि हाथ परशु दोनों तो प्रकृत में करण 
ही है । जब ऐसी वस्तु स्थिति है तब करण लक्षण घटक 
अन्तर पद के ग्रर्थान्तर की कल्पना करके खण्डनकार ने 
जो दूषण वचन कहा है सो छल वचन है । “नवकम्बलोयं 
माणवकः” के समान कल्पित दूष्य होने से । वस्तुस्थिति के 
ऊपर ध्यान न देकर शाखोपशाखासंक्रमर न्याय से 
दूषण वचन अयुक्त ही है । 


शंका-यहां करण का लक्षण प्रक्रान्त है, उसमें करण 
से भिन्न जो कारक कर्मादिक उसका नाम है कारकान्तर । 
किमपेक्षया अन्यत्व कहते हैं? तो करण की अपेक्षा. से भिन्न 
कारक का कारकान्तर शब्द से ग्रहण होगा । इस स्थिति में 
करण ज्ञान के अधीन कारकांतर ज्ञान होगा ग्रौर 
कारकांतर के ज्ञानाधीन करण ज्ञान होगा, तो इस 
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त्यन्योन्याश्रय इति चेत्‌ । नूनं शब्दबदर्थऽप्यव्युतप्नोऽसि । 
तथाह न लच्त्यस्य ल॒क्षणान्बयात्‌ प्राक्‌ प्रकारान्तर णाप ज्ञान 
न भवतीति सचेताः ग्राह तथासति लक्षणविधिरपि तत्र न 


स्यात्‌ उद्देश्यापरिचयात्‌ उद्देश्य ह्नूच लक्षणं बिधीयते 


प्रकार से /ग्रन्योन्याश्रय॒ दोष हो जायगा । तब किस 
प्रकार से करण का लक्षण बताते हूँ ? 


समाधान-निश्चित रूप से तुम शब्द की तरह अर्थ 
में भी श्रब्युत्पन्न हो ! अर्थात्‌ शब्द तथा अर्थ विषयक 
व्युत्पत्ति शून्य हो । शब्दार्थ ज्ञानाभाव मैं युक्ति बताने के 
लिये कहते हैं । तथा हीत्यादि-लक्षण सम्बंध से पूर्व में 
प्रकारान्तर से भी लक्ष्य का ज्ञान नहीं होता है, ऐसा कोई 
भी विद्वान नहीं कहते हें । अर्थात्‌ लक्षण सम्बंध से पूर्वे 
में लक्षणवत्व रूप से लक्ष्य का ज्ञान न भी होता है कितु 
अन्य प्रकारेण तो ज्ञान होता ही है। यदि ऐसा मानो कि 
लक्षण का ज्ञान नहीं होता है तव तो किसी भी लक्ष्य में लक्षण 
विधान नहीं होगा । क्योंकि उह श्य का .ज्ञान तो हुआ नहीं 
तब किस अधिकरण में विधान किया जायगा ? अज्ञात 
उद्देश्य में विधान नहीं होता है । उद्देश्य का अनुवाद करके 
ही लक्षण का विधान होता है ।» इसी प्रकार से ग्रवधिका 


%"उद्दे श्यवचनं पुव विधेयं च ततः परम्‌” उद्देद्य वचन व में होता है 
तदनन्तर विषेय का वचन होता है ऐसा नियम है । अर्थात्‌ जव किसी स्थल 
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एवमवधेरपि सामान्यद्ुखं तन्त्रम्‌ । तथा च प्रक्रान्वकारकत्वेन 
कारकान्त्रसाधारणेन करणस्य ज्ञानादन्तरपदाथक्षानं तज्ज्ञा 
नाच तस्यैव प्रक्रान्तस्य करणत्वेन ज्ञानं फलं वदेति । यथा 


ज्ञान भी सामान्य रूप से विवक्षित है नतु विशेष रूप से, 
क्योंकि विशेष रूप से लक्षण सम्बंध द्वारा ही ज्ञात होता 
है। ऐसा हुआ तब प्रक्रान्त कारक रूप से कारकांतर 
कर्मादि कारक साधारण रूप से करण का ज्ञान होता है 
तथा ताहश करण ज्ञान से अन्तर पदार्थ ज्ञान होता है, 
तब श्रन्तर पदार्थ ज्ञान से प्रक्रांत उसी करण का 


करणत्व रूप से जो ज्ञान है वही फलीभूत करण ज्ञान है 
STIRS MA 
-में किसी का विधान करेंगे तो उसके पूर्व में उद्द स्य का ज्ञान हो जाना 
चाहिये, अन्ण्था अज्ञात अधिकरण में विधान प्रसंमवित होता है । देवदत्तः 
सुखी, इस वाक्य से देवदत्त रूप अधिकरण में सुख का विधान तव होगा जब 
पूर्व ही प्रमाणान्तर द्वारा देवदत्त ज्ञान रहैगा । हां इतना अवश्य दै कि 
विधान के पूर्व सुखविशिष्ट रूप से देवदत्त ज्ञान नहीं है । किन्तु स्वरूपतः 
भी ज्ञान नहीं हैं सो वात नहीं हो सकती । अतः प्रकारान्तर से उद्देशय के 
ज्ञात रहने पर ही उसमें लक्षण का विघान होता है । इसलिये लक्षण संवन्ध 
से पूर्व में लक्षणवत्व रूप से कारण ज्ञात नहीं भी है तो येन केनचितु रूप 
से तो ज्ञात है ही । इस स्थिति में अन्योन्याश्चय का उद्भावन करना शब्दार्थ 
शून्यता का ही द्योतक है। इसलिवे खण्डनोदवार कर्ता का जो कथन है 
८ शब्दर्थप्यव्युत्पन्नोसि'* सो बिलकुल ठीक हुँ । 


ऐसा समझो । यह वद धातु बोलने अर्थ में नहीं है, किंतु 
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वा वहिः सत्वेन विना जीविनो शहासत्यमनुपपत्नमिति सामान्य- 
मुखाद्वहिः सत्त्वावलम्विनो5नुपपत्तिज्ञानाद्‌ देवदत्त पचे परवृत्ता 
दूदेवदत्तो बहिः सन्निति विशेपमुखीधीफलं घदेति | अत एव 
यतोऽन्यर्वं तस्सिद्ध रग्न तदसिद्ध रिति यस्प्रलपिष्यसि तदपि 
निरस्तम्‌ । ननु किमिदं चरितार्थत्वं अन्यथा सिद्धत्व वा 


ज्ञानार्थक है । ताहश करण ज्ञान फल है ऐसा कहो श्रर्थात्‌ 
समझो । श्रथवा जब बोलेगा तब समभेंगा अवश्य 


. “ज्ञात्वा वदति” जान करके बोलता है, ऐसा नियम है । 


यथा वा ग्र्थापत्तिस्थल में जीवी देवदत्त का गृह्‌ मैं जो 
असत्व है सो बहिःसत्व के बिना अनुपपन्न है । इस प्रकार के 
बहि सत्वाबलम्वी सामान्याकारक श्रनुपपत्तिक ज्ञान से पक्ष 
देवदत्त में प्रवृत्त पुरुष को देवदत्त बाहर में है, इत्याकारक 
विशेष ज्ञानात्मक फल होता है, ऐसा समभो.। ्रतएव'जिसको 
भेद कहते हैं उसकी सिद्धि के पहले वट्ट ग्रसिद्ध है, ऐसा 


प्रलाप जो श्राप करेंगे सो भी परास्त हो जाता है । विशे- ` 


षतः ज्ञान नहीं रहने पर भी सामान्य ज्ञान से निर्वाह हो 
जाता है । 


शंका-कारकान्तर भें ग्रचरितार्थ हो, यहां भ्रचारितार्थ 
घटक चारितार्थ क्या है ? क्या अन्यथा सिद्धत्व रूप है वा 


हा 
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परम्पराकारणत्वं वा । नोमयं कर्त्रादेरप्यतथात्वादिति । 


उच्यते । तत्तन्निष्ठान्यतर जनकत्वं तत्र चरितार्थत्वं कतु} कर्मणश्च 
करणनिष्ठःयापारजनकत्वं मनसो हस्तादेः करणे चरितार्थत्व- 


परम्परा कारणाता रूप है ? इसमें दोनो पक्ष ठीक नहीं हैं, 
क्योंकि कर्ता में भी भ्रन्यथासिद्धत्व वा परम्परा कारणत्व 
नहीं है । | 
समाधान-तत में वा -तन्निष्ठ अन्यतर जनकत्व का 
नाम ही है उसमें चरितार्थता । कर्ता तथा कर्म कारक को 
करणा में रहने वाला व्यापार ताहस व्यापार का जनकत्व 
है । यद्यपि मन को हस्तरूप करणा व्यापार जनकता है, 
तथापि मन को हस्तरूप करणापेक्षया कारकान्तरत्व नहीं 
है, क्योंकि दोनो ही करण हैं । अथवा कर्ता का जो व्यापार 
उसका जो विषय हो उसी का नाम होता है करण । यही 
करण का लक्षण है । जैसे छेत्ता पुरुष का जो व्यापार 
उद्यमन निपातन रूप उसका विषय परशु है तो छिदि. क्रिया 
में परशु व्यापार विषय होने से करण कहलाता है । नहीं 
कहो कि फल भी तो कर्ता का व्यापार विषय होता है, तो 
फल में करण विषय की अतिव्याप्ति होती है । तो ऐसा 
मत कहना, क्योंकि-जिसको अधिकृत उद्देश करके (बना 
करके) कर्ता का व्यापार उत्पन्न होता है वही वस्तु कतु 
व्यापार विषय कहलाता है । जैसे हाथ परशु आदि, क्योंकि 
परसु को अधिकृत करके ही कर्ता (छेत्ता पुरुष) का व्यापार 
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5पि न तस्य करणापेक्षया कारकान्तरतेति । कद व्यापारवि- 
पयत्व बातत्त्म्‌। न च कत्‌ व्यापारफलेऽतिव्यासिः यदः 
धिकृत्य हि कत व्यापार उदेति स एव तद्विपयतयोक्लो यथा 
इस्तादि । गोचरता हि इयी उद्दे श्यतयान्यपरकृतिव्याप्यतया 
च्चेति मतसिद्धान्तात्‌ । पिपचोरहि पाकानुकूलो यत्नस्तत्क- 
रणं हस्तमधिकृत्योदेति । अथ शरीरथालनाय प्रपर्नः शरीर- 

क स 


>> 2232 अप पट 4 
समुत्पन्न होता है अतः हाथ परशु उस व्यापार का विषय 


होता हुआ करण कहलाता है । फल को धिकृत करके कर्ता 
का व्यापार नहीं हुआ है, भ्रतः फल में अति व्याप्ति नहीं 
होती है । यहां विषयता दो प्रकार से होती है, एक तो 
उद्दे श्यता रूप से अर्थात्‌ जिसको उद्देश्य करके जो व्यापार 
होगा सो उस व्यापार का विषय कहावैगा । दूसरी विषयता 
होती है श्रनन्य पर कृति व्याप्यता रूप । ऐसा मेरा सिद्धान्त 
है । जैसे पाक करने वाले पुरुष का पाकानुकूल यत्ता पाक 
का कारण जो हाथ उसको अधिकृत करके ही उत्पन्न होता 
है, तो ताहश पाक क्रिया में करण हाथ बनता है 


शंका-शरीर को चलाने के लिये आत्मा में प्रयत्न 
होता है, सोतो शरीर को अधिकृत करके ही उत्पन्त होता है, 
तब तो शरोर चालन क्रिया में शरीर भी कारण हो जायगा। 
किन्तु शरीर तो कर्म है, ऐसा मानने पर 'शरीरं चालयति' 
यह प्रयोग जैसे होता है उसी प्रकार से 'शरीरेण चालयति' 
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सधिकृत्योदेतीति शरीरं करणं स्यात्‌ तथा च शरीरं चालयती- 
तिबच्छरीरण घालयतीत्यपि स्यात्‌ । मवत्येव दध्ना जुहोति 
पयसा जुहोतीति ्रतग्रयोगदशेनात्‌ | अपौरुषेय त्वादयमपयंजुः 


योज्य इति चेत्‌ । मांसेन क्त्वा दसो भवतीति मेत्रेयप्रयोगः 
स्यापि दर्शनात्‌ । सर्वपामस्तीदशः प्रयोग इति चेत्‌ । क्रिमतः 


प्रयोगे सति बीजानुसरणं न तु निमिचवत्वादेव प्रयो गापादनं - 


यह प्रयोग भी हो जायगा । 

उत्तर-भ्ररे ऐसा प्रयोग तो होता है । 

प्रश्‍न-दधि से होम करता है, दूध से होम करता है, 
ऐसा प्रयोग वेद में भी देखता हूं “दध्नो जुहोति” यहां हवन 
रूप क्रिया में दघि है कर्म, कितु करण रूप से वैदिक 
प्रयोग होता है । इसो प्रकार से प्रकृत में “शरीरेण चाल- 
यति' ऐसा प्रयोग होने में क्या क्षति हे । नहीं कहो कि वेद 
तो भ्रपौरुषेय है इसलिये यहां ऐसा कहना ठीक नहीं हे । 

उत्तर-मांस (भन्न) भोजन करके तृप्त होता है 
“ग्रन्नेन भुक्त्वा तृप्तो भवति” इस प्रकार से मैत्रेय (लौकिक) 
प्रयोग भी देखने में भ्राता है, अर्थात्‌ केवल वेद में ही कर्म- 
स्थल में करणा का प्रयोग होता है सो नहीं लौकिक प्रयोग 
में भी कर्म स्थान में करण का व्यवहार किया जाता है । 

प्रश्न-क्या सभी का प्रयोग ऐसा हैँ ? 


उत्तर-इससे क्या ? यदि प्रयोग होता है। तव उस 
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तस्य प्रयोगसमनियमामावात्‌ । अतएवारोपे सति निमित्ता- 
चुसरणं नददि निमित्तमस्तीत्यारोप इत्या- 
वायाः । कथमीहशः प्रयोगसङ्कर इति चेत्‌ । निमित्तसमावेशा- 


ND HAS 
प्रयोग का जो कारण उसका “अनुसरण अर्थात्‌ अन्वेषण 
करना चाहिये, न कि निमित्त है तो प्रयोगापादन होना 
चाहिये, क्योंकि निमित्त को प्रयोग समतियतत्व का 
अभाव होने से ।% श्रत एव आरोप (कायं) "हो तब निमित्त 
का अनुसरण होना चाहिये न कि निमित्त है एतावता 
आरोप होगा ही, ऐसा आचार्य ने कहा है । 


शंका-तब इस प्रकार से प्रयोग में सांकर्यं कँसे ? 


उत्तर्‌-निमित्त के (कारण के) समावेश होने से, ऐसा 
समभिये । जिस समय में जिसमें कर्ता के व्यापार विषयत्व 
का समवेश रहता है उस समय में उसका करण रूप से 
व्यवहार होता है जब कि उसो में करण व्यवहार विषयत्व 
का पुरस्कार रहेगा तब उसमें कमेत्व का व्यवहार होगा । 


TT MSS 

>%काये होता है तब कारणका झ्न्वेपण होता है, क्योंकि कारण जो वल्लि 
उसके बिना धूम कार्ये कथमपि नही हो सकता है। यदि हो, तब तो बल्लि 
घूम का कारण कार्य भाव ही विलुप्त हो जायगा । परन्तु कारण रहने से 
कार्ये होगा ऐसा नियम नहीं है । कारण के र ने पर भी कार्य नहीं होता है, 
झयोगोलक में व्यभिचार है । कारण कार्य निमत्त नही होता है किन्तु सामग्री 
कार्य निमित्ता होती है । सामग्री रहैगी तो कार्य अवश्य होगा । न कि कारण ज्र 
होगा तो कार्य अवश्य होगा । 
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दिति गृहाण | । तथा च यदा कत्‌ व्यापारविषयतापुरस्कार- 
स्तदा करणतया यदा नु करण व्यापार विपयत्व पुरस्कार- 
स्तदा कर्मतया प्रयोग इति । अत एवाधिकरणीभूतेऽपि देशे 
समेन देशेन यजेतेति । नलु करणत्वं कारकान्तराचरितार्थ्र- 
गमं अधिकरणे तच्चरितार्थे कथमस्तु । तढुक्क खण्डनकृता। 
अधिकरणस्यापि कर्मण इब करणे घरितार्थत्वमतः कर्मणय- 


धिकरणे च न कारकान्तराचरितार्थत्वरूपस्य करणत्वस्य समा- 


प्रकृत में यदि शरीर में आत्म व्यापार प्रयत्न विषयता है 
तब तो शरीर में कर्मत्व है, इस भ्रपेक्षा में शरीरेण चाल- 
यति, यह होता है और करण जो मन, तदीय-व्यापार 
विषयता को लेकर के. यदि विचार करें तो शरीरं चाल- 
यति, यह भी प्रयोग होता है, अर्थात्‌ शरीर कमं कहलाता 
है। श्त एव देश को अधिकरण रूप होने पर भी 
“समेन देशेन यजेत” सम देश में यज्ञ करता है, ऐसा 
वैदिक प्रयोग भी उपपन्न होता है । 


शंका--ग्रधिकरण में जब करण चरितार्थ है तब 
अधिकरण में करण लक्षण कॅसे गया ? और देशादिक 
अधिकरण में करणार्थक तृतीया का प्रयोग कैसे ? क्योंकि 
आपने तो करण के लक्षण में, कारकान्तर में अचरितार्थ 
हो, ऐसा विशेषण दिया है । और अधिकरण तो करण में 
चरितार्थ है । खण्डनकार ने भी कहा है कि “कमे कारक 


Sen भन 
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वेश इति । मेषम्‌ । न हमधिकरणं बिना करणं परश्वादि तडि- 
शेपणपुद्यमनादि वा नोदेतीति । एतेन कर्मापि निरस्तं तयोर- 
सावंत्रिकत्वात्‌ तेन विनापि परशुतदुद्यमनयोरात्मलामात्‌ | एवं 
क व्यापार विपयत्वमप्य विकरणकमंणोर्नासम्भवि । आद्य प्रच- 
रणादेव अन्त्ये प्रक्षेपणादेः कत्‌ व्यापारस्य सम्मवात्‌ । क्रिय- 


की तरह श्रधिकरण कारक भी करण में चरितार्थ है । 

अतः कर्म और श्रधिकरण में कारकान्तर में श्रचरिता- 
र्थत्व रूप करणत्व का समावेश केसे होता है ? ग्रतः 
“शरीरेण चालयति देशेन यजेत” यह प्रयोग कंसे करते हैं ? 


समाधान-्रधिकरण के बिना करण जो कुठारादिक 
अथवा कुष्ठारादि करण का विशेषण जो उद्यमन निपातन 
सो नहीं होता है ऐसा नहीं किन्तु होता ही है । अतः 
अधिकरण वा कर्म करण में चरितार्थ नहीं होता है तो 
धिकरण में भी निमित्त का समावेश होने से करणत्व की 
सम्भावना है ही । एतेन कथित उत्तर से कर्म भी 
निरस्त हो जाता हे, क्योंकि अधिकरण तथा कर्म सार्वत्रिक 
नहों है । श्रधिकरण तथा कर्म के विना भी वस्तु तथा 
तद्विशेषण उद्यमन निपातन का समुत्पाद हो जाता हे । 
इसी प्रकार से कतृ व्यापार विषयत्व भी अधिकरण तथा 
कर्म में श्रसम्भवित .नहीं हे । क्योंकि अधिकरण में प्रचर- 
णादि द्वारा तथा कर्म में प्रक्षेपण द्वारा कर्ता का व्यापार 


IIIT, २७ "I 5 TR | साशा 
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याऽयोगत्यवच्छेदेन सम्बन्धि बा तत्त्वम्‌ । अत्र क्रिया 
प्रधानक्रियोक्का तस्या एवोद्द शयत्वेन वाखुदिस्थत्वात्‌ । एब॒ञ्च 
प्रधानक्रियासम्तन्थित्वमात्र उक्क करकमात्रेउतिव्याप्तिः 
परम्परयापि तेपां तत्सम्बन्धित्वादतस्तद्वारणायायोगेत्यादि । 
तृतीया घेयं लक्षणे । अयोगश्षेह प्रधानक्रियाया असम्बन्धः 


संभवित है । क्रिया से अयोगव्यवच्छेदेन जो संबंधी हो 


उसका नाम है करण। यह भी करण का लक्षण बनता 
है। (यहां योग शब्द का अर्थ है संबंध, अयोग का अर्थ 
होता है संबंधाभाव और व्यवच्छेद शब्द का अभाव । तब 
संबंधाभावाभाव अर्थात्‌ संबंध । तव क्रिया के सम्बंध से 
सम्बंधी जो हो सो करण है । भाव द्वारा सम्बंध को न कह 
कर भावाभाव द्वारा कथन करने से क्रिया का नेरन्तर्य 
व्यक्त किया गया है) यहां क्रिया पद से प्रधान क्रिया का 
ग्रहण किया जाता है । क्योंकि प्रधान क्रिया ही 
उद्देश्य है, इसलिये प्रधान क्रिया ही वाणी तथा बुद्धि का 
विषय होती है । भ्रब यदि प्रधान क्रिया का सम्बंधी जो 
हो उसका नाम है करण, एतावन्‌ मात्र लक्षण करें तब 
तो सभी कारक में अति व्याप्ति होगी, क्योंकि साक्षात्‌ 
वा परम्परया सभी कारक प्रधान क्रिया से संवद्ध रहता ही 
है । अतः करण भिन्न कारक में श्रतिब्याप्ति वारण कररे 
के लिये भ्रयोगव्यवच्छेद विशेषण दिया गया है । उत्त 
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तस्य व्यवच्छेदकरणेनाव्यवहितोत्तकाले प्रधानक्रियाया 
अभावः । तेनेदमुक्क भवति यत्‌ करणे सव्यापाये सति 
प्रधानक्रियायास्तत्र च्षणमप्ययोगो नास्ति किन्तु नेरन्तर्यमेव 
तेन प्रधानक्रियाकारकत्वे सति प्रधानक्रियया सममव्यवधानेन 
सम्मन्थित्वं करणत्वम्‌ । काञ्चनेन घनीतिवदमेदे वा तृतीया । 


ENE 
विशेषण देने से कारकान्तर में भ्रतिव्याप्ति नही होती है । 


क्योंकि करणेतर कारक को मुख्य क्रिया का कदाचित 
कभ्नोग भी रहता है | यह तृतीया जो है सो लक्षण अर्थ में 
है। और यहां अ्रयोग शब्द का अर्थ है प्रधान क्रिया के 
साथ ग्रसम्बंध । उस अंसंबंध का व्यवच्छेद करने से ग्रव्यव- 
हितोत्तर काल में प्रधान क्रिया का श्रभाव। इससे यह 
सारांश निकला कि व्यापार विशिष्ट जब करण रहेगा तव 
उस स्थल में प्रधान क्रिया का असम्बंध क्षणमात्र भो नहीं 
रहेगा । कितु नैरन्तर्यं रहैगा । इसलिये प्रधान क्रिया का 
जनक होता हुआ प्रधान क्रिया के साथ अव्यवधान से जो 
संबंधी हो उसका नाम करण है। यह करण "का निदुष्ट 
लक्षण वनता है | अथवा जैसे “कांचनेन धनो” (सोने से 
घनवान है |) यहां कांचनेन में जो तृतीया है उसका मर्थ 
है अभेद, अर्थात्‌ कांचन से अभिन्न ( कांचनात्मक ) 
धनवान हुँ, ऐसा अर्थ होता है, उसी प्रकार से'प्रकृत में 
“क्रियया” यहाँ ग्रभेदार्थक तृतीया हे । 


न 
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तेनायोगव्यवच्छेदात्मक प्रधानक्रियासम्वन्थित्व तत्त्वमिति 
सत एव कत्तिकोदयं प्रति रोहिणयासत्त: करणत्वमपास्त 
~——: 


जिस प्रकार से “कांचनेन धनी” यहां कांचन पदोत्तर 
तृतीया. विभक्ति का अर्थ है श्रभेद । तव कांचन (सुवण) 
से अभिन्न जो धन ताहश धनवान देववत्त है यह श्रथ होता 
है । यथा वा धान्येन धनवान में तृतीयार्थ ग्रभेद मानकर 
धान्य से अभिन्न जो धन ताहश धन वाला देवदत्त है, 
ऐसा अर्थ होता है । उसी प्रकार से “अयोगव्यवच्छेदेन 
क्रियया” यहां भी जो तृतीया विभक्ति है उसका अर्थ हे 
अभेद । जब भ्रभेंदार्थक मान लिया तब भ्रयोग व्यवच्छेद 
रूप प्रधान क्रिया संबंधित्व ही कररात्व होगा । जेसे 
“कुठारेण छिनत्तिकाष्ठम्‌” से छेदन रूप क्रिया के साथ . 
कुठार को भ्रयोग व्यवच्छेदात्मक संबंध, एक क्षण भी कुठार 
का तादृश क्रिया से अ्रसम्वंध नहीं है अपितु सवदैव सम्बंध 
रहता है । अतएव कृत्तिका नक्षत्र के उदय के प्रति रोहिणी 
नक्षत्र का जो सम्बंध उसमें करणात्व लक्षण की अतिव्याप्ति 
होती है, ऐसा जो कहते थे सो भी परास्त हो गये । कारण 
कि रोहिणी की जो आसत्ति अर्थात्‌ संबंध सो तो 
कृत्तिका का जो उदय उसमें कारक ही नहीं है, और कारक 
विशेष का नाम ही करण है। तब जो कारक “नहीं बनता 
है सो कारकत्व' व्याप्यं करणत्व लक्षण युक्त नही होता ` 


२५८] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


तस्यास्तं प्रत्य कार कत्वात्‌ कारकविशेपस्य करणत्वात्‌ । एवञ्च 
सामरथामपि नातिव्यासिः तस्या अकारकत्वात्‌। तथाहि सा हि 
कारणसमाहारः स च यदि कारणं स्यादा तं समाहारमन्त- 


है। क्या पट के प्रति श्रकारण जो दण्ड उसमें कभी 


पट करणत्व की शंका भी होती है ? नहीं होती । तद्वत 
कृत्तिका के उदय में ग्रकारणी भूत रोहिण्यासत्ति में कारकत्व 
करणात्व की आपत्ति नहीं होती है । जहां व्यापकाभाव रहता 
है वहां व्याप्याभाव रहता है यह सर्वानुमत हे । ऐसा क्रिया 
से अयोगव्यवच्छेंदेन जो सम्बंधी है उसका नाम हे करण । 
यह जब करण का लक्षण हुआ तब कार्ये जो सामग्री 
उसमें करणा लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं होती हे, क्योंकि 
सामग्री कार्य के प्रति कारक (करणा) ही नहीं हे, जब 
कारण नहीं हे तब करणत्व की संभावना किस प्रकार से 
होगी ? और कारक 'विशेष का नामहीतो करण होता 
है । सामग्री में कारणत्व क्यों नहीं ? यत्प्रयुक्त करणात्व 
के भी अभाव को कहा जाता है । इस आशंका के निरा- 
करण करने के लिये कहते हैं-तथाहीत्यादि-तथाहि । 
सामग्री क्या चीज हे इसके उत्तर में कहेंगे कि कारण का 
समाहार (समुदाय) (जैसे दंड चक्र मृत्तिका जल तंतु कुलाल 
घटप्रागभाव ईश्वरेच्छादि धर्मादिक के समुदाय को ही घट 
सामग्री कहते हूँ) उस समुदायात्मक सामग्री को यदि 


हने धनि 24) 


लजमा 
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भाव्य कारणसमाहारो वाच्यः सोऽपि च समाहारः पूजबत्‌ 
कारणमिति कारणसमाहारात्मिका सामग्री न निवंहेत्‌ कारणञ्चापरि- 
सङ ख्येयं स्यात्‌ । अथ कारणप्रागमाबानाघार; कार्यप्रागमावाधार: 


कारण कहेंगे (अथवा समुदायात्मक सामग्री यदि कारण 
हो) तब तो समाहार को श्रन्तर्भावित करके ही समाहार 
को कारण कहैंगे । यह समाहार भी पुर्ववत्‌ कारण 
कहावेगा । तब इस प्रकार से कारणा के समुदाय रूप 
सामग्रो का स्वरूप हो नहीं बन सकेग़ा। कारणा अपरि 
संख्येय हो जायगा । अर्थात्‌ कारण समुदाय रूप सामयी 
है सो भी तो कारण ही हुआ । तब पुनस्तद्‌ समुदाय को 
सामग्री कहुँगे । पुनः वह कारण कहावेगा तब पुनः तद्धटित 
को सामग्री कहुँगे, इस प्रकार से अनवस्था हो जायगी । 
इसलिये सामग्री कारणा नहीं है, तव कारण व्याप्य कारक 
नहीं हे ओर जब कारक नहीं तब कारक विशेष रूप करणा 
भी नहीं है, इसलिये सामग्री यद्यपि कार्योत्पत्ति व्याप्य 
मानी जाती है किन्तु उसमें कारणत्व लक्षण की अति 
व्याप्ति नहीं होतो है, व्यायकाभाव से व्याप्याभाव होने 
के कारण से । 


शंका-कारण का जो प्रागभाव उसका अनाधार हो 
आर कार्य प्रागभाव का आधार हो ऐसा जो क्षण, उसी का 
नाम है सामग्री । एताहश सामग्री लक्षण बनाने में क्या 
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क्षण: सामग्री कः क्षणः उपाधिवा उपधेयो वा उपहितो बा । 
आद्य नही रवेः स्पन्दी बिशेपं कारणम्‌ । अस्तूपधेयः कालो 


_बिरचाधारतया विश्वकारणमिति चेत्‌ | बाहस| स तुन , 


क्षति है ? . 

. उत्तर-अब यहां क्षण का विकल्प द्वारा खण्डन करते 
हुए समाधान करते हैं । क्षण वस्तु क्या है? जिसको 
सामग्री कहते हैं ? क्या क्षण उपाधि है ? वा उपधेय है, 
झथवा उपहित रूप है ? इसमें प्रथम पक्ष उपाधि रूप ठीक 
नहीं है, क्योंकि सूर्यं का जो स्पन्द अर्थात्‌ क्रिया, सो कोई 
विशेष कारण नहीं हे । तब . द्वितीय पक्ष उपघेय को मान 
लीजिये, क्योंकि काल विश्व का आधार होने से“विश्व का 
कारण हो सकता है । कहा है कि 'जन्यानां जनक: कालो जगता- 
माश्रयो मतः” काल जन्य मात्र .का जनक है और कालिक 
सम्बन्ध से सभी का आधार है, ऐसा कहो तो ठीक है 
परन्तु सवदा अविलक्षण, (एक स्वभाव वाला) काल 
सामग्री रूप नहीं हो सकता है । नवा अन्तिम (उपहित) 
पक्ष ही ठोक है, क्योंकि हजारों उपाधि से कालका 
भेद नहीं हो सकता है, आत्मा की तरह । जैसे उपाधि 
भेद. मानने पर भी आत्मा का भेद नहीं होता है 
उसी तरह से उपाधि भेद से काल में भेद नहीं हो सकता 


है । अतः उपहित काल को सामग्री नहीं कह सकते हैं । . 
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सामग्री अविलक्षणेकरूपत्वात्‌ | नान्त्यः न ह्य पाधिसहस्र णा- 
पि कालो मेन्‌" शक्यते आत्मवत्‌। अन्यथा जितमौपनिप- 


दरुपाधिमेदवादिभिः । तस्मात्‌ कारणान्येष समाहारः । स 
च न कारणम्‌ | न हि कारणान्येव कारणमिति । . इन्तेषमपि 


अन्यथा उपाधि भेद से उपधेयांश में भेद मान लिया ज़ाय, 
तब तो उपाधि भेदवादी भ्रौपनिषद वेदान्ती की ही विजय 
होगी । इसलिये कारण समुदाय का नाम ही समाहार है |, 
वह समाहार कारण नहीं है, क्योंकि कारण समुदाय ही 
कारण है ऐसा नहीं है । किन्तु कारण समुदाय रूपा सामग्री 
कारण नहीं है इसलिये सामग्री में करण लक्षण की ग्रति- 
व्याप्ति नहीं होती हैं । 


शंका-जो क्रिया के.प्रति कारण हो तथा प्रधान क्रिया. 
के साथ नैरन्तर्यं रहै, उसको यदि. करण कहते हैं तब तो 
कर्म (क्रिया) विभागात्मक कार्ये में करण होगा, क्योंकि 
कर्मे से विभाग होता है, तब कर्म- कारण भी है, विभाग, 
में तथा विभाग के साथ कम का नैरन्तर्य भी है, एवं विभागः 
पूर्व संयोग ध्वंस में करण हों जायगा । यहां भी विभाग 
से पूर्वंसंयोग ध्वस्त होता है तो विभाग ध्वंस का जनक है 
. तथा पूर्वं संयोग ध्वंस के साथ विभाग का नैरन्तर्ये भी है, 
एवं पूर्वं संयोग ध्वंस उत्तर संयोग मैं करण हो जायगा; 
क्योंकि यहां _भी पूवं संयोग ध्वंस से उत्तर संयोग क्रा 
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कमे विमागे स च पूर्वेसंयोगध्वंसे स चोत्तरसंयोगे करणां 
स्यात्‌ तत्‌ कारणत्वे सति तन्नेरन्तर्यादिति चेत्‌ । वाढम्‌ । यदि 
च करणे व्यापारवत्त्वनियमस्तदात्र निर्व्यापार करणत्वशङ्का 


नास्त्येन । इन्तेब हस्तरिछदाकरणं न स्यात्‌ जिदया समं 


उत्पादन होता है तथा नैरन्तर्यं भी है । तत्तत्‌ कार्यं के प्रति 
कारणात्व होट्रुकरके तत्तत्के साथ कर्मादिक का नैरन्तय भी 
है, इस' प्रकार से विभागादि कार्य के प्रति कर्मादिक 
करण त्वापत्ति हो जाती है । 
. समाघान-बाढम इत्यादि-आपका कहना ठीक है कि 
उक्त स्थल में अतिव्याप्ति होती है। परन्तु जो व्यापारवाचूः 
- कारण को ही करण मानते हैं उनके मत से व्यापार 
रहित कर्म में करणत्व की शंका नहीं होती है (“व्यापार- 
वेतु कारणं करणम्‌” जो कारण व्यापारवान्‌ हो उसका नाम 
है करण । जैसे भ्रमि रूप व्यापार विशिष्ट दण्ड घट के प्रति 
करण होता है, इस नियम को मान करके व्यापार रहित 
कम में भ्रतिव्याप्ति का वारण होता ' है । अव्यवहित कारण 
कां नाम है करण, इस मत से पूर्व पक्ष किया गया है, ऐसा 
जानना चाहिये 1) 


शंका-प्रधान क्रिया के साथ नेरन्तर्य रहै तभो करण 
कहलावेगा, ऐसा मानने पर छिदादि क्रिया में हाथ करण 
नहीं होगा, क्योंकि छिदादि क्रिया के प्रति हाथ का नैरन्तर्य 


0 पति ला नाई 


Tt 
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नेरन्तर्यण सम्बन्धामावात्‌ | तथा च इस्तेन परशुना इर्वतीति 
न स्यात्‌ इस्तस्याकरणत्वादिति चेत्‌। न। न हि परशु 
व्यापाये हस्तो विरमति यदि तु स बिरमेचदा परशुः पतेत्‌ । 
नतु स पात्येत यत्र तूत्तन्करणं व्यापार्योत्पाद्य वा प्रयमं करणं 
बिरमति तत्समद्रव्ये च प्रधानक्रियायामाद्य तद्वितीकरणः 


से सम्बन्ध नहीं है । तब हस्तेन परशुना वृश्चति, हाथ से 
परशु द्वारा लकड़ी को काटता है, ऐसा प्रयोग नही होगा, 
क्योंकि हाथ तो करण नहीं है, नैरन्तर्यं संबन्धाभाव से । 


उत्तर-हाथ परशु को व्यापारितः करके विरमित नहीं 
होता है, यदि विरमित हो जाय तब तो कुठार को हाथ से 
गिर जाना चाहिये । परंतु कुठार हाथ से गिरता नहीं है, . 
इसलिये यावत्पर्यन्त छेदन रूप कार्य चलता रहता है तब 
तक हाथ का व्यापार विरत नहीं होता है, इसलिये हाथ .का 
नैरन्तर्यं रूप से क्रिया के साथ यावत्कायं होता है तब तक 
रहता ही है, इसलिये अव्याप्ति की शंका नहीं होती है। ` 

जिस स्थल में प्रथम करण उत्तरण में व्यापार का ` 
उत्पादन करके अथवा उत्तर करण को ही उत्पादन 
करके विरमित हो जाता है उस स्थल 'में प्रथम करण को 
प्रधान क्रिया में करणात्व होता है, और द्वितीय करणा किया 
में प्रथम करणा व्यापारित द्वितीय करण करण होता है, 
जैसे अनुपात और प्रयाज (दश पूर्णमास के प्रकरणास्थ 
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क्रियायां करणं यथा अनुयाजप्रयाजौ । अत. एव प्रधाने 
रागादङ्ग वेधी प्रवृत्तिरन्यथोमयत्रापि रागजेव सा स्यात्‌ 
इयोः स्वगंसाधनत्वाविशेपादिति । इन्तैबमपि सुखदुः ययोः 


RI, at कप 


अवान्तर यज्ञ विशेष) दशं पूर्णमास प्रधान याग है उसका 
प्रधान क्रिया में अन्वय होता है, नतु अंग अगी दोनों को - 
प्रधान क्रिया के साथ अन्वय नहीं है, अतं एव प्रधान यज्ञ में 
स्वर्गराग से प्रवृत्ति होती है और अ'गयाग प्रयाजादिक में 
वैधी अर्थात्‌ विधिजनित प्रबृत्ति होती है । अन्यथा यदि 
ऐसा न मानोगे तब तो. प्रधान तथा अंग मैं उभयत्रापि 
राग जनित ही प्रबृत्ति होगी, क्योंकि भ्रंग प्रधान दोनो में 


“ स्वर्गं साधनत्व समान है । ्रभिप्राय यह है कि प्रधान याग 5] 


में जो प्रवृत्ति होती है सो मुख्य जो स्वर्ग फल है उसकी 
इच्छा से, और अंग याग में जो पुरुष की प्रवृत्ति होती है 


सो प्रधान याग,'की इच्छा से । यह तो 


दशे पुणा मास प्रकरण की वस्तु स्थिति है । परन्तु यदि 
दोनों को मुख्य फल का हीं साधन मानलें तब तौ दोनों ४ 
अग प्रधान में उभयत्र मुख्य फलेच्छा से प्रवृत्ति हो जायगी, 
तब यह्‌ प्रधान है, यह इतिकतंव्य रूप है एताहश भेद 


व्यवहार नहीं होगा । 


शंका-जब नैरन्तर्यं. संबंध वाला करण होता है, ऐसा 
मानते हैं तब तो सुखदुःख, के. उपभोग में दुखदुःख भी 
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स्वमोगे करणता स्पात्‌ ताम्यामव्यवधानेन स्वमोगस्यावश्य- 
सुत्पादनादिति चेत्र | ताइशव्यापारवत एव कारणस्प मया. 
करणत्वोपगमात्‌ ` सुखदुःखयोश्च - तादशः्पापारामावात्‌ । 
"झास्तां चा ते अपि तत्र करण अयोगव्यवच्छेदेन सम्बन्धात्‌ | ` 
करण होगा, क्योंकि अव्यवधान से सुखदुःख स्वकीय उप: 
भोग का उत्पादक होता है (उपभोग शब्द का अर्थ होता 
है सुखदुःखान्यतरका यह ज्ञान है, तो ज्ञान विषय के बिना | 
हो नहीं सकता हैं) 
उत्तर-मैं व्यापारवान्‌ कारण को ही करण मानता हूँ 
और सुखदुःख में ऐसा कोई व्यापार नहीं हैं, जैसे घटोत्पत्ति 
में दंड करण हे तो उसका व्यापार दंड जन्य घट का जनक 
चक्र ञ्रमि को मानता हूँ, किन्तु प्रकृत मैं सुखदुःख में स्व 
जन्य साक्षात्कार में मध्यवर्ती व्यापार नहीं हैं, अतः करणत्व 
सुखदुःख में नहीं होता है। श्रथवा मान लिया जाय सुख- 
दुखः के उपभोग में सुखदुःख को करणत्व मान लिया जाय 
--अयोग व्यवच्छेद से सम्बन्ध होने से ।% 


>ब्प+पारवान्‌ कारण करण होता है, इस मत को लेकर स्वोपभोग में 
"स्व को करणत्व नहीं हो सक्रता है, व्यापार के अभाव से । यदि पूर्व नियम 
को न माने अर्थातु निर्व्यापार भी करण होता है। जो करण लक्षण से 
झाक्रान्त हो सो करण है. करण का लक्षण है"कियया अयोग्य व्यवच्छेदेन 
संवन्चित्व” इस अभिप्राय को केकर के “श्ांस्तां वातेऽपि तन्न करणे” 
ऐसा कहा है । 


RR क. आ म य्यम 3 1016 
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म वें सुखेन अङ्‌ क्त इत्यपि स्यात्‌ । ईदशबदमेचिकावर्ता 
मवत्येव । अत एव सांसेन थुक्त्वा तृप्तो . मबतीति मैत्रेयः 


योगो घटते । व्यापारश्च तज्जन्यत्वे सति तज्जन्यजनक! । 
obo. LC मोती आय कीची 


शंका-तब तो “सुखं भुक्त' की तरह “सुखेन झु क्ते 
ऐसा भी प्रयोग होना चाहिये । र 


उत्तर-एताहश सूक्ष्म बुद्धि वाले को 'सुखेन भु 

प्रयोग होता ही है । श्रत एव मांस का भोजन करके तप्त 
होता है, एताहश मैत्रका प्रयोग भी घटित होता है । जो 
ततु से जन्य हो श्रौर तज्जन्य का जनक हो उसको व्यापार 
कहते हैं जैसे चक्रश्रमि दंड से जन्य है और दण्ड जन्य जो 
घट है उसका जनक होने से भ्रमि में व्यापार लक्षण का 
समन्वय होता है । इस लक्षण में व्यापारो श्रर्थात्‌ दण्ड 
यागादि में ग्रतिव्याप्ति वारण करने के लिये “तज्जन्यत्वे 
सति” यह विशेषण दिया गया है । अन्यथा तज्जान्य- 
जनकत्व याग में भी है, श्रत: विशेषण देने से याग 
में जन्यत्व नहीं है, तञ्जन्यत्व मात्र कहुँ तब 
तो याग जन्य स्वर्गादिक में भो लक्षण चला जायगा, 
क्योंकि स्वर्गं यागजन्य है । जव तञ्जन्य जनकत्व कहते हैं 
तव स्वर्ग रूप फल में ्रतिव्याप्ति नही होती है, क्योंकि याग 
जन्य अपूव का जनक. नहों है । अत: विशेषण तथा विशेष्य 
दोनों अंश को लक्षण घटक बनाया गया है । जैसे याग 
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अत्र व्यापारिवारणायाद्य फलवारणाय त्वन्त्यं बिशेषणं यथा 
यागस्पापूवमनुमवस्य संस्कारः । वृतीयलिङ्घ परामशंस्तु. न 
करणां किन्तु व्याप्तिस्मृत्यात्मकस्य करणस्यासौ व्यापारः । 


का. व्यापार है अपूर्व, अर्थात्‌ धर्माधर्म तथा अनुभव का 
व्यापार है संस्कार । यह अपूर्व और संस्कार यथा संख्य 
से याग तथा अनुभव जन्य है, तथा याग और अनुभव से 
जाय मान स्वर्ग और स्मरण का जनक भी है । 


यह जो तृतीय लिंग परामशे है सो भ्रनुमिति में करण 


नहीं है, किन्तु व्याप्ति स्मृत्यात्मक जो करण उसका यह 


परामर्शं व्यापार है । अर्थात्‌ वह्विमान इस अनुमिति 
संभृत्यात्मक व्याप्ति का ज्ञान हे करण । करणा वही होता है 
जो व्यापारवान्‌ हो । तब उस व्याप्ति ज्ञान रूप करण का 
व्याप्ति विशिष्ट वैशिष्यावगाही ज्ञानात्मक ' 'वह्िव्याप्य 
धूमवानयं पर्वंत' इत्याकारक ज्ञान व्यापार होता है । वदिं 
अनुमिति और परामर्श के बीच में कोई तीसरा होता तब 
उसको व्यापार बना करके परामर्श को करणा बनाने के 
लिये श्रम किया जाता। सो तीसरा तो कोई है नहीं । 
इसलिये परामर्श के घ्यापारवान नही होने से करणत्व 
नहीं है किन्तु परामर्श स्वयमेय . व्यापार है और ताहश 
परामर्शात्मक व्यापारवान्‌ व्याप्ति -स्मरण करण है। 
व्यापारवान कारण को ही करण माना गया है । परामर्श 
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यत्राप्याप्तोक्कशब्दयो निस्तृतीयजिङ्गपरामशंस्तत्रापि . व्याप्ति- 


स्मृतिरादो पदार्थज्ञान विना वाक््यार्थधियोऽनुदयनियमात्‌॥ 


तो व्यापार रहित होने से करण नहीं होता है, अपितु 
परामर्श रूप व्यापार को लेकर के व्याप्ति ज्ञान करण है । 
जैसे घटात्मक कार्य में अव्यवहित फलक होने पर भी चक्र 
श्रमण करणा नहीं होता है, क्योंकि चक्र भ्रमिका कोई 
व्यापारान्तर नहीं है, किन्तु चक्र भ्रमिं को व्यापार बना 
करके दंड हो करण होता है । व्यापारवान कारण को ही 
करणा माना गया है अब यहां शंका होती है कि जिस 
स्थल विशेष में व्याप्ति स्मरण नहीं है, वहां तो तृतीय 
लिग परामर्श को ही करण बनाना पडेगा । इस शंका के 
उत्तर में ग्र श्रकार कहते हैं “यत्राप्याप्तप्रोक्त त्यादि” जहां 
भी आप्तोक्त शब्द मूलक तृतीय लिंग परामश होता है 
उस स्थल में भी व्याप्ति स्मरण को अवश्य मानता । 
क्योंकि प्रथमतः पदार्थज्ञान के विना वाक्यार्थ रूप शाब्द 
बोधात्मकज्ञान हो ही नहीं सकता है । कहा भी है-“पदज्ञानं 
ठु करणां द्वारं तत्र पदार्थ धीः । शाब्द बोधः फलमिति’ 
शाब्द बोध रूप कार्य में पद ज्ञान करण है और पदार्थ 
ज्ञान अवान्तर व्यापार है, इत्यादि । इससे यह सिद्ध हुआ 
कि शब्द मूलक तृतीयलिग परामर्शस्थल में भी पदार्थ 
ज्ञानात्मक व्यापार तथा पदज्ञान रूप करण रहता है । 
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ननु लिङ्गामासजन्या यत्र प्रमाधृतानुमितिस्तत्व तत्प्रामा- 
ण्यमीश्वरततीयलिज्ञपरामर्शरूपानुमानात्‌ गुणंजन्यत्वमिति ताव 
दात्य तत्र हि.स व्यापारमूतो न-मबति-नित्यत्वादिति-चेत्‌ । 
सत्यम्‌ । जगत्कारणत्वाचदत्रापि कारण सस | जगत्कारणत्वात्तदत्रापि कारणां तत एव चाचुमानक- 
te WM 248 22021 / ७. 


प्रश्‍न-जिस स्थल में लिगाभास से प्रमा रूपा अनुमिति 
होती है (वस्तुतः पर्वत में वह्नि है किन्तु धूली पटल में 
धूमत्व भ्रम के अनन्तर वल्चिव्याप्यधूमवानयम्‌' एताद्श 
असत्परामर्श से वह्लिमान्‌ अनुमिति होती है, उस अनुमिति 
को लिंगाभास से जायमान प्रमा श्रनुमिति कहते है । हेतु 
तो असत्‌ है किन्तु पक्ष में साध्य का बांध नहीं है) उस 
अनुमिति को परमेश्वरीय तृतीयलिग परामर्श से जायमान 
होने के कारण से गुणजत्वेन प्रमाण रूप है,' ऐसा आप 
नैयायिक लोग कहते हैं परन्तु इस स्थल में परमेश्वरीय 
तृतीय लिग परामशं व्यापार कंसे होगा ? क्योंकि परमेश्वर 
ज्ञान तो नित्य है श्रौर व्यापार तो करणा जन्य होने से 
श्रित्य ही होता है। तब स्थल में व्यापार का लक्षण 
नही बैठ रहा है । 

समाधान-परमेश्वर जगत्‌ का कारण है । “सकारणां 
करणाधिपाधिपो न चास्य कश्चित्‌ जनिता” वह परमेश्वर 
सभी का कारण है, सभी करण का स्वामीहै, उसका 
उत्पादयिता .कोई नहीं है, इत्यादि -आगम तथा न्याय से 
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तु स्तस्य गुणादनुमितिः प्रमा । करणस्तु तत्रापि अनुमितिमाज 
एव तृतीय लिङ्गपरामशंजननी व्याप्तिस्मृतिरिति। शब्दसाचात्कार 
तु यद्यपि इन्द्रियसन्निकपों न व्यापारो नित्यत्वात्‌ । तथापि 


सिद्ध होता है कि परमेश्वर जगत्‌ का कारण है । तब . 


यहां लिगाभास से जायमान प्रमानुमिति में भी कारण 
है, यह अनुमिति भी जगदन्तगेत है । ईश्वरीय गुणजन्य होने 
से अनुमान कर्ता पुरुष की श्रनुमिति गुणजन्य होने से 
प्रमात्मिका होती है। करणा तो इस अनुमिति में भी 
परामर्श को पैदा करने वाला व्याप्ति स्मरण ही है । शब्द 
के प्रत्यक्ष में यद्यदि इन्द्रिय सन्निकर्ष व्यापार नहीं है क्योंकि 
नित्य होने से। तथापि प्रथम जो शब्द हैःमैही वहां 
श्रोत्रे न्द्रिय का व्यापार है । ग्रर्थात्‌ प्रकृत में शब्द प्रत्यक्ष 
में समवाय सन्निकर्ष को व्यापार माना है, और श्रोत्र को 
करणा माना जाता है, तो समवायतो नित्य है, तब उसमें 
श्रोत्र जन्य /होकर श्रोत्रजन्य शब्द ज्ञान का जनकता रूप 
व्यापारत्व नहीं घटता है, ऐसा पूर्वं पक्षी का आशय है । 
उत्तर कर्ता ने समवाय को व्यापार न मान करके प्रथम 
शब्द को ही व्यापार मान लिया (परन्तु समवायत्व रूप 
से समवाय नित्य है। यहां तो श्रोत्रावच्छिन्न समवाय 
सन्निकर्षं है तव अवच्छेदक वैशिष्टय रूप से भेद मानलें 
तो क्या क्षति है ? जसे समवाय को एक मानते है तो जो 
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आद्यः शब्द एव तत्र श्रोत्रस्य व्यापारः। ननु कमेणः कथं 
करणकोटौ प्रवेशः उपाधिसमाधिवेशादित्युक्तं ्राकूः। यत्त, 
बलुषंटसंयोगे व्यापारमुदाहृत्य धटस्य कारणको टिप्रवेशमाश- 
कध तदपि मामूदित्याशयेन वाधेऽन्यसाम्यादियुक्तम्‌ | 
तदयुक्तम्‌ । नहि घट इन्द्रियसंयोगे तद्वयापारमूते निविशते 


समवाय का रूपश्घट में है वही समवाय स्पर्श का वायु में भो 
है । यह कहकर रूपवान वायुः विलक्षण स्पर्शवान घटः, इस 
आपत्ति को हटाने के लिये नव्य नैयायिक ने रूप प्रतियोगि 
कत्व विशिष्ट समवाय को अलग मान करके रूपवान वायुः 
इस आपत्ति का समाधान “किया है, उसी प्रकार से श्रोत्रा- 
वच्छिन्नत्व रूप से विशिष्ट समवाय को व्यापार मानलें तो 
बया आपत्ति है ? किन्तु इस विषय पर तत्वग्राही लोग स्वयं 
विचार करले) आप शब्द को इन्द्रिय का व्यापार मानते 
हैं, सो शब्द तो कर्मे कोटिका है, वह करण कोटि में समाविष्ट 
कंसे होगा ? इसके उत्तर में कहते हैं “उपाधि समावेशात्‌” 
अर्थात्‌ उपाधि के भेद से एक ही शब्द कर्म तथा करण 
उभय कोटि में समाविष्ट है। भ्रर्थात्‌ जिस रूप से कर्म है 
उस रूप से करण कोटि में नहीं जाता है, तथा जिस 
रूप से करण कोटि में प्रविष्ट है उस रूप से 
कर्म कोटि में नहीं जाता है । ऐसा मैं पहले -कह 
चुका हूँ । जिस किसी ने कहा है कि चक्षु तथा घट का जो 
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इन्द्रियाजन्पत्वात्‌ किन्तु घटबहिमावेणोवेन्द्रियसंयोग इन्द्रिय- 


व्यापार इति त्रमः॥ 
ननु करणस्य प्रधानक्रियया समं नेरन्तयंगुक्क तद्याणे 
नास्ति अपूव ण स्वगंव्यवघेरिति . चेन्न । स्वाङ्गस्या्यवथायकः 


संयोग वह घट प्रत्यक्ष में सन्निकर्षे है, यह ,कहूकरके संयोग 
रूप व्यापार द्वारा घट का समावेश करण कोटि में हो 
जाता है,ऐसो शंका करके घट: संयोग भी सन्निकर्षं न बने 
तो क्या है ? इस आशय से “बाधेऽहढेऽत्यासाम्यात्‌ कि हढे 
तदपि बाध्यताम्‌ । क्वममत्वं मुमूक्षाणामनिर्वंचन वादिनाम्‌ ' 
* यह कहा है सो ठीक नहीं है, क्योंकि इन्द्रिय का व्यापार 
जो इण्द्रिय संयोग उसमें घट का समावेश नहीं, किस लिये 
कि घट तो इए्ट्रिय से उत्पद्य मान नहीं है | संयोग तो 
इर्द्रियसे पैदा होता है। किन्तु घट से बहिभूत संयोग 
इन्द्रिय का व्यापार होता है । इन्द्रिय घटका संयोग व्यापार 
कहलाता है । उसमें संयोग द्विष्ट होता है अर्थात्‌ दो में 


- ><यदि बाघक प्रमाण दृढ नहीं है तब उसमें प्रन्यका हष्टांत देना ठीक 
नहीं है, दृष्टान्त मात्र से कायं सिद्धि नहीं होती है और बाधक हढ होने से 
कार्यक्षम नहीं होता हैं। ग्रथ यदि वाधक प्रमाण दृढ हैं तव उसको भी वाघित 
कर दीजिये) क्योंकि सभी वस्तु को झनिर्वेचनीय मानने वाले मुमुक्षु को ममत्व 
किसके साथ है ? अर्यातु किसीके साथ नहीं | देखिये ममत्व रहित मुमुक्ष 
मिथिलानाथ अंनकजी ने मिथिला के दहन समय में कहा था कि मेरा कुछ 
नहीं जलता है । इसी प्रकार से बाधक की हढता में सभी बाधित हो जोवे 


तो होते दीजिये। .. . - र अहि... 


| 
| 
| 
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त्वात्‌ अथमग्रहीततत्कारणतानिवांहा्मेवापूर्वस्यतलिवाहकर्प 
यागव्यापारखेनापेबणात्‌ । यत्र तु निरन्तरयोः सम्बन्धग्रहे 


रहता हैं तो प्रकृत में प्रतियोगिता संबम्ध से संयोग 
इन्द्रिय में और ग्रनुयोगिता संबंधः से घट में है, तो प्रति- 
योगित्व विशिष्टत्व रूप से कारण है, संयोग व्यापार है 
और अनुयोगिता विशिष्टत्व रूप से इन्द्रिय जन्य ज्ञान 
विषय कोटि में जाता है, इसलिये घटादिक पदार्थ कर्म 
कोटि में ही रहता है करण कोटि में नहीं जाता है । इस 
स्थिति में करणा कोटि में प्रवेश की शंका निरालम्बन है । 


शंका-प्रधान क्रिया के साथ करण को नेरन्तर्यं रहता 
है, अर्थात्‌ प्रधान क्रिया और करणके बीच में कोई व्यवः 
धायक नहीं रहता है ऐसा आपने कहा है, परन्तु याग में 
तो ऐसा देखने में नही श्राता हे । यहां तो याग श्रौर 
स्वर्ग के बीच में अपूर्व धर्माधर्म व्यवधायक है। 


समाधान-स्व का श्रग व्यवधायक नहीं होता है । 
प्रथम गुहीत जो यागादि में कारणता उस कारणता का 
निर्वाह अर्थात्‌ संपादन का याग कारणता निर्वाहक भ्रपुर्व 
को याग के व्यापार रूप से अपेक्षा किया जाता है । 
“स्वर्गकामो यजेत” स्वर्गे की कामनावान्‌ यज्ञकरे । ग्रर्थात्‌ 
याग द्वारा स्वर्ग का संपादन करें । इस विधायक वाक्य को 
श्रवण करने के बाद अधिकारी पुरुष विचार करता है कि 
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संस्कृत अग्नि में पुरोडासादि प्रक्षेपात्मक याग क्रिया क्षण 
प्रध्वंसी है, तब इसके क्षण प्रध्वंसी होने से परलोक में प्राप्त 
होने वाले स्वर्ग में यह याग कारण कैसे होगा । क्योंकि 
कार्य के व्यवहित पूर्वकाल में रहने वाला ही कारण होता 
है । याग तो चिरातीत हो जाता है । कदाचित्‌ कहो कि 
याग निरर्थक हैं, सो ठीक नहीं है । प्रमाण का मूर्धन्य वेद 
कहता है कि याग से स्वगे का सम्पादन करो, सो निरर्थक 
कैसे होगा ? ग्रतः याग करने से एक अपूव उत्पन्न होता है, 
अधिकारी समवेत हो करके बैठा रहता है, वह कालान्तर में 
भावी स्वर्ग फल का ग्रव्यवहित पूर्वेवती हो करके कारण 
होता है और इसी अपूर्व के द्वारा याग भी कारण होता है। 
यही याग का व्यापार है, तो जो अपूर्व वाक्य से अवगत 
याग में स्वर्ग कारणता का निर्वाहक हे सो याग का श्र'ग 
रूप अपूर्व, याग तथा स्वगं में व्यवधायक नहीं होता है । 
आप शांकर वेदान्ती लोगो ने भी तो महान्‌ प्रयास से याग 
को करण बतलाया है तथा अपूर्व को व्यापार मान करके 
भी फल तथा करण में व्यवधायक नहीं माना है । ग्राचाये 
उदयन ने भी कहा हैं “चिरध्वस्तं फलायालं न कर्मातिशयं 
विना” चिरध्वस्त यागादिक कर्म क्रिया अतिशय के बिना 
स्वर्गात्मक फल के उत्पादन में समर्थ नहीं हो सकता हे 
अतः याग क्रिया से जायमान स्वर्गाव्यवहित वर्ती स्वरे के 
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सति पश्वाचद्वारा पूर्वंतमस्यापि सम्बन्धो गृह्यते तत्र मध्यमजं 


जनक याग के श्रग भूत याग,में वेद सिद्ध कारणता को 
ग्राहक माना गया है । नहीं कहो कि श्रपूर्व से ही स्वगे कीं. 
उत्पत्ति सिद्ध हो जातो. ह्‌ तो श्रपूवं जनक याग को स्वर्ग 
सें कारणता.क्यों मानें ? प्रत्युत. घट के जनक कुलाल कां 
उत्पादक कुलाल पिता अन्यथा सिद्ध हे, उसी प्रकार से 
याग भी स्वर्गे के प्रति अन्यथा सिद्ध है । ऐसा मत कहो । 
ऐसा कहने से तो .श्राप वरघाताय कन्योद्वाहन न्याय को 
लगाते है, अर्थात्‌ जैसे वर राजा को मारने के लिये कन्या 
का विवाह नहीं किया जाता हे, किन्तु वर के सुखोत्पादन 
के लिये ही किया जाता है, उसी प्रकार से स्वगे के प्रति 
याग की कारणता सिद्ध हो इस लिये तो मध्यवर्ती पूवे 
माना गया है, यदि यह प्रपूर्वं याग की कारणता को नष्ट 
कर दे तो इसकी क्या श्रावश्यकता थी ? “हन्यतां हन्यतां 
बालो नानेनार्थोस्ति जीवता । स्वपक्षहानिकतूं त्वाद्‌ यः 
कुलांगारतां गतः इस न्यायता का अतिक्रमण यह अपूर्व 
नहीं करेगा । इष्टापादान तो कह नहीं सकते हैं, क्योंकि 
इष्टापत्ति कहने से ' स्वर्गकामो यजेत” वाक्य भ्रप्रामारिक 
हो जायगा सो तो किसी को भी इष्ट नहीं है । जहां 
निरन्तर दो में संबंध रहने पर पश्चादुत्तर कालिक द्वारा 
कार्य के साथ पूर्वतम का संबन्ध गृहीत होता है वहां मध्यम 
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प्रत्येव पुर्वतमस्योपयोगः । तेनेव च तस्य व्यवघियंथा पुत्रः 
जन्ये घटे तत्पितुः । एतेन फलाव्यमिचारिठ्यापारकत्वं करणारवं 
करशात्वमित्यपि समर्थितम्‌ । यद्वानेन करोति तत्करणमिति । 


के प्रति (द्वितीय के प्रति) पूर्व तम का उपयोग होता है 
और उसी से उसका व्यवधान भी होता है । जैसे पुत्र जन्य 
घट में तत्पिता का अर्थात्‌ घटात्मक कार्य के प्रति कुलाल 
को कारणता प्राप्त है और कुलाल पिता को पुत्र द्वारा 
कारणता श्राती है तो यहां कुलाल व्यवधायक माना जाता 
है, अन्यत्र नहीं । उपयु क्त कारणत्व का प्रतिपादन करने 
से फल के प्रति अव्यभिचारी जो व्यापार, वह व्यापार जिस 
कारणा में हो उस कारण विशेष को कारण कहते हैं । 
एताहश कारण लक्ष्य भी समथित होता है । अर्थात्‌ जिस 
व्यापार के श्रनन्तर में नियमतः कार्य होता ही है तादृश 
व्यापारवाच्‌ कारण को करण कहते हैं । 

यद्वा नेवेत्यादि-जिससे विशिष्ट होकर के कर्ता कार्य 
का उत्पादन करता है उसका नाम है करण । जैसे दण्ड 
विशिष्ट होकर के कुलाल घटादिक कार्य को करता है तो 
पुरुष विशेषणी भूत जो दण्ड है सो घट कार्ये के प्रति 
करणा है, इसी का स्पष्टीकरण करते है । 

कर्ता स्व इत्यादि-स्वकतृजन्य सभी क्रियाओं में कर्ता 
जिस कारक विशेष की अपेक्षा करता है लत्कारक विशेष. 


, सि र >, 
न वि म तिस सिवििविसिवि ण oe क? 
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कती स्वजन्यासु सर्वास्वेव क्रियासु यत्कारकंपपेक्तत एव तत्‌ 
करणाम्‌। कमोदिचतुष्कन्तु नेबं तेषां सकत्रानपेबणात्‌ । 
करणामेव तथा तेन विना कतु} क्रिया्रचयालुदयात्‌ । एवं 
यद्वानेव प्रमिमीते तत्प्रमाणां केन प्रमितिकारकेण सहित एव 
कती ग्रमिमीते करणेनेति त्र.मः । तया हि प्रमितौ सम्प्रदाना- 
पादाने ताबदसम्माविते एव । अधिकरणानतु प्रमितेः प्रमातेव । 


का नाम ही करण होता है। कर्म संप्रदान ग्रपादान 


अधिकरण ये चारों कारक ऐसे नहीं हैं कि यदपेक्ष होकर 
के कर्ता क्रिया का संपादन करे, क्योंकि कर्मादिक चारों 
कारक सर्वत्र अपेक्षित नहीं होते हैं, करण ही ऐसा 
है । करण सापेक्ष हो करके ही मात्र किया को करता है । 
इसी प्रकार से करण के विना कर्ता की कोई भी क्रिया 
पैदा नहीं होती है। यद्वा नहीं प्रमाता प्रमा को कर्ता है 
उसका नाम है प्रमाण । जैसे चक्षुरादि को विशेषण रूप 
से लेकर के ही चाश्नुष प्रमा को देवदत्त .उत्पादन करता 
हैं इसलिये चक्षुरादि प्रमाण है । किस प्रमिति का कारक ' 
से युक्त होकर के ही देवदत्तादिक कर्ता प्रमा ज्ञान को 
करता है ? इसके उत्तर में कहते हैं “करणनेतिक्नू म?” 
करण को लेकर के ही प्रमाता प्रमा को करता है ऐसा मैं 
कहता हूं । इतरकारक को लेकर के प्रमा को क्यों नहीं 
करता है ? करण से युक्त होकर के ही क्यों करता है? 
इसके स्पष्टीकरण के लिये कहते हैं । तथा हीत्यादि- 
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न च स एव तद्वान्‌ भवति मेयस्य चाधिकरणं नावश्यकम्‌ 
झात्मादेनिरधिकरणस्यापि प्रमेयत्वात्‌ । यत्राप्यस्ति तत्रापि 
न नियतभावं घटः पट इत्यादिअमितेरपि दशनात्‌ । कमं तु 


प्रमितौ पाक्षिकं अनागतादेरपि प्रमितेः । बिपयमात्रन्तु न कमं 
ENN eT i 3 रा EN TH कर न 


प्रमा की उत्पत्ति में सम्प्रदान तथा श्रपादान चतुर्थी 
पंचमी कारक तो सम्भवित है । अधिकरण तो प्रमा 


का प्रमाता ही है । प्रमाता ही प्रमातावान्‌ नहीं हो सकता : 


है। प्रमेय का अ्रधिकरण कोई आवश्यक नहीं है, क्योंकि 


रात्मादि अधिकरण रहित है फिर भी वह प्रमेय है, इस : 


लिये प्रमेय को भ्रधिकरणा सापेक्षत्व अत्यावश्यक नहीं है । 
जहां अधिकरण है उस स्थल में ग्रधिकरण का नियमतः 
भान होता ही है, ऐसा नहीं है । क्योंकि “श्रयं घटोऽयंपट' 
यह*घट है यह पट है इत्यादि ज्ञान होता है परन्तु उसमें 
अधिकरण का भान कहां होता है? श्रर्थात्‌ अधिकरण 
कां भान नहीं होता है । कर्मे कारक तो प्रमा में पाक्षिक 
है श्र्थातु होता भी है नहीं भो होता है, नियत नहीं है। 
क्योंकि अतीत अनागत विषयक ज्ञान भी होता है उसमें 
कर्म कारक विद्यमान कहां रहता है, श्रतीत होने से । ज्ञान 
का जो विषय हो सो कर्म है, ऐसा नहीं, विषय हो ग्रकारक 
भी होता हैं ग्रर्थात्‌ कमं कारक भी प्रमा में नियत नहीं है । 
करण कारक तो प्रमा में नियमतः क्रिया मात्र में रहता 


rr reeves rr ली 
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अकारकसाधारण्यात्‌ । करणन्तु प्रमितौ. नियतमेव तेन बिना 
्रमित्यर्जनासम्मवादिति । अत एव करणस्य यर्षरमो व्यापारः 
स न करणं न वा प्रमाणं तस्य निव्योपारत्वेनाकारकत्वात्‌ 
व्यापारवत्कारणस्येव मया कारकस्योपगमात्‌ तद्विशेपस्य च 
करणत्वात्‌ ॥ 

नन्वन्यथासिद्धनियतग्राकसत्‌ कारण तदेव सव्यापारः 


ही है। 
क्योंकि कारण के बिना प्रमिति रूप कार्य का श्रजन 
(उत्पादन) असंभवित होने से अत एव करण का जो 
चरम व्यापार है (यदनन्तर कार्योतपत्ति नियत है उसी को 
चरम व्यापार कहते हैं) वह तो न काये का करण है न वा 
प्रमाण है (प्रमिति रूप कार्यं का करण है) क्योंकि चरम 
व्यापार निर्व्यापार है उसका कोई व्यापारान्तर नहीं होने, 
से चरम व्यापार कारक नहीं है । व्यापारवान्‌ कारण को 
ही हम लोग कारक मानते हैं तथा कारक विशेष का ही 
नाम करण होता है। इसलिये चरम व्यापार व्यापार 
रहित होने से न कारक है नवा करण है। कारणत्व की 
निवृत्ति से का (कत्व की निवृत्ति होती है । और कारकत्व 
की निवत्ति से चरम व्यापार में करणत्व को निवृत्ति होती 
है । व्यापकाभाव व्याप्याभाव काः प्रयोजक होता है । 
शंका-जो अन्यथासिद्ध रहित से रहित हो करके 
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व्यापारबिशिष्टस्य फरणतां गतस्य व्यापारान्तरान्वयामाषात्‌ 
करणमपि करणं नं स्यात्‌ । मेवम्‌ । यत्र रूपं तत्र स इतिवत्‌ 


नियमतः कार्य के श्रव्यवहित पूर्ववर्ती हो उसका नाम है 
कारण । अनियत पूर्ववृत्ति रासभादिक का निराकारण 


“करने के लिये नियत पद दिया गया है । घटोत्तर वर्ती 


घदार्थ में कारणात्व लक्षण की ग्रतिव्याप्ति वारण करने के 
लिये पूर्ववत्ती पद है, व्यवहित । पूर्ववर्ती पदार्थं कै 
वारण करने के लिये श्रव्यवहित पददिया गया है ।% 
आर जव यही कारण व्यापार विशिष्ट होता है तब उसी 
का नाम कारक होता टै । जव साधक तम जो होता है तब 
वही कारक करण कहाता है, ऐसा नैयायिक का मत है । तब 
जब व्यापार विशिष्ट हुआ तब वह कारणता को प्राप्त 
होता है । अरव मैं पूछता हूँ कि व्यापार विशिष्ट में व्यापा- 
रान्तर का तो अन्वय नहीं होगा, तो जो करण है वह 
भी करण नहीं होगा । जैसे दण्ड विशिष्ट में पुनः दण्ड का 
सम्वन्ध नहीं होता है वैसे ही व्यापार विशिष्ट में व्यापारा- 
न्तर का अन्तर तो होगा नहीं,तब करण भी करण कसे 


होगा ? 


SR ISSN स क स स स 4402... 
%ग्रभ्यया सिद्धि शून्य हो, नियमतः कायं के पुवेवती हो, उसको कारण 


कहते है । प्रन्यथा सिद्ध पांच होते है। एक तो वह जो कारण सहमूत होता 


Nt 


पटना 
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हो, श्रर्थातु कारण को पुर्ववृत्तिता जिस रूप से ग्रहीत हो यह रूप अव्यथा 
सिद्धि है, जैसे घट कायं के प्रति दन्ड रूप कारण को पूव वृत्तिता दण्डत्व रूप 
से ग्रहत होती है तो दण्डत्व मन्था सिद्ध है। द्वितीय अन्यथा सिद्ध यथा 
जिसका अन्वय व्यतिरेक कार्य के साथ स्वतन्त्र रूप से न हो किन्तु कारण 
को लेकर के ही म्रन्वय व्यतिरेक घटता हो सो अन्यथा सिद्ध है। जैसे घट के 
प्रति दण्ड में रहने वाला नील पीतादिक रूप रूपसत्वे घट सत्वम्‌ और 
रूपाभावे घटाभावः इस प्रकार का स्वतंत्र रूप से खूप का अन्वय 
व्यतिरेक घट के साथ नही है किन्तु दण्डरूप सत्वे घटसत्वम्‌ दण्डरूपा” 
भाव घटाभावः इस प्रकार से अन्वय व्यतिरेक. होने से दण्डका जो नील पीता- 
दिक-रूप है सो घटके प्रति अन्यथा सिद्ध है। तृतीय अन्यथा सिद्ध यथा 
जिसको अन्य के प्रति कारणता ग्रहण होने के वाद ही विवक्षित 
कार्य के प्रति पूर्व वृत्तित्व गृहीत होता है वह उसके प्रति अन्यथा 
सिद्ध है। जैसे घट के प्रति आकाश । झाकाश को शब्द के प्रति 
कारणता ग्रहण करने के पीछे ही घट के प्रति पूर्व वृत्तित्व गृहीत होता है, 
क्योंकि प्राकाश है शव्द समवायि कारण, तो शब्द के प्रति जनकत्व ग्रहण 
करने के वाद ही घट के प्रति जनकत्व गृहीत होता है, इसलिये आकाश घटके 
प्रांत तृतीय अन्यथा सिद्ध होता है। चतुर्थ प्रत्यया सिद्ध यत्का्यं जनक के 
प्रति पूर्व वृत्तित्व ग्रहण करने के बाद ही जिसकों जिसके भ्रति जनकत्व गृहित 
होता है वह उसके प्रति भ्रन्यया सिद्ध कहलाता है, जैसे घट के प्रति कुलाल 
का पिता । घट जनक कुलाल के प्रति कुलाल पित. को पूर्व वृत्तित्व गृहीत 
होने के वाद ही घट के प्रति पुर्व वृत्तित्व गृहीत है भतः कुलाल का पित्रा 
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पुत्रोत्पाद्य घट के प्रति अन्यथा सिद्ध है । पंचम अन्यया शिद्ध अवश्य 
क्लृप्त नियत पूर्व वृत्ति से ही जब कार्य की संभावना होती है तव 
तत्सहभूत और सव अन्यया सिद्ध है । जैसे घट के प्रति रासभ । 
अवश्य क्लुप्त नियत पूर्व वृत्ति दण्डादि कारण से ही जव घटोत्पत्ति 
सम्भवित है तव सासभ अन्यया सिद्ध होता है। यद्यपि यत्किचिचितु 
घट व्यक्ति के प्रति रासभ को भो नियत पूर्व॑वृत्तित्व है, तथापि 
घट जातीय के प्रति सिद्ध है, कारणमाव है जिसको ऐसा जो 
दण्डादिक उसी से जब उस घट को भी उत्पत्ति हो सक्तो है तब 
रासभ अन्यथा सिद्ध हो है पांचों प्रन्यथा सिद्ध में यह जो पांचत्रां ग्रन्यया सिद्ध 
है सो आवश्यक है, क्योंकि इमसे सभो अन्यया सिद्धो को चरितार्थता हो 
जाती है । यह कारण तोन प्रकार का होता है, समवायिक्रारण, ग्रसमवायि- 
कारण और निमित कारण। उप्रमें समवायिकारण तो द्रव्य हो होता है, 
झर झसमवायिका रण जत्र होगा तत्र गुण कर्म ही होगा। निमित्त कारण 
यथा योग सातों पदार्थ होते हैं। घट के प्रति कपाल द्रव्य समवायिकारण 
है, कपालद्दय का संयोग ग्रसमत्रायिक्रारण है प्रौर दण्ड चक्रादि निमित्त कारण 
होते हैं । कुलाल कर्ता होता है, घट कर्म है, दण्ड करण है। विशेष रूप से 
देखना हो तो मत्कृत कारणतावाद में देखें, यहां संक्षेप से कह दिया है । 


» » >> र. 
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यस्य करणं तस्य॒ व्यापारान्बय इति व्याप्त्युपगज्ात्‌ | पटपु- ` 
यम्य निपात्य प्रत्याक्षालयतः पटः कर्मेंच करणं स्यात्‌ तदवाः 
नेव हि तं चालयति नातद्रानिति चेत्‌ । अग्रोधातु | न हि. 
यद्वानिर्यत्र यत्पदेन वस्तुमात्र सुक्र ग्रमेयस्वादाबतिः्याप्तेः | 
'नापि कारकमात्रं तत एव । नापि प्र 5तक्रियाकारकपात्रं पटः 


समाधान-"यत्ररूपं तत्रसः'? जिसमें रूप है सो वह है, 
इस प्रयोग की तरह जो करण है उसमें व्यापार का ग्रन्वय 
होता है, ऐसी ब्याप्त मैं मानता हूँ । न तु व्यापार विशिष्ट: 
में व्यापार के सम्बन्ध को मानता हुँ जिससे कि आपको 
आपत्ति घटित हो । 

प्रश्‍न-जहां पट को ऊपर उठाकर नीचे गिराकर के 
थोता है, उस स्थल में क्षालन क्रिया. का कमं जो पट है सो 
करण. हो. जायगा । क्योंकि पटवान्‌ पुरुष ही तो पट का. 
प्रक्षालन करता है ग्रपटवान नही । इस स्थिति में 'यद्वान्‌ 
करोति तत्कारणम्‌? यह जो करण लक्षण है उसकी ग्रति- 
ब्याप्ति होती है कर्म में । 

समाधान-भ्रापका थह प्रश्न अज्ञान मूलक है ग्रापने 
अभिप्राय को नहीं समझा । यद्वानेवकरोति एतल्लक्षण 
घटक यतु पद से वस्तु मात्र का ग्रहण करना, ऐसा नहीं 
कहागया है । क्योंकि ऐसा कहने से-प्रमेयत्वादिक व्यापक 
धर्मं को लेकर ग्रतिव्याप्ति हो जायंगी । न वा यद्वाव यहाँ 
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स्यापि स्वक्तालने करणतापत्तः । नापि प्रकृतक्रियाकरणमात्मा- 
श्रयादननुगमाच्च । किन्तु कतुः स्वक्रियायां क्रियात्वेनावश्या- 
पेक्तणीयं कारकमुक्त क्रियात्वेन हि रूपेण क्रियामिः करणमे- 
वापेच्यते करणां बना क्रियामात्रस्यैवानिष्पतत ; | कमोदि तु 


— 


यत्पद से कारक मात्र का ग्रहण किया जाता हे, 
पूर्वोक्त दोष से ही नवा प्रकृत क्रिया में जो जो 
कारक है उन सव का ग्रहण नहीं है, क्योंकि पट 
प्रक्षालन में कमे जो पट उसमें .भी कारणत्व हो जायगा । 
न वा प्रकृत क्रिया में जो करण हो उसका यत्‌ 


है) पद से ग्रहण होता है क्योंकि करण के लक्षण में करण 


का प्रवेश होने से आत्माश्रय दोष हो जायगा और अननुगम 
दोष भी हो जायगा। किन्तु कर्ता से स्व की क्रिप्रा में 
क्रियोत्पादकत्व रूप से अवश्य अपेक्षणीय जो कारक सो 
यद्वान यहां यत्‌ पट से लिया जाता है ऐसा मैं कहता हूँ । 
क्रियात्व रूपेण क्रिया में करण कारक ही अपेक्षित होता है, 
इतर कारक नहीं। क्योंकि करण के बिना क्रियामात्र 
अनिष्पन्न हो जातो हैँ । श्रर्थात्‌ करण के बिना क्रिया की 
निष्पत्ति नहीं होती है । कर्म प्रति कारक ऐसा नहीं है, 
कर्मादि कारक का सभी क्रिया में सम्बन्ध रहना ही चाहिये। 
ऐसा नियम नहीं है। कर्म संप्रदान अपादान ग्रधिकरण 
कारक रूप चार कारकों के विना भी क्रिया का उदय देखने 


छ] 


| 
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नवं तेपां सर्वासु क्रियास्वन्वयनियमामावात । कर्पादिक 
चतुष्कं विनापि क्रिपोदयदशनात्‌ । एवं कमेणि परे कः 
प्रसङ्ग: । न हि स च्तालनेत क्रियालेनापेक्षयते किन्तु चाल तले” 
नेवेति बिद्धि ॥ 

ननु चचुरादे; परस्परव्याभिवारितया यद्राने्र प्रमिमंते 


में थता है, करण के बिना क्रिया का उदय देखने में नहीं 


आता । 

इस प्रकार से जब करण लक्षण का स्पष्टीकरण किया 
गया तब आप ही कहिये पट का उद्यमन निपातन पूर्वक 
संपाद्यमान प्रक्षालन क्रिया में कर्मात्मक पट के करणत्व की 
आपत्ति किस प्रकार से होगी ? वह पट.क्रियात्वेन रूपेण- 
क्षालान से अपेक्षित नहीं होता है किन्तु क्षालनत्व रूप से ही 
अपेक्षित है ऐसा जानिये । 

शंका-चक्षुरादि प्रत्यक्ष प्रमा करण के परस्पर व्यमि- 
चारी» होने से यद्वान्‌ प्रमा ज्ञान करता है, ऐसा कथन 


><परस्पर व्यभिचारितयेति । चक्षु रसना घाण श्रोप्रः त्वक्‌ ये सव प्रत्यक्ष 
प्रमाणःहँ,। "इनमें जहां चक्षु करण रहता है उस स्थल में चाक्षुप प्रत्यक्ष प्रमा 
होती है । श्रौर जहां रसना रहती है वहां रासन प्रत्यक्ष प्रमा होती हे। इसी 
प्रकार से त्राणादिक्र स्थळ में भी होता :हे। भ्र जहां चक्षु है वहां तो 
प्रत्यक्ष प्रमा रूप विषयक होती है, परन्तु प्रत्यक्ष प्रमा का करण रसना 
आदिक नहों है, तव रसनादिक प्रमाण के प्रमाव में मो प्रत्यक्ष प्रमा हो गई। 
एवं जहां घ्राण है लेकिन चक्षु नही है, वहां भी तो प्रत्यक्ष प्रमा हुई । लेकिन 
प्राण तो नहीं है तव कारणामाव में भी कार्य हो गया । यहो परस्पर व्यमि- 
चारिता का अभिप्राय है । अर्थात्‌ जहां अनेक कारण हों परन्तु एक के नहीं 
रहने पर भी कार्य हो जाय, उस स्थल में परस्पर ब्यमिचारिरव होता है । 
विशेष निवरण अन्यत्र देखें । र्‌ 
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इति न घटत इति येत्‌ । भ्रान्तो$सि | प्रमया फलेन परिषा- 
यित करणा प्रमाणमित्यच्यते । तथा च प्रकृतां प्रमारूपा क्रियां 
यद्वानेवार्जयतीति ववोमङ्गयापि प्रमाकरणमेव प्रमाणमुक्क 
भवति । प्राक्‌ करणे लक्षिते प्रमाणलक्षशाय तत्रं प्रमान्वयमा- 


त्रस्य विधिस्सितत्वात्‌ प्रमाकरणाषत एव प्रमार्जनं नातद्वत इति - 


नियमाच्च । ननु: कि करणात्वं .साधकतमत्वं तच्च निरुक्कम्‌ । 


अथ करणत्वेन यानि लक्षयसि तेपां किमेकं रूपं लच््यतावण्छेद- 


उपयुक्त नहीं लगता है । 

समाधान-हे मुखं तुम श्रान्त हो । प्रमां रूप फल से 
परिचायित (परिचय को प्राप्त किया हुश्रा) जो करण है 
वही प्रमाण है, यह मैं कहता हुँ । ऐसा होने से प्रकृत प्रमा 
रूप क्रिया को यद्वान्‌ अर्जित (संपादित) करता है, इस 
वचन प्रकार से प्रमा करण को ही प्रमाण कहा जाता है । 
पहिले जव करण का लक्षण (क्रिया का जनक करण है) 
कर लिया, तब प्रमाण का लक्षण करने के लिये उस करण 
में प्रमा के सम्बन्ध मात्र का विधान किया जाता है । और 
प्रमाणवान्‌ पुरुष से ही प्रमा का श्रर्जन (उत्पादन) होता 
है, न कि अप्रमाणवान्‌ से प्रमा का अजेन होता है । ऐसा 
नियम भी है । 

प्रश्‍न-यह करणत्व वस्तु क्या है ? 

उत्तर-जो साधकतम हो उसको करण कहते हैं । 


उसका निर्वचन कर दिया गया है । 


प्रश्‍न-करणत्व रूप से जिन जिन को लक्षित करते हैं 
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कमिति वेत्‌ । थिङ मूख समनियतयोरेवेकं लक्ष्यताधचछेदक 
अपर लक्षणां प्रथिषीत्वगन्धवत्ववत्‌ स्वचोधमेवतत्‌ । नापि 

७ ~ न पौनरुक्त्यमर्था भेदादिति देश्यं 
साधकतमत्वं कररात्त्रमत्यादौ पौनरुकर देश्यं 
विवरणारूपत्वात्‌ बिवरणत्वेनव विशेपात्‌ । नाप्यात्माश्रयः 


पिकः कोकिल इत्यत्र । यथा कोकिलः पिकपदाथं इत्यर्थस्तथा 


उन सब में कौन एक अनुगत रूप है जो लक्षणतावच्छेदक _ 
होता है ? अर्थात्‌ भ्रनुगतलक्ष्यतावच्छेदक रूप क्या है ? 

उत्तर-घिङ, मूर्ख ! समनियत जो धमंद्वय, उनमें से 
एक धर्मे लक्षणतावच्छेदक होता है और दूसरा धर्म लक्षण 
होता है । जैसे पृथिवी में पृथिवीत्व तथा गन्धवत्त्व । जितने 
में पृथिवीत्व रहता है उतने में ही गन्धवत्त्व भी रहता है, 
इसलिये यह दोनों धर्म सम नियत हैं । इनमें से पृथिवीत्व 
धर्म पृथिवी लक्ष्य का लक्ष्यतावच्छेदक है और गन्धत्त्व 
लक्षण है । यह वस्तु स्वबोध है अर्थात्‌ स्वबुद्धिमात्रगम्प है । 

शंका-साधकतम को करण कहते है तो जो ही 
साधकतम है सो हो करण है, इस प्रकार से दोनों को 
समादार्थक होने से घटकत्व के समान लक्षण में पुनरूक्ति 
दोष हो जाता है, अर्थ के अभिन्न होने से । 

` उत्तर-यहां साधकतम का विवरण रूप करण पद है 
तो विवरण होने से ही विशेषता है । तदर्थक पदान्तर से 
तदर्थं कथन का नाम ही विवरण होतौ है । न वा आत्मा- 
श्रय दोष भी होता है 'पिक. कोकिलः' - यहा कोयल जो है 
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साधकतमरं करणपदार्थं इत्यत्रापि पदार्थान्तर्मावेनात्माश्रया- 
पनोदनात । यदमाबात्‌ कतृ कर्मणी न क्रियां जनयतः तत्वं 
करणत्वमिति वा । कत्रा क्रियात्वावचिछनकाय कतेव्ये 
स्वसइक्ारितया यदबरयमपेदरते तत्‌ करणम्‌ । कर्मादिचतुव्क 
यैनं तस्य कियासामान्येऽनावश्यकस्वात्‌ । कत्रा च करणेन च 
बिना कापि क्रिया नोदेतीति । एवं ग्रमातृप्रमेये यदभाबात्‌ 
प्रमा न जनयतस्तत्‌ प्रमाणं प्रमात्रा हि प्रमात्वावच्छिन काय 


सो ही पिक पदार्थ है, यह ग्रथ होता है । इसी तरह साधक 
तम करण पदार्थ है यहां भी पर्दान्तर का अ्रन्तर्भाव करके 
आत्माश्रय दोष का निवारण किया जाता है। जिसके 
अभाव से कर्ता और कमं अपनी क्रिया का उत्पान न करसके 
सके, उसका नाम है करण । यह लक्षण भीं करण का 
होता है । क्रियात्वावच्छिन्ञ क्रियात्मक कार्ये का उत्पादन 
करने में कर्ता स्व सहायक रूप से जिसकी अ्रवश्य मेव 
अपेक्षा करता है उसका नाम होता है करण । कर्मादिक 
जो चार कारण हैं सो ऐसे नहीं हैं, क्योंकि क्रिया सामान्य 
में कर्मादिक की आवश्यकता नहीं होती है । करण के बिना 
तो कोई भो क्रिया नहीं होती है, इसलिये कर्ता के सहायक 
रूप से करण नितान्त अपेक्षित है। कर्ता और करण के 
विना कोई भी क्रिया नही होती है । एवं जिसका अभाव 
रहने से प्रमाता तथा-प्रमेय प्रमा का .उत्पोदन न कर सके 


उसका नाम होता है प्रमाण । प्रमात्वावच्छिन्न प्रमात्व कार्य 


र्मा. 


७. 
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कतेव्ये 'स्वसहकारितया यदबश्यमपेच्यतें तत्‌ 'ग्रमाणम्‌. । 
अ्रमेयाधिकरशे तु नेवं तयोः - ग्रमासामान्येऽचनांबरयकत्वात्‌ 
अमात्रा च प्रमाणन च .विना क्वापि: ग्रमानोदेतीति कम प्रमेयपदे 
त्वत्र निरुक्िडये सम्पातायाते न कतृ वत्‌ कर्मापि क्रियासा- ` 
मान्येऽपि प्रमातृवत्‌ प्रमेयमपि जन्य्रमासामान्ये हेतुर्येनोक्कि- 


सम्भवोऽपि स्यांत्‌ । यञ्च द्विकतृ के चेत्रज्ञस्य करणत्वमापादितं 
_ऽ २ शयात्‌ ' यच कतृ क चत्रक्षस्य करणत्वमापाद्‌त 


के उत्पादन करने में प्रमाता सहकारी रूप से जिसकी 
अपेक्षा अवश्य करे वह प्रमाण है । प्रमेय तथा अधिकरण 
तो ऐसा नहीं है । क्योंकि प्रमेय और श्रधिकरणा की प्रमा 
सामान्य में आवश्यकता नहीं होती है, उन दोनों के बिना 
भी प्रमा हो जाती है । प्रमाता और प्रमाण के बिना तो 
कोई भी प्रमा उत्पन्न नहीं हौती' है ।. कर्म पद तथा प्रमेय 
पद दोनों, दोनों लक्षण में संपातापात हैं अर्थात्‌ भ्रमात श्रा 
गया है। (यद भाव से कर्ता और क्रिया को उत्पादन 
नही करता है, इत्यादि करण लक्षण में कर्म पद तथा 
जिसके अभाव से प्रमाता प्रमेय प्रमा का उत्पादन नही कर 
सकते हैं इस प्रमाण के लक्षणा में प्रभेय पद अधिक है, इन 
पदद्वय की दोनों लक्षणों में प्रवेश करने कीं आवश्यकता 
नहीं है ।) करण लक्षण में जिस प्रकार से कर्ता के समान 
कर्म भी क्रिया सामान्य में हेतु नहीं है, तथा प्रमाण लक्षण 
में प्रमाता की. तरह भप्रमेयजन्य .प्रमा सामान्य में कारण 
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तदवोधात्‌ । न हि भगवता क्रियासामानयो तपतत चतरज्ञोऽपे 
चयते अङ्क _रोत्पत्त्यादाबनपेचणात्‌ । करणन्छठ तत्राप्यपेक्षत 
एवेति । चरमव्यापारवत्त्व वा तत्त्वम्‌ । कार कव्यक्त्यन्तररा- 


नहीं है। यदि ये दोनों उभय स्थल में यथाक्रम आवश्यक 
कारणा होते तो इन दोनों का कथन कथंचित सम्भवित 
होता भी, परन्तु ऐसा तो है-नहीं । अर्थात्‌ कमे क्रिया 
सामान्य में ग्रावश्यक कारण नहीं है । तथा प्रमेय जन्य 
प्रमा सामान्य में आवश्यक नहीं है । इसलिये करणलक्षण 
में कर्म पद तथा प्रमाण लक्षण में प्रमेय पद का प्रवेश 
अनावश्यक ही प्रतीत होता है. जिस किसी ने कहा था कि 
क्रिया को यदि द्विकतूक (ईश्वर कतुं क तथा जीव कतक) 
मानेंगे तब जीव में करणत्व - का आपादन किया थासो 


अबोध विजू मित मात्र है, क्योंकि भगवानु क्रिया मात्र के 


उत्पादन करने में क्षेत्रज्ञ जीव की अपेक्षा नहीं करता है। 
देखिये भ्र कुर रूप कार्योत्वापादन में अपेक्षा नहीं रखता ही 
है । अतएव जीव में ` करणत्वापादम अबोध विज मित ही 
है यह सिड होता है । 

जरम अन्तिम व्यापारवान्‌ जो हो उसका नाम है करण, 
यह भी करण का लक्षण होता. है । कर्ता का तथा करणे- 
तर कारक का ज्यो व्यापार है सो चरम व्यापार नहीं है । 


SNS WME, FERS 
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पेक्षया करणस्येव. चरमो व्यापार: । न. च. हेस्तायव्याप्तः 
तद्वयापारस्पापि पेरशुकास्ड्स्रोगरर्यन्तमलुशत्तों हस्तेऽपिं 
लक्षणसत्त्वात्‌ । अनुद्दत्तो तु बिदायाँ हस्तस्य न करणत्वं 


जिस व्यापार के बाद पुनर्व्यापारान्तर न हो श्रौर कार्य 


आर करणं व्यापार का कोई व्यवधायक नहीं होता है, 
इसलिये करण का व्यापार हो चरम व्यापार है, तदनन्तर 
कार्य हो ही जाता है, अतः चरम व्यापारंवान्‌ कारण करण 
है, यह भी करण का एक लक्षण होता हैं । अन्य 
कारक व्यक्ति को शअ्रपेक्षया करण का ही व्यापार चरम 
होता है । नहीं कहो कि इस लक्षण का समन्वय हाथ में 
तो होता नहीं है, क्योंकि हाथ का व्यापार तो चरम नहीं 
है, चरम व्यापार तो परशु का होता है, तदनन्तर ही छिदा 

प कार्य होता है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
हाथ का भी व्यापार परशु तथा काष्ठ संयोग पर्यत्त रहता 
हीं है, अन्यथा परशु का पतन हो जाना चाहिये, सो तो 
होता नही है, इसलिये कार्य पर्यन्त हाथ के व्यापार का 
अनुवर्तन होने पर भी छिदात्मक कार्यं में हाथ को करणत्व 
नहीं है, किन्तु परशु के व्यापांर में ही हाथ को करणत्व 
है, ऐसी मेरी. मान्यता. है:। _ व्याप्ति स्मरंणात्मक अनुमान- 
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किन्तु परशुव्यापार एवेति मदुपगमात्‌ ।: अचुमानस्प तु 
व्यातिस्मत्यात्मकस्य चरमो व्यापारो.बिशिष्टपरामश एव 1 
ईरवरज्ञानजन्येऽपि घटपटादो चेत्रज्ञस्य... यत्नादिने . चरमः 
“किन्तु तत्रापि तज्जन्यो दण्डवेमादिव्यापार एव तथेति | 
ननु पटचालनेनिर्णेजकस्य व्यापारों अरूपो, यद्यपि न चरम- 


स्तथापि. काष्ठपटसंयोगरूपश्चरम: एव स्‌ व्‌ हस्तवत्पटस्या- 


कत्व चरम व्यापार विशिष्ट परामर्श ही होतां है, अर्थात 
वह्िव्याप्य धूमवान्‌ पवत, इत्याकारक जो विशिष्ट वैशिष्टया- 
वगाही तृतीय लिंग परामर्श है वही" व्याप्ति स्मरण रूप 
? कारण का चरम व्यापार होता है, इसलिये चरम व्यापार- 
वत्व लक्षण करण का लक्षणं व्याप्तिस्मरणात्मक अनुमान में 
रहने से करण लक्षण का समन्वय होता. है । परमेश्वर 
ज्ञान से जायमान घट' पटादिक में जो जीव का प्रयत्नात्मक 
व्यापार है सो चरम व्यापार नहीं है, किन्तु जीव प्रयत्न 
जनित जो दण्ड वैमादिक का व्यापार'है वही चरम व्यापार 
है । इसलिये चरम व्यापारवानु- होने से दण्डादिक ही 
करणा होते हैं न कि प्रयत्नवान्‌ जीव । | 

शंका-पट के प्रक्षालन रूप कार्य में धोनेवाले पुरुष 


का जल रूप जो व्यापार है सो यद्यपि. चरम व्यापार 
नहीं है तथापि काष्ट पट का जो संयोग वह संयोगात्मक 


|... 
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पीति पटः कर्मवत्‌ स्वच्तालने करणमपि स्यादिति चेत्‌ । न ।` 
क्रियात्वेन क्रियया कत करणे एवापेक्तयेतेः इति नान्यत्र प्रसङ्ग 
गन्धोऽपीति तत्रापि करणस्येव चरमो व्यापारः कत व्यापारण 
अयत्नेन चेष्टाया .एव निर्माणात: । तथा च क्रियात्वेन क्रियया 


क्योंकि संयोग दो में रहने वाला होता है तब जेसे पट 


क्षालन क्रिया में कम है, बैसे ही स्व क्षालन क्रिया में | 
पट भी करण हो जायगा । ८ 


समाधोन-क्रियात्व रूपेण क्रिया से जो कारक अपेक्षित 
होता है वही करण हे, यह में पहिले कह आया हूँ । उस 
(चीज) को चरम व्यापारंवान होकर के करण कहाजाता 
है इस बात को:अभी कहता हूँ । अथवा मांस की तरह पट 
में भी तृतीया विभक्तिं को मान लें, अर्थात्‌ ““मांसेन अक्त्वा 
तृप्तो भवति” इस मैत्रेय प्रयोग में जिस तरह से कर्म जो 
मांस उसमें .तृतीया विभक्ति होती है उसी तरह पट प्रक्षा: 
लन क्रिया में कर्मी भूत जो पट है उसमें भी तृतीया विभक्ति 
लगे । अथवा अनन्तर फलक जो. हो उसका नाम हे करण, 
यही करण का लक्षण हें (जिसके बाद में व्यवधान रूप 
से फलोत्पत्ति हो सो ग्रनन्तर फलक कहाता है) एतल्लक्षण 
घटक फल शब्द का अर्थ है । प्र धान. किया, वह जो प्रधान 
“किया है सो कियात्व रूपण कर्ता तथा करण की ही अपेक्षा 


२९४] दीपिकासहितः [ प्रथम! 


यत्कारकमपेच्षते तत्करणमिति. प्रागुक्र तदेव. चरमव्यापारक 
सत्करणमित्यधुनोच्यते; । अस्तु वा मांसव्॒त्पटेपि, तृतीया. 
अनन्तरफलकस्वं. वा. तत्वम्‌ । ` फलं. हि प्रधानक्रिया साःचः 
क्रियासेन रूपेण कत्त. करणे एबापेचते न.तु कादि चतुःकं 
तस्य क्रियामात्ने-व्यमिचारात्‌। तत्रापि करणस्थ्च व्यापारोऽ- 
नन्तरफ,लफो.मबति कत्त. व्यापारस्य यत्नादेः करणव्यापार णव. 
व्यवधायितत्त्वात्‌ । करणस्य तु करणव्यापारण न व्यवधा- 


indies न मलावी 
करती है, किन्तु कर्मादि चारों कारकों की अपेक्षा नहीं 
करती; क्योकि कर्मादि चार कारक क्रिया सामान्य में-व्यभि- 
चरित हैं। उसमें भी करण का जो व्यापार होता है सो 
ही अनन्तर फलक होता है, न.कि कर्ता का-व्यापार नन्तर 
फलक हैं, क्योंकि कर्ता का व्यापार जो यत्न रूप है सो 
करणा व्यापार से व्यवहित रहता है । अर्थात्‌ करण व्यापार 
` कत व्यापार यत्न का व्यवधायक है । करण.के व्यापार 
का व्यवधान करण व्यापार से नहीं होता हैं, सवांग 
होने से । 


प्रश्त-परामर्ष रूप व्यापार के द्वारा चक्षु अनुमिति में 
करण बने । 

उत्तर-जव चढ्नु को ग्नुमिति के. प्रति कारणता 
नहीं है क्योंकि उन्मीलित नयन वाले पुरुष .को शब्दात्‌ 
परामर्श होने से अनुमिति देखने से, अतः व्यभिचार हो 
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पनम्‌ स्वाङ्गस्वात्‌ । नन्वेवं. लिह्ठपरामर्शण व्यापारेण पहुरा- 
दिकमप्यचुमिती करणमस्तिति चेत । नं। व्यमिवारण हि 
तेपामदुमिती कारणंतापिं नास्ति द्रे तु करणताशङ्क ति । 
हंत तह्मव्यमिचारितया अमितो मनः करण मस्त वायू । 
ता ुमितिरिन्द्रियजन्यतयां साचातारिणी स्यादिति चेत्‌ | . 
नूनं स्मृताबप्येवं वक्त्यसि । तत्रापि मनोजन्यतया साचात्व- 


Ft अनम स त का 
जाता है तव कारण विशेष रूप करणत्व की शंका भी, 
नही होती है । श्र्थात्‌ यदि अनुमिति कारणत्व की चक्कु 
में सम्भावना रहती तब कदाचित करणत्व की शंका भी 
की जाती, परन्तु जब कारण नहीं होता है तब कारण 
विशेष करणत्व की शंका कंसे कर सकते है । व्यापकाभाव 
से व्याप्याभाव की सिद्धि हो जाती है । 


प्रश्‍न-यदि व्यभिचारितया चक्षु में अनुमिति कारणता 
नहीं होने से अनुमिति कारणत्व नहीं हुआ तो भले चक्षु 
करण न बने, किन्तु मन को तो व्यभिचार नहीं है? तब 
अव्यभिचारितया मन को ही अनुमिति कै प्रति करण मान 
ने में क्या क्षति है ? 


` उत्तर-ठोक है तब तो अनुमिति इन्द्रियजन्य होते से 
साक्षात्कारिणी प्रत्यक्ष रूपा होगी, ऐसा कहो तो निश्चित 
आप स्मृति को भी इस प्रकार से. प्रत्यक्ष रूप ही कहोगे, 
क्योंकि स्मृति भी मनोजन्य है । नहीं कहो कि.स्मृति में भी 
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मप्यस्त्वित्यपि त्र म इति चेत्‌ । ननमज्ञोसि यत आत्मा वा. 
अर द्रष्टव्यः श्रोतव्यो , मन्तव्यो निदिष्यासितव्य इति, 
शातपथी श्र्‌ तिश्चतत्नः ` ग्रतिपत्तीः अत्यक्षपरोक्षप्रस्थानाः प्राह 
लोकोऽप्येवमेष व्यवहरति त पुनस्तदुमयविरोधी 
आज्ञम्मन्यः कथपुत्पथं यासि । मनोजन्यत्वाविशेपेपि कथं 


मनोजन्यत्व होने. से प्रत्यक्षत्व रहे, यह भो :मैं कहता हुँ 


ऐसा कहतेहैँ तब तो श्राप निश्चित ही अनभिज्ञ है, क्योंकि 
“रात्मावारे दृष्टव्य: श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः” , 
हे मैत्रेयी: आत्मा देखने योग्य है श्रवणा करने योग्य है मनन 
करने योग्य है निदिध्यासन करने योग्य है, यह जो शातपथी 
श्रुति है सो तो, प्रत्यक्ष. परोक्ष रूपी - जो चार प्रकार का 
ज्ञान है उसका प्रतिप्रादन . करती है.तथा लोक भी इसी 
प्रकार से व्यवहार करते हें जो कि प्रत्यक्ष परोक्षात्मक ज्ञान 
चार भेदों से विभक्त है । तुम तो लोक और वेद दोनों का 
विरोध करते हुए अपने को पंडित मानते हुए भी कुमागँ 
में क्यों चलते हो ? 


प्रश्‍न-जव मनोजन्यत्व सर्वत्र समान है, अर्थात्‌ एक 
रूप से सभी ज्ञान में मनोजन्यत्व है, तब भवदुक्त विलक्षणत्व 
केसे है ? अर्थात एक को प्रत्यक्ष और दूसरे को परोक्ष कहते 
हो, यह निलक्षणता कँसे है ? जब कारण समान है तब 
कार्य को भी समान (एक रूप) ही होना चाहिये। यदि श्राप 


( 
1 
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त्वदुक्त बेलक्षण्यमिति घेत । त्थं इन्द्ियजन्यत्वेनेन्द्रियजन्या- : 


ऐसा कहुँ तो ज्ञान की विलक्षणता के कारण को सुनो?« अर्थात्‌ 


><यद्यपि ज्ञान मात्र की उलत्ति में मन.ही कारण होता हैं। -प्रात्म मनः; 
संयोग होने पर ही ज्ञान मात्र की उत्पत्ति होतो है । वह ज्ञान चाहे प्रत्यक्ष 
रूप हो, भ्रनुमिति रूप. हो, उपमिति रूप हो शाव्दात्मक हो, स्मरण हो या. 
जैसा भी ज्ञान हो । जब ज्ञान होगा तब मनो जन्यत्व होगा हो । तथापि जिस 
ज्ञान में मन को इन्द्रिय का सहकार रहैगा सो प्रत्यक्ष होगा । परामय का 
सहकार रहैगा तो अनुमिति, साहदय ज्ञान का सहकार रहैगा तब उपमिति 
वाक्य का सहकार रहैगा, तब हाव्य, और संस्कार का सहकार रहेगा तब 
स्मरण होगा। तो सहकारी के भेद से ज्ञान में भेद व्यवहार होत' है, 
ग्न भेद्र सभी जन्य के कारण है किन्तु वीज के भेद से भकवा प्राश्रय 
के भेद से पौधा में भेद हो जाता है, उसी लरह से ज्ञान में भी होता है । 
वेदान्ती भी मन को इत्तोन्द्रियथ्यक्ष बतलाते हैं भौर चक्षुरादि सहकारी भेद से 
ज्ञान में भेद कहते है। मन का कारणात्व सर्वेत्र समान है। ऐसी स्थिति में 
खण्डनकार का एताहश कथन कहां तक समीचोन है ? सो विद्वान लोग विचार 
करें 1 वेद लोक तथा स्व सम्द्रदाय सिद्ध पदार्थ का ग्पलाप करने वाला कहां 
तक श्रद्येय है सो विचारणीय है? व्याख्यान 9 वृतानामस्माक बस्तुमात्र 
विवेचनमेबावद्यक तथ्यातथ्य विनेचन पर विदुषामिति । 


Ess 
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साचाद्वीः लिङ्गपरामशजन्याबुमितिः वाग्यजन्ती शाब्दी 
साहश्यवेसाइश्यान्यतरधीकरणिका उपमितिः संस्कारजन्पा 
स्मृतिः | इयं च .याचितमणडनमिध् याथाथ्यं दघत्यपि न 
प्रमेति चतख एव ग्रमाः चल्वायेंव तत्करणानि प्रमाणानीति । 


सभी ज्ञान में मनोजन्यत्व समान होने पर भी वक्ष्यमाणा हेतु 
विशेष से वैलक्षण्य होता है। इन्द्रिय चञ्जुरादिजन्यत्व रूप से 
इन्द्रियजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष होता है और लिंग परामश से 
जन्य होने से ग्रनुमिति,होती है । वाक्य जन्य ज्ञान शाब्द बोध 
कहलाता है, सादृश्य वैसा दृश्य ग्रन्यतर ज्ञानजन्य ज्ञान उपमिति 
रूप होता है, संस्कार से जायमान ज्ञान स्मरण कहलाता 
है । यह जो स्मृति है सो याचित मण्डन की तरह याथार्थ्यंता 
को धारण करती हुई भी प्रमा नहीं है, इसलिये प्रत्यक्ष, 
अनुमिति, उपमिति, शाब्द, चार ही प्रमा है । तथा उन चार 
प्रमा का करण चार ही प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, रूप 
प्रमाण हैं । जसे दूसरे के आभूषण मांग करके 
विवाहादि कार्यं को. संपादन किया जाता है, वैसे ही है । 
प्रकृत में. स्वतः प्रमात्व नहीं है, किन्तु स्मृति जन्य अनुभव 


- यदि यथार्थं हो . तो अनुभव के. याथार्थ्यं से स्मृति 


यथार्था होती हुई भी प्रमा नहीं है, क्योंकि स्मृति में स्वरूप 
से याथाथ्य नहीं है किन्तु अनुभव से याचित है, अन्यथा 
यदि स्मृति को प्रमा कहँ तब तो स्मृति का जनक जो 
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हनतेन्द्रिथारथंसन्निकपोस्पन्नमश्य मिचारि प्रत्यक्षमिति तांबन्यु- 
निनोक्क तदिदं. न अत्यक्षप्रमामात्रलक्षणमीश्‍वर्रत्यक्षाव्याप्ते! । 


नांपि. लक्षणोपलकषणमाधिक्यात्‌ इन्द्रियोत्पन्नमित्येतावतेब' 
नाप. रावण पाक गु 0 1 ७ 


संस्कार उसको प्रमाण मानना पडेगा, सो उचित नहीं है । 
ऐसा मानने से महामुनिः ने जो प्रमाण को चातुविध्य कहा 
है सो बाधित हो जायगा, सो उचित नहीं हे । इसलिये. 
प्रमा चार ही तत्करण जाय ' माना तथा चार 
प्रमा का करण प्रमाण भी उपरोक्त-चार ही है, यह सिद्ध 
हुग्रा । 


शंका-इन्द्रिय और शर्थ (विषय घट पट श्रादि) 'का' 
जो सन्निकर्ष संयोगाद्यन्यतम उससे' उत्पद्यमान भ्रम रहित 
जो ज्ञान उसका नाम है प्रत्यक्ष । यही प्रत्यक्ष का लक्षण 
महामुनि अक्षपाद ने कहा है, परन्तु यह' लक्षण अच्याप्त 
है, प्रत्यक्ष सामान्य में नहीं जाता है । क्योंकि ईश्वर का 
प्रत्यक्ष भी तो प्रत्यक्ष ही है, और ईश्वर को इन्द्रिय नहीं 
होने से पारमेश्वर ज्ञान इन्द्रियार्थ सन्निकषं जन्य नहीं है । 
इश्वर ज्ञान तो नित्य है । ग्रतः उस ईश्वर ज्ञान में लक्षण 
नहीं जाने से उसमें अव्याप्ति होती है । अव्याप्ति दोष होने ` 
से महामुनिकृत लक्षण श्रलक्षणं' है। नवा लक्षण को 
उपलक्षण (परिचायक) कंहते हैं, क्यींकि सन्तिक्षं जन्यत्व 
अम भिन्नत्वादिक पद लक्षण में ग्रधिक है । इन्द्रिय जन्यत्व 


rs वेळे. आक. 
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तत्सम्मवादिति चेत्‌ । उच्यते । साक्षात्त्वं मरत्यक्षपीमात्रलक्षणं ` 


तदेव प्रमात्वेन विशेपितसाक्षात्कारिप्रमितीनां एतदुपलक्षणाय' 

विमागाय तदिशेपलक्षणाय . च सज़स्‌ । साक्षात्त्वं तु जातिः 
है ~ ~ ७. 1 

साक्षात्करोमीत्यनुगतमतिसाच्िका अतो न लक्षणस्प्र दुज्ञ यता 


मात्र हो परिचायक. हो सकता है,:तब अधिक का कथन 


त्तिरर्थकः है ॥ 

* ` समाधान-साक्षातव ` ही प्रत्यक्ष प्रमा मात्र का लक्षण 
है ग्रौर: उसी .लक्षण' में : 'प्रमात्व “विशेषण देने से 
साक्षात्कारी प्रमा का लक्षण होता हे इसी वस्तुं को 
कहने / के -लिये और विभाग के लिये तथा प्रत्यक्ष विशेष 
के लक्षण के लिये मह॒षि का सूत्र है “इन्द्रियार्थ 
सन्चिकर्षत्यादि । साक्षात्वः यह जाति है प्रत्यक्ष ज्ञान वृत्ति 
और साक्षात्करोमि साक्षात्करोमि” इत्याकारक जो अनुगत 
ज्ञान उससे सिद्ध है इसलिये लक्षण में ढुङ्ञेयत्व नहीं होता है । 
आर लक्षणतावच्छेदक धर्म है ज्ञाना कारणक ज्ञानत्व) 


2<प्रकृत में ज्ञानाकरणक ज्ञान को प्रत्यक्ष का लक्ष्य रूप से निर्देश किया, 
इसका प्रर्थं होता है कि ज्ञान नहीं है करण जिस ज्ञान में, ऐसा जो ज्ञान 
उसका नाम है प्रत्यक्ष । अनुमिति ज्ञान व्याप्ति ज्ञान करणक है । तथा उपमिति 
ज्ञान साहव्य ज्ञान करणक होता है, शाब्द बोधात्मक ज्ञान पद ज्ञान करणक 
होता है, इसलिये ये सब ज्ञान- करणक हैं । ज्ञानाकरणक ज्ञान केवक साक्षा: 
त्कारी होता है । इसमें अस्मदादिक का ज्ञान इन्द्रियक्रणक होने से 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्वारः [३०१ 
लक्ष्यतावच्छेदकं तु ज्ञानाकरणकज्ञानत्वमतो न लक्ष्याणाम- 
संग्रहः | तथा च ज्ञानाकरणकानि ज्ञानानि साक्षात्त्ववन्ति 
तेभ्यो भिद्यन्ते साक्षात्कारित्वादिति व्यतिरंकी। एवं षं 
प्रत्यन लक्ष्येतर भ्यो मिद्यते इत्यत्र साध्येज्लुमेयामावः 


इसलिये. लक्ष्य. का असंग्रह नहीं होता है” अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
का लक्ष्य है ज्ञानाकरणकज्ञान और लक्ष्यतावच्छेदक धर्म 
है ज्ञानाकरणक 'ज्ञानत्व और साक्षात्व है लक्षण । इस प्रकार 
से निर्वाचन करने से लक्ष्य का असंग्रह ग्रथवा लक्षण में 
दुज्ञेयत्वादिक दोष नहीं होते हैं। ऐसे लक्ष्य लक्षणं के 
व्यवस्थित हो जाने से ज्ञानाकरण ज्ञान साक्षात्वविशिष्ट 
इतर से भिन्न है, साक्षात्कारित्व होने से । एताहश व्यतिरे- 
की अनुमान से प्रत्यक्ष में इतर भेद रूप साध्य की सिद्धि 
भी होती है । ऐसा होने से जिस किसी ने कहा था कि 
प्रत्यक्ष लक्षेतर से भिन्न है, इस साध्य में भ्रनुमेय का अभाव 


ज्ञानाकरणक कहलाता है। तथा इश्वर. का ज्ञान प्रजन्य होने के कारण 
ज्ञानाकरणक कहलाता है । ईश्वर ज्ञान का कोई करण नहीं है, नित्यत्वान्‌ । 
और “अपाणिपादी जवनो ग्रहोता” ''नतस्य कार्य करण चविधते”” इत्यादि 
श्रृति से भी ईश्वर ज्ञान में भ्रकरणकत्व सिद्ध होता है। इसलिये ज्ञाना- 
करणक कहने से जेव पारमेश्‍वर उभय ज्ञान फो संग्रह होता हैं । दुशयत्व 
असंग्रहादिक दोष नहीं होता है । * 


३०२] ः दोपिकासहितः [प्रथमः 


लक्ष्यादन्येषां लक्ष्यादन्पत्वे प्रतीयमाने लक्ष्पाणासपि 
तेस्योऽन्यत्वं तदेव प्रतीतमित्यपास्तं साचात्वर हितेस्मो, भिद्यत 


इत्यस्य साध्यत्वात्‌ । जन्याजन्यविमागतल्लचणाप्तये च सौत्रो 


निर्देशः । तथाहि तच प्रत्यक्ष 6 धा अजन्यं जन्यञ्च तत्राजन्यं 
सगवज्ज्ञानं तस्य तु साक्षात्त्वं च घमिंग्राहकप्रमाणसि दवम्‌ । 
जन्यमपि ढ घा पोढासलिकर्पान्यतमजन्यं तदजन्यञ्च । तत्राद्यः 


है, लक्ष्य से भिन्न जो अनुमित्यादिक उन अनुमित्यादिक 
को लक्ष्य से भेद ज्ञान होने पर ही लक्ष्य को भी उन सभी 
से भेद की सिद्धि उसी समय में प्रतोत होती है, ऐसा जो कहा 


। था सो भी परास्त हो गया । क्योंकि “ज्ञानाकरणकानि 


ज्ञानानि साक्षात्वरहितेभ्यो भिद्यन्ते” इस प्रकार से साक्षात्व 
रहित से भिन्नत्व को मै. साध्य कहता हूं, जन्य ग्रजव्यत्व 
का विभाग तथा लक्षण प्राप्ति के लिये सौत्र सुत्रकारका 
निर्देश होता है “इन्द्रियार्थ : संश्चिकर्षोत्पन्नमित्यादि” ।' 


| - तथा। हि यह प्रत्यक्ष दोः प्रक्रार का होता है,:एक तो भ्रजन्य 


अत्यक्ष और दूसरा जन्य प्रत्यक्ष । उसमें-अजन्य प्रत्यक्ष तो 


` भगवत्‌ ज्ञान है। भगवत्‌ ज्ञान में जो प्रत्यक्षत्व है सो 


धर्मि ग्राहक प्रमाण से सिद्ध होता है । भ्रर्थात्‌ जिस प्रमाण 
से भगवान (ईश्वर) की सिद्धि होती है उसी प्रमाण से 
भगवत्‌ ज्ञान में अजन्यत्व (नित्वत्व) की सिद्धि होती है । 
पुनः जन्य प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता. हे । संयोग,,संयुक्त- 


७ 5६ AU 


3 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वारः र [३०३ 
स्याथत्वेनार्थजत्वं लकणम्‌ आत्मानुमितिस्पृतिशाब्दास्त यर्थः 
प्यात्मना तासामलुभूतेन जन्यत्वे तथापि न तत्रात्मनोःथंत्वेन 
जनकता किन्तु समवायित्वेन अन्यथा जन्यत्वाबिशेपात्‌ सर्वा 

र TD ERR 


ot ho bd FSB 
समवाय, संयुक्त समवेत समवाय, समवाय, समवेत संमवाय)' 


विशेपण, विशेष्यभाव, यह जो छै प्रकार का लौकिक सस्निकषँ, 
है)८इसमें से अन्यतम प्रतूकिचित्‌ सम्बन्ध से जन्य आर उपयु क्त 
सम्बन्ध से अजन्य, उसमें भी प्रथम जो लौकिक षड्विध 
सन्निकर्षान्यतम जन्य ज्ञान उसका लक्षण होता है अर्थत्वेन' 
रूपेण अर्थजनितत्व, (अये से उत्पद्यमान को ही अर्थंजत्व 
कहते हैं) प्रत्यक्ष में अर्थ करण सम्बद्ध रहता है, अनुमित्या- 
दिक में अर्थे तो व्यवहित रहता है, इसलिये ग्र्थजत्व 
प्रत्यक्ष ज्ञान में ही है । इसलिये अर्थजत्व यह. प्रत्यक्ष, ज्ञान, 
का लक्षण होता है । यद्यपि आत्म विषयक अनुमिति, 
स्मृति शाव्दज्ञात की श्रात्मा से सम्बद्ध होकर के ही. 
उत्पत्ति होती है, तथापि पूर्वोक्त ज्ञान में ग्रथत्व रूप से 
आत्मा को ' ताह॒श ज्ञानजनकत्व नही हैं, किन्तु आत्मा में 
ज्ञान मात्र समवाय सम्बन्ध से रहता है. इसलिये आत्मा 


>लौकिक सक्षिकषे छे प्रकार का होता है. 1 संयोग, संयुक्त; 
समवाय, संयुक्त समवेत समवाय, समवाय, समवेत . समवाय, विशेषण 
(वहोष्य भाव । उसमें संघटादि द्रव्य के प्रत्यक्ष में संगोग सशिकर्ष 


होता है। चक्षु घट का सयोग होने पर हौँ प्रत्यक्ष होता है । घट गत 
गुण कर्मे जाति के प्रत्यक्ष में संयुक्त समवाय सन्निश्ष होता है। चक्ष 


३०४] ` दीपिक्राससितः [ प्रवमः 
संयुक्त होता है घट । उस घट में गुण कर्म सामान्य का समवाय हैं । घट गत 


जो रूपायिग्रुण त गदत जो रूपत्व जाति उसके प्रत्यक्ष में संयुक्त समेव समः 
वाय सश्षिकरप है चक्षुः संयुक्त घट तत्समवेत है रूप और रूप में समवाय से 
रहता है रूपत्व । शब्द के प्रत्यक्ष में समवाव सन्निकर्ष है। करण विवर वती 
आकाश का नाम है श्रोत्र, उस थौत्रात्मक झाकाश् भ्राकाद्य गुण शब्य का 
समवाय है। शब्द गत शब्दत्वजाति के प्रत्यक्ष में समवेत समवाय सन्निकषं 
है; भ्राकाश समवेत है शब्द, भ्रोर शब्द में शब्दत्व का समवाय है । समवाय 
रूप संवन्ध के प्रत्यक्ष में तथा अभाव के प्रत्यक्ष में विदोषण विशेष्य भाव 
संश्नकषं होता है । विशेषण विशेष्य भाव संनिकर्ष होता. है । विशेषण विशेष्य 
| आव से दो संबन्ध निकलते हैं इन्द्रिय संवद्ध विशेषणता तथा इन्द्रिय संवद्ध 

विशेष्यता । जैसे समवोयवान घटः घटाभाव वद्‌ सूतलम्‌ । यहां इन्द्रिय संद 
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है षठ तथा भ्रुतल,- उसमें विशेषण है समवाय तथा भ्रभाव, तो विशेषणता - 


बैठी समवाय भौर प्रभाव पर । भ्रतः विशेषण संवन्ध से यथा क्रम दोनों का 
का प्रत्यक्ष होता है। एवं “घटे समवाय” घठ में समवाय है. भुतले घटाभाव: 
(मूतल में घटामाव है) यहां इन्द्रिय संवद्ध रिक्षेष्यता सन्निकषं है । यहां 
इन्द्रिय संवद्ध हैं घट तथा भूतल तट्विशेष्यता है. समवाय तथा अभाव में । 
प्रथमा विभत्तयम्त विश्षष्य कसलाता है । तथा इतर विभत्तयन्त इतर विभत्त- 
यन्तर विशेषण तों मूतछे घाटा भावः यहाँ आधेयता संबन्ध से भूतल है प्रकार 
आर घटामाव है विशेष्य, इन्द्रिय संवद्ध है भूतल, तन्निप्ठ प्रका रता निस्वपित 
विश्वेष्यता हैं प्रभाव में भरत: इन्द्रिय संवद्ध विशेष्यता सन्निकषं प्रभाव का 


प्रत्यक्ष होता है । 


वरिच्छेद: ] : खण्डनोदारः [३०५ 
एवात्मांधयः-परोच्षा एव वा. प्रत्यचा एवं वा स्युः । अर्थत्वे- 
नाथेजन्यधियां तु पोढासब्रिकपोन्यतमजन्यत्व॑ लचणं जन्यः 
साक्षाद्वीमात्रस्य तु इन्द्रियत्वेनेन्द्रियजन्यत्व एता अपि इ था 
धौढान्यतमजन्यास्तदजन्याशव तत्राद्या गन्धादिधिय; -अन्त्यास्तु 


योगिधियः तथाहि.योगजधमेसंस्कृतेन मनसा चह्चुरादिना वा 


को ताहश ज्ञान में समवायित्व रूप से जनकता हैं । अन्यथा 
आत्म जन्यत्व सभी ज्ञान में समान है तब ग्रात्म विषयक 
संभो ज्ञान चाहें परोक्ष रूप कहावे चाहें प्रत्यक्ष रूप कहावे 
न तु कोई ज्ञान प्रत्यक्ष रूप और कोई ज्ञान परोक्ष रूप 
नहीं हो सकता । अर्थत्व रूप से ग्रर्थजच्य ज्ञानो का लक्षण 
तो छे प्रकार के सन्निकर्षान्यतम जन्यत्व ही है। 
झौर जन्य साक्षात्कारी ज्ञानमात्र का लक्षण तो इन्द्रियत्वेन 
इन्द्रियजन्यत्व है । इन्द्रियत्वेन इन्द्रियजन्य ज्ञान भी दो 
प्रकार का है। छे प्रकार के सञ्चिकर्षान्यतमजन्यत्व ही है । और 
जन्य साक्षात्कारो ज्ञान मात्र का लक्षण तों इन्द्रियत्वेन 
इन्द्रिय जन्यत्व है । इन्द्रिय जन्यत्वेन इन्द्रिय जन्य ज्ञान भी 
दौ प्रकार का है । छै प्रकार के सञ्चिकर्षाच्यतम जन्य और 
ताहश सञ्चिकर्षे से भ्रजन्य, उसमें षड्विध सन्निकर्ष सहकृत 
इन्द्रिय जन्य ज्ञान गत्यादि विषयक होता है और सन्निकर्षा- 
जन्य योगी का ज्ञान हे तथाहि योंगज धर्म सहकृत मन से 
अथवा योगज : धर्म सहकृत चक्षुरादिक इन्द्रिय से व्यवहित 


३०६ | दीपिकासहितः [प्रथमः 
व्यवहिते बिप्रकुष्टेपु चन्नुपा रूपवत्‌ स्त्रपरमाछुः्वपि जन्पते । 
तढुङ्कम्‌ । 
तत्राप्यतिशयो इष्टः सस्वार्थानतिलड घनात्‌ । 
दुरसच्मादिदष्टौ हि न रूपे शरोतरशवततिता ॥ इति । 
तथा च. भगवज्ज्ञानं योगजप्रस्पचं च इयमलोकिकमेष 
सामान्यलक्षणया तु यद्ध मादिग्रत्यच तचछःसमिङष्टांशे लौकिकं 
शेपे त्वलौकिकम्‌ । एवं सर्वे व्यवसायानुव्यसाया लौकिका 
व्यत्यये त्वलौकिका इत्युभयेऽप्यमी लोकिकालोकिकरूपा इति । 


कहा है जहां भी अतिशय देखने में आता है वहां भी स्वार्थ 
लंघन पूर्वक नहीं, किन्तु दूर सुक्ष्मादि विषयक ज्ञान मैन 
कि रूप में श्रोत्र वृत्तित्व है, अर्थात्‌ योगी भी योगज धर्म के 
सहकार से जो देखते है सो: दूर सूक्ष्म व्यवहिदादि विषय 
को ही, न कि चक्षु द्वारा शब्द का अथवा श्रोत्र द्वारा रूप 
का ग्रहण होता है । ऐसा होने से भगवान का ज्ञान और 
योगज धर्म से जायमान योगी का ज्ञान यह्‌ दोनों अलौकिक 
ज्ञान है । और सामान्य लक्षणा जो धूमादि का प्रत्यक्ष 
होता है सो चक्रुः सन्निकृष्ट अंश में लौकिक प्रत्यक्ष है 
और चक्षु से असन्निक्ृष्ट अंश में तो लौकिक है ही । इसी 


_ 010) अकळ MB 
विप्रकृष्ट वस्तु विषयक ज्ञान होता हे चक्षु से रूप के समान । 
इसी तरह स्व परमाणु विषयक भी ज्ञान होता हे, ऐसा 

| प्रकार से सभी व्यवसाय और अनुव्यवसाय चक्षुः सन्ति- 

| 


र 
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एवञ्चानागतगोचर साद्ात्कार देतुप्रत्यासत्त्यजन्यग्रतयत्तत्वं 

लोकिकप्रत्यचाणां लक्षणं लच्यतावच्छेदक तु तेषां सामान्यः 
प्रत्यासत्त्यजन्ययोगजधर्मान्नन्यस्वविपयकसविकल्पकाजन्यजन्य- 
प्रत्यक्ष त्वं सन्निकृष्टे हि घूमे संयोग एब प्रत्यासत्तिः न तु 
घूमत्वमेवं व्यवसाये संयुक्तसमबाय एव मनस! प्रत्यासत्तिः न 
तु ज्ञानलक्षणा अतस्तेऽपि ज्ञाने तयोर शयोज्ञीनसामान्यय्नत्या- 
सत्त्यजन्ये एवेति तदंशे लौकिकप्रत्यच्ते एवेति तदिन्द्रियजन्यत्व 


हु डुट.....टटटटट.......टलललललललमममिजिलिलिलिलििटििििहहहिहिहिडिहिहिहिहिहिहहिहिहिहीीहिििी यी 2 
कृष्टांश में तो लौकिक है और चथ्ु के असन्तिक्कष्ट में _ 


अलौकिक है, इसलिये यह दोनों व्यवसाय ' ग्रनुव्यवसाय 
लौकिक श्रलौकिक उभय रूप होता है । ऐसा हुआ तब 
अनागत विषयक साक्षात्कार का कारण जो प्रत्यासत्ति 
उससे ग्रजन्य प्रत्यक्षत्व यही लौकिक प्रत्यक्ष का लक्षण 
होता है । उस समस्त लक्ष्य में रहने वाला लक्ष्यतावच्छेदक 
धर्म तो सामान्य प्रत्यासत्ति -से भ्रजन्य योगज धर्मे से 
अजन्य स्वविषयक सविकल्पक से ग्रजन्य जन्य प्रत्यक्षत्व 
है, सो ही लक्षणातावच्छेदक है । चक्षु: सलिकृष्ट धूम मेंतो 
संयोग रूप ही सन्निकषं है न कि धूमत्व धर्म सन्निकषं होता 
है, न तु ज्ञान लक्षण सन्निकर्षं होता है । अतः यह दोनों 
ज्ञान उन दोनों ग्र शों में ज्ञान सामान्य प्रत्यासत्ति से झजन्य 
ही है । इस लिये उस भ्रंश "में लौकिक प्रत्यक्ष ही 
कहलाता है । र 
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जन्यप्रत्यचस्य 'ताबल्लचणञचहृम्‌ तदयुक्म्‌ प्रत्यक्ष विशेषाणा- 
मनुगतेकरूपाग्रहे इन्द्रियजन्यत्वग्रहणासम्मवात्‌ | इन्त अन्यः 
प्रत्यक्षमेष तेषामेकमवच्छेदकं रूपमित्यपि न जन्यरवऽप्य- 
बच्छेदकं रूपमित्यस्यापि मया सुवचत्वादिति मवम्‌ | जन्यत्व 
प्रागमावप्रतियोगित्वमबच्छेदकमिन्द्रिय जन्यहेतुजन्य प्रत्य क्षमिति 
मदुपगमात्‌ । हन्तेचं अन्यप्रत्यक्षत्वमेव तेपामितरमेदकमस्तु 
न तु नियमतश्वरमवेद्यमिन्द्रिजन्यत्वमिति चेत्‌ । न । उपायः 


= 
शंका-जन्य प्रत्यक्ष का आपने क्या लक्षण बनाया तो 


यही कहियेगा कि इन्द्रियजन्यत्व । परन्तु इन्द्रिय जन्यत्व 
ज्ञानत्व लक्षण ठीक नहीं है क्योंकि प्रत्यक्ष विशेषों का 
जब तक अनुगत रूप का परिचय नहीं होगा तब तक उसमें 
इन्द्रिय जन्यत्व का ग्रहण सम्भवित है । नहीं कहो कि जन्य 
एवं व्यवसाय से सांयुक्त सम वायहि मन का सन्निकर्ष होता 
है । प्रत्यक्षत्त्र हो प्रत्यक्ष विशेषो का अवच्छेदक रूप 
है, सो भी ठोक नहों है, क्योंकि इन्द्रिय जन्यत्व में भी एक 
अनुगत अवच्छेदक रूप क्या है ? यह भो मैं पूछ 
सकता हूँ । 

समाधान-प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय जन्य हैं । यहां इन्द्रिय 
जनयता में ग्रतुगतेक रूप प्राग भाव प्रतियोगित्व ही 
अवच्छेदक है । इन्द्रिय जन्य हेतु से जन्य प्रत्यक्ष होता है, 
ऐसा मेरा सिद्धान्त है। तब तो जन्य प्रत्यक्षत्व को हीं 
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स्पाजुपायतादोपो क तूपायान्तरसंमब इत्याचायबचसेव निरः 
स्तत्वात्‌ अमी प्रत्यचबिशेपा इन्द्रियजन्या इत्यादिना आप्तोप- 
देशेन द्रागिन्द्रयजन्यत्वस्यैवानगमसम्मवाच । एकमर्थजन्य- 
त्यादावप्यूह्मम्‌ । नजुः साक्षात्कारिविज्ञानं स्थनिपये साक्षात्कारि 
सवतु जातेः साधारण्यादिति चेत्‌ । घिङ मूखे यदि स्थाबिषयः 


प्रत्यक्ष विशेषो का इतर भेद नहीं, वे नियमतः चरम वेद्य 
इन्द्रिय जन्यत्व को इतर व्यावर्तक क्यों मानते हैं ? इसका 
उत्तर यह है कि उपाय ( कारण ) में अनुपायता दोष है, 
'न कि उपायान्तर का संभव होता है। यह जो ग्राचायँ का 
बचन.है उसो में इस प्रश्‍न का निराल हो जाता है , 
“भी प्रत्यक्ष विशेषाः” वे प्रत्यक्ष , विशेष इन्द्रियजन्य हैं, 
इत्यादि. आप्तोपदेश से झटिति इर्द्रियजन्यत्व का ही 
अवगम (ज्ञान) हो जाता है । इसी प्रकार से अर्थ जन्य 


“प्रत्यक्ष है. इस लक्षण में भी स्वयमेव अवच्छेदक को जानना 


चाहिये। ` 
शंका-साक्षात्कारी विज्ञान स्व के म्रविषयमें भी 


'साक्षात्कारी बनें, क्योंकि जाति तो सर्वसाधारण है 
- (जातिं को कालिक व्यापकता मान करके प्रश्‍न है, उनका 
“कहना है कि चाहे कोई भौ जाति हो किन्तु वह सवे गत 
“है । इस अभिप्राय को लेकर के प्रश्‍न किया है-साक्षात्व 


जाति, स्वाविषम में भी रहा व्यापकत्व. होने से 1.) .. . 
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कथं विपयसप्तमीयं ` स्वाविपय इति । अथ सोपि स्वाव्पिव 
एवं कथन्तहि स्वानिपयो विरोधात्‌ । ननूक्रिदीपोयं तथा च 
साक्षात्कारिज्ञानं स्प्रबिपयमिग तदन्यपि प्रतिसाक्षात्कारि 
भनतु यथा गोः सर्ब प्रति गौरिति चेत्‌। वाहम्‌ । सावात्वं 
हि जातिगोत्मनत्‌ सर्वसावारणी । यथा. हि गोः सवे प्रति 
गौस्तथा साचास्कायपि से प्रतिं सादात्कार्येव सो स्तथा ` 
ei >) 
उत्तर-भ्ररे मूर्ख ! यदि स्व अर्थात्‌ साक्षात्कारी कां 
विषय है तब 'स्वाविषय' यह विषय सप्तमी कैसे हो सकती 
है? यदि कहो कि परत्वेन विवक्षितं भी स्व का विषय 
ही है, तब तो स्वाविषये, इसमें विरोध होता है । स्वविषय 
स्वविषय विरुद्ध वस्तु है । . 
प्रश्‍न-स्व विषय स्व विषये ग्रह तो केवल निर्वेचन दोष है, 
तब जैसे साक्षात्कारी विज्ञात साक्षात्कारी ज्ञान हैं वैसे हो विष 
यान्तर के प्रति भी वह साक्षात्कारी होवे । जैसे गो सभी के 
प्रति गो ही है, न कि किस के प्रति गो है श्रौर किसी के 
प्रति भ्रगो हैं, ऐसा कहो तो ठीक है, किन्तु साक्षात्य तो जाति 
है, गोत्व जाति की तरह सवं साधारणी हैं। जैसे गो 
(गाय) सभी के प्रति गाय ही है उसी तरह ऐसे साक्षा- 
त्कारी भी सभी के प्रति साक्षात्कारी ही है, .क्योंकि सभी 
व्ययहार करने वाला पुरुष साक्षात्कारी रूप से ही व्यवहार 
करता है । इसलिये जिस प्रकार से उस साक्षात्कारी ज्ञान का 
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१रिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [३११ 


व्यवहियमाणत्वादिति यथा तस्याः साचाद्वियो व्यवहत पु 
साधारण्यं तथा विषयेष्वपि साधारण्यं त्र. इति चेत्‌ । इन्त 
तस्याः साचात्त्वं नानानिरूप्यं जातिस्त्ादिति साचात्कारिणी 
वत्येव. किन्तु विवच्षितबिवेकेन सर्वेविपया सा मवत्वित्या- 
पादनार्थः । स चायुक्त आपादकामावात्‌ । न हि घटमात्र 


~ gl AME सपन 
व्यवहार करने वाले पुरुषा में समानता है, नैसे ही उस 


साक्षात्कारी ज्ञानः को सभी विषयों में समानता है, ऐसा मैं 


` कहता हूँ । 


उत्तर-हंत, साक्षात्बुद्धि का जो साक्षात्व है सो जाति 
रूप होने से नाना (अनेक) रूप है, इसलिये वह ज्ञान सव 
के प्रति साक्षात्कारी ही है, किन्तु विवक्षित विवेक से वह 
ज्ञान सवे विषयक बने यह ग्रापके ग्रापादन का अर्थ है, 
सो अयुक्त हे । क्योंकि श्रापादक कोई नहीं है । क्या घट 
मात्र विषयक ज्ञान को पर विषयता में कोई आपादक है ? 

अर्थात्‌ नहीं हैं । साक्षात्व जाति साक्षात्करोमि इत्याकारक 
जो अनुग व्यवसाय ज्ञान उससे सिद्ध है इसलिये इसमें 
प्रमाणान्तर की आवश्यकता नहीं है। न वा निर्वाचन की 
आवश्यकता हैं । क्योंकि जाति रूप होने से गोत्वादि की 
तरह अखंड हे । ऐसा होने पर साक्षात्कारी ज्ञानाकरणक 
ज्ञान का साक्षात्व धर्म (साक्षात्व जाति रहित) परोक्षज्ञान 


से भेद. ज्ञान का जनक है यह सिद्ध हुआ । सूत्र में जो 


३१२ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


बिषयाया धिय पटविपयत्वे किमप्यापादकमस्तीति साक्षा- 
त्वञ्च साक्षात्करोमी त्यनुगताव्यवसायसाक्षिकमिति .न तत्र 
सानान्तरापेच्चा नापि. निघेचनापेक्षा जातित्वेनाखणडत्वात्‌ 
गोत्वादिवत्‌ । एवञ्च ज्ञानाकरणकानां ज्ञानानां साचात्कारि त्वं 
तच्च जातित्वरहितेस्यः साक्षात्कारियां भेदधीजनकमिति 


' सिद्धम्‌ । इन्द्रियार्थत्यादि तु तदुपलचणम्‌ । न चात्राधिक्यं 
एकेकमेव तदुपलक्षणात्‌ अर्वातरलक्षणाच । अस्तु वा लक्षण 


इन्द्रियार्थ सन्निकर्षादि पद हैं सो उपलक्षण है | उपलक्षण 
में ग्राधिक्य नहीं हे । क्योंकि एक उपलक्षण हैं. अथवा 
आवान्तर लक्षण है । भ्रथवा सूत्रोक्त जो लक्षण है सो 
व्यवहार का साधक बने । (इतर भेदानुमिति ग्रथवा व्यव- 
हार यही लक्षण का कार्य हे. ऐसा नियम हे, तदनुसार 
यह प्रत्यक्ष का लक्षण प्रत्यक्ष व्यवहार का साधक बनो) 
तथा हि यह जो लक्षण वाक्य है सो वादो वाक्र्यसे 
ग्रप्रामाण्य शंका से आक्रान्त होने के कारण ग्रप्रतिहत 
होकर के व्यवहार करादे में यद्यपि समर्थ नहीं है, तथापि 
न्याय प्रयोगवान अनुमान को उत्थापित करके व्यवहार 
कराया । जैसे उक्त जो ज्ञान ग्रर्थान्‌ ज्ञानाकरणक जो शान 
सो साक्षात्कारी होने के कारण प्रत्यक्ष रूपेण व्यवहार 
करने के योग्य है। यह अनुमान अन्वय व्याप्ति ग्राहक 
'प्रमाण का भ्रभाव होने से अन्वयी अनुमान नहीं है तथापि 
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स्य प्रत्यच्षव्यवहारसाधकत्वस्‌-। .तथाहि इदं हि-लक्षणंवाक्यं 
वादिवाक्य त्वाद्याप्यप्रामाण्यशङ्काग्राहतया नाइत्यः व्यवहारः 
यति तथापि न्यायग्रयोगवदजुमानगुत्याप्य व्यवहारयिष्यति । 
तद्यथा ` उङ्घज्ञानानि प्रत्यदात्वेन व्यवहतेव्यानि साक्षात्कारि- 
त्वात्‌ । अयं च अन्वयी न सम्मवयन्वयाग्रहादिति व्यत्तिरेकि- 
तया परिणमत इति तावत्‌ न्यायमतम्‌ । तत्खण्डनन्तु व्यवहार- 


` यहीं अनुमान जो अन्वयी अनुमान रूप में प्रतिभासित- 


होता है सो व्यतिरेकी अनुमानाकारेण परिणत हो जाता 
है, ऐसा न्याय का मत है । खण्डनकार ने इसका खण्डन 
वक्ष्यमाण प्रकार से किया है। तद्यथा-त्यवहार विशेष 
लक्षण साध्य होता है श्रथवा ब्यवहार विशेष को कतव्यता 
लक्षण साध्य है ? इसमें अन्तिम पक्ष प्रर्यात्‌ कतँव्यता पक्ष 
ठीक नहीं है । क्योंकि जो जिस चोज को नहीं जानता है 
उसको उसकी कतँब्यता नहीं जनाई जा सकती है । क्या 
वल्लि को जो नहीं जानता है उसको अनुमानादि द्वारा 
पर्वतादिक में वह्नि संबन्ध को समझाया जा सकता है ? 
अर्थात्‌ नहीं । अर्थात्‌ जो जिस वस्तु को जानता हैं उसी | 
को उस वस्तु का ज्ञान लिंगादि द्वारा अन्यत्र कराया जा 
सकता है । श्रथ कहो कि वह व्यवहार विशेष को जानता 
है तब तो लक्षण का निर्माण निरर्थक होता है, क्योंकि 
लक्षण का फल जो व्यवहार विशेष सो तो स्वतः सिद्ध 
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विशेपो लचणसाध्यः तत्कतेञ्यता वा । नान्त्य,। न हि. 
'तदनमिज्ञः तत्कत॑व्यतां ग्राहयितु शक्यः न हि बन्हयनभिज्ञो 
इन्हिसम्बन्धं ग्राह्मत । अथ व्यवहार बिशेपामिज्च एवं लच्णो- 
इश्यो व्यर्थः कयन्तहिं लक्षणं -तत्फलस्य व्यवहारविपस्य 
स्वतः सिद्धत्वात्‌ । आद्य ऽपि व्यद्दारनिशेपो लक्षणेनानुमेपो 
न तु जननीयो मानस्य मेयाजनकत्वात्‌ । तथा च स शानः 
विशेपजन्यो वाच्यः ज्ञानविशेषश्वर्थविशेषाधीनः ज्ञानस्य स्वतो 


MS आवक न कम कप मस्त 
है । इसलिये अन्तिम पक्ष ठीक नहीं है । प्रथम पक्ष भी 


ठीक नहीं है, क्योंकि यह जो व्यवहार विशेष है सो लक्षण 
द्वारा अनुभेय मात्र है न कि अनुमान से व्यवहार जन्य हो 
सकता है, क्यों ? तो प्रमाण प्रमेय का ज्ञापक मात्र होता 
है जनक नहीं होता । अर्थात्‌ जिस तरह दण्ड से घट पेदा 
होता है उस तरह प्रमाण से प्रमेय पैदा नहीं होता । किन्तु 
जैसे प्रदीप से घट ज्ञाप्य होता है वैसे ही प्रमाण से प्रमेय 
ज्ञाप्य होता है । हेतु दो प्रकार का होता है-एक कारक 
ओर दूसरा ज्ञापक । दंडादिक कारक हेतु है और प्रदीप 
प्रमाण आदि ज्ञापक हेतु कहाता है । तब तो उस ज्ञान 
विशेष से जन्य कहना" होगा (प्रमाण को प्रमेय जनयता 
पथ में) और ज्ञान विशेष अर्थ विशेष के अघीन होता है, 
क्योंकि ज्ञान में स्वतः कोई.मी विशेषता नहीं होतो है। 
, और अर्थ केवल ज्ञान से नही हो सकता है, अतिप्रसंग हो 


। 
। 
। 
| 
1 
| 
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बिशेपामांबात्‌ । अर्थविशेपरच न प्रमामात्रात्‌ सिध्यति अति- 

असङ्गात्‌ । न हि घरग्रमय पाटरूपेऽथेबिशेपः सिध्यति | नापि 

तत्तदर्थोपलक्षितप्रमया तत एव | नापि तचदर्थबिशेपितप्रमया 

आत्माश्रयापत्त $ । तंदुक्म्‌ । 

नात्यापत्त्या प्रमामात्रात्त ते ऽर्था स्वी क्रियो दिताः । 
` तद्धियस्तदुरीकार स्वाश्रयं -कश्चिकित्सतु ॥ 

से । क्या घट की प्रमा से पट रूप अर्थ” की सिद्धि होती 

है ? नहीं होती । नं वा तत्‌ तदर्थ विशेषोपलक्षित से भ्रथं 

विशेष की सिद्धि हो सकती है, उक्त दोष से हो । अर्थात्‌ 
* घट प्रमा में पट रूप ग्रर्थ की सिद्धि की आपत्ति हो जायगी। 

न वा तदर्थ विशिष्ट प्रमा से तत्तदथं को सिद्धि कह सकते 
.हैं, श्रात्माश्र॑य दोष हो जायगा । अर्थात्‌ अर्थविशिष्ट प्रमा : 
से अर्थ की सिद्धि मानें तो ग्रर्थोत्पत्ति में विशेषण रूप से 
अर्थ की जनकता होने से स्व को स्व में कारणता होने के 
-आत्माश्रय दोष हो जायगा । ऐसा खण्डन ग्रन्थ में कहा 
भी है । केवल ज्ञान से तत्तदर्थं को सिद्धि को कहना उचित 
-नहीं होगा,। क्योंकि अर्थापत्ति होने से । एलोकस्थ अत्त्या- 
-पत्ति शब्द का अर्थ है अतिप्रसंगः। अर्थात्‌ घट प्रमा से पट 
प्रसिद्धि लक्षण अति प्रसंग है । यदि तदर्थ विषयक ज्ञान 
“से तदर्थं की सिद्धि मानो तो स्वाश्रय आत्माश्रय दोष की 
- चिकित्सा. कौन कर सकेगा. ? अर्थात्‌ आत्माश्रय दोष का 
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न च तत्तदीहितविशेषया प्रमया अर्थविशेषसिद्धि 
ज्ञानस्याथा हितबिशेषाज्गीकारे . हि साकारपचचप्रवेशः स्यात्‌ । 
तढुक्कम्‌ । 

अथान्यः सबिशेषश्चेत्तद्वीस्॑ करिचदिष्यते । 

दत्त: साकारवादाय विष्टरः स्पष्टमेव तत्‌ ।। 

अथ तद्वीत्वमनुमात्वादिवदयोदुत्यास्वुस्तदार्थमन्दरशैव 
स्यादित्यर्थो विलीयेत । तदुक्रम्‌ । 

अ्थोदुत्थास्नवो धमो नानुमात्वादयो यथा | ` 

तद्वीत्वमपि तइत्स्या दित्य्थोऽनर्थमाविशेदिति ॥ 
परिहार नहीं होता है । नहीं कहो कि तत्तदर्थ विशेष से 
आहित जनित (उपलक्षित) प्रमा से तत्तदर्थ विशेषणा सिद्धि 
को मानो तब तो ज्ञान में अर्थाहित विशेषता का स्वीकार 
करने से साकारवाद पक्ष में प्रवेश हो जायंगा । खण्डनग्र थ 
में कहा भो है, भ्रथान्य इत्यादि-श्र्थं शब्द जो श्लोकधटक 
है सो पक्षान्तर बोधक है, यदि ज्ञान में अन्य प्रकार का 
तद्धीत्व रूप विशेषता कहोगे तब तो साकार वाद के लिये 
स्पष्ट रूप से आसन देंगे । अर्थात्‌ ज्ञान में अर्थ रूप विशे- 
षता को मान लें तब तो साकार विज्ञान वादी के मत में 
आपका प्रवेश ग्रनिवाये रूप से हो जाता है । उस ज्ञान 
बिशेष में तज्ज्ञा विषयक ज्ञानान्तर को प्रमाण कहैंगे, 
पुनः उस ज्ञानान्तर में ज्ञानान्तर विषयक ज्ञानान्तर को 
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` तस्मिन्नपि तद्धीविशपे तद्विपयकस्तद्वीविशेपः प्रमाणमेवं 

तत्राप्येवं तत्रापि | तथा-चानन्तायां तद्वीविशेपधारायां तद्वीनिवे- 
चनोक्द णानि ग्रसञ्जतीत्याशयेन 

सोऽपि बा धीबिशेपः कि स्वीकारं स्तद्वियं विना । 

एवञ्च सोऽपि सोऽपीति नान्तः सोपानधाबने ॥ 
एवमेष दोपो मन्मतानुसारेण परनन लगतीति प्रश्‍नपूर्वकमाह 

समस्तलोकशास्त्रकमत्यमाभ्रित्य नृत्यतोः । 

का तदस्तुगतिस्तद्व्स्तुधीव्यबहारयोः ॥ 
प्रमाण कहैँगे तो इस प्रकार अनन्त ज्ञान धारा को मानने 
से ज्ञान के निवेचन में कथित अ्रनवस्था दोष होता है, इस 
आषय से खण्डनकार ने कहा है कि सोपि वाधी विशेष 
इत्यादि, सोपि वह भी पट विषयक ज्ञान विशेष घट ज्ञान 
विषयक ज्ञान के बिना स्वीकार्य होगा? भ्रर्थातु नहीं स्वीकार्य 
होगा । ऐसा होने पर भी वह घट ज्ञान विषयक विशेष 
ज्ञान भो स्व स्वविषयक ज्ञान के बिना स्वीकार्य होगा । 
अर्थात्‌ तब तो ज्ञान का सोपान परम्परा होने से अनवस्था 
हो जाती है। इस प्रकार का यह दोष मेरे मतानुसार दूसरे 
को नहीं लगता है। इस बात को प्रश्‍न पूर्वक कहते हैं । 
समस्तलो केत्यादि-तत्तस्मात्‌ समस्त लोक तथा शास्त्र के 
ऐक्य मत को लेकर के चलने वाला तत्तहस्तुका व्यवहार 
तथा तत्तद्वी व्यवहार की क्या गति होगी । उत्तर में द्वितीय 
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उपपादयितु' तैस्तैमंतेरशकनीययोः । 

अनिर्वचनतावादणादसंबा गतिस्तयोः ॥ ` 

अत्र ब्रमः | यो हि तास्ताः प्रत्यक्षव्यक्वीः प्रत्यक्षतया 
व्यवहरति व्यवहारः सनिमित्तक इति च जानाति अग्रत्यक्ष- 


व्यवहारे कि निमित्तमिति बुझुत्सते तं प्रति साक्षात्कारित्व॑ . 


लक्षणमुपतिष्ठते | तच साक्षात्कारित्वमनुमानच्छायामवलस्व्य 
व्यबहारयति तत्रापि साच्षात्कारित्वव्यबहारयोः पचादन्यत्रा- 


क कम्म 
इलोक कहते हैं तत्तत्मत को लेकर के उपपादन करने में 
अशक्त उन दोनों वस्तु के व्यवहार थी व्यवहार को अनिवंच- 
नीयता वाद की पद सेवा ही शरण है । अर्थात्‌ किसी के 
मत से उपपादन नहीं हो सकने से श्रनिर्वचनीयता मत का 
अनुसरण कर लें तभी कल्याण है अन्यथा नहीं । 


समाधान-जो व्यक्ति विशेष तत्तत्प्रत्यक्ष व्यक्ति का 
प्रत्यक्षत्य रूप से व्यवहार करता है तथा यह भी जानता 
है कि जो व्यवहार होता है सो सनिमित्तक (कारण 
मूलक) होता है अर्थात्‌ व्यवहार का कारण कोई अवश्य 
होता है तथा प्रत्यक्ष व्यवहार में निमित्त क्या है ? इस 
बात को जानने की इच्छा रखता है, उस व्यक्ति विशेष के 
लिये साक्षात्कारिंत्व.रूप प्रत्यक्ष लक्षण उपस्थित होता है । 
वह साक्षात्कारित्व ग्रनुमान छायां का अवलंबन करके 


व्यवहार करता है | इसमें भी पक्ष से ग्रतिरिक्त स्थान में 


is २5८०7... 3 07 न 
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सतोरन्वयव्याप्त्यनवधारणात्‌ लक्षणं ` व्यतिरेक्यनुमानमिंत 
पर्यचस्यति । ननूकृव्यवहारोत्पत्तये ज्ञप्तये बा नानुमितिः 
व्यवहतोरे तयोः सत्त्वादेवेति चेत्‌ । ` मेषम्‌ । ग्रत्यक्षधियां 
प्रत्यक्षत्वेन व्यवहार; साचात्कारित्वनिवन्धन; ` निवन्धनान्तरा- 


-मावे सति ` सनिवन्थनत्वात्‌. साच्षात्कारिस्वान्ब यव्य तिरेका- 


नुविघायिस्वाद्व त्यस्य मानार्थत्वात्‌। एतेन “प्रत्यक्षस्वेन व्यव- 
त्‌ 


हार; प्रत्यचपदग्रयोगरूपः सोऽपि तस्प्रयोगे साचात्कारित्व- 


नहीं रहने वाले साक्षात्कारित्व तथा उनके व्यवहार में 
अन्वयव्यापिका का निश्चय नहीं होने से यह लक्षण व्यतिरे- 
की अमुमान में पर्यंवसित होता है । (पक्षव्यतिरिक्त स्थल 
में साध्य साधन का जहां सामानाधिकरण्य अवगत रहता 
है वहीं ग्रन्वय व्याप्ति होती है, जैसे धूम और वह्नि का | 
महानस में सहचार देखने के पीछे ही जहां जहां धूम 
रहता है वहां वहां वह्नि रहतो है, एतादश निश्चय से धूम 
में बह्लि की श्रन्वय व्याप्ति गृहीत होती है । जहां हेतु साध्य 
का सामानाधिकरण्य पक्ष व्यतिरिक्त स्थल दृष्टांत में नहीं 
रहता है, वहां अन्वय व्याप्ति नहीं होती है किन्तु व्यतिरेक 
व्यप्ति होती है । प्रकृत में हेतु साध्य पक्षातिरिक्त में नहीं 


* रहता है इसलिये श्रन्यव व्याप्ति नहीं होती किन्तु व्यतिरेक 


व्याप्ति होने से प्रकृतानुमान व्यतिरेको कहलाता है ।) 
प्रश्‍न-प्रत्यक्ष ` व्यवहार को उत्पत्ति के लिये अथवा 
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स्पान्बयव्यतिरेकितयैष सेत्स्यति किं तदर्थ' जचणप्रणयनेने- 
स्यपास्तम्‌ । अन्बरयव्यतिरेकाम्यामपि प्रत्यच्षशब्दवाच्यत्वाः 


दिकमपि यदषगन्तव्यं तदपि व्यतिरिकत्याप्तिवलेनेव नः 


लेतद्वयतिर कयोः सामानाधिकरण्यमात्रवलेन अप्रयोजकत्वात्‌ । 
तस्माच्चतुथे विकल्पोऽयं नानिष्टाय | एयञ्च जबगंडदशादि- 
शब्दबाच्यतातुभानमप्यपास्तं व्यतिर कव्याप्तिबिरहात्‌ । खं 
को व्यवतिरक्यजुमानास्मकस्य लचयश्य प्रीवा युक्को व्यवतिरेक्यतुमानात्मकस्य लक्षणस्य प्रयोषः । व्पबहा- 
ज्ञान के लिये भ्रनुभिति की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि 
व्यवहार और ज्ञान तो व्यवहार करते वाले पुरुष में 
है ही । जब प्रत्यक्षादि प्रमाण से पर्वत रूप अधिकरण में 


बह्लि ज्ञात नहीं रहतो है तब पवेत में बह्व को जानने के _ 


लिये अनुमिति की जाती है और पर्वत में बहि ज्ञात रहती | 
है तब अनुमान को आवश्यकता नही होती । अनुमान में 
सिद्ध साधन दोषं हो जाता है। उसी तरह प्रकृत में जब 


व्यवहर्ता पुरुष को व्यवहार है तथा उसका ज्ञान है तब 
अनुमान की क्या आवश्यकता है? प्रत्युत इस स्थिति में 
अनुमान करने से अनुमान में सिद्ध साधन दोष होता है, 
ऐसा पूर्व पक्षी का अभिप्रा है। ` : 
समाधान-प्रत्यक्ष बुद्धि का प्रत्यक्ष बुद्धि रूप से जो 
व्यवहार होता है । इयं प्रत्यक्ष बुद्धि इयं प्रत्यक्ष बुद्धि 
'इत्याकारक, । सो साक्षात्कारित्व निबंधन है, अर्थात्‌ साक्षा- 


क: 
हिन. 


| 


ता 
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रविशेषरव प्रत्यक्षत्वेन व्यवहार; तद्ध तुरच ज्ञानगतो विशपः 
स च साचात्कारिलचणजातिरूपः | एबञ्च स. जातिविशषो 


. यस्मिन्‌ . ज्ञानेऽस्ति. स ` ज्ञानबिशपस्तञ्जातियोगेन हेतुना 


त्कारि रूप कारणा से जायमान है । व्यवहार में व्यवहतंव्य 
पदार्थ को कारणात्व होने से । निबंथान्तर के अभाव पूर्वक | 
होकर के सनिबंधन होने से । अर्थात्‌ एताहश व्यवहार . 
में अन्य कोई कारण .नही है । और सकारणक 
होने से और कोई कारण नहीं है और सकारणक 
है इससे साक्षात्कारित्व प्रयोज्यत्व सिद्ध होता है। 
अथवा साक्षात्कारित्व का जो श्रन्वय व्यतिरेक तदनु- 
विधायी होने से। जो यदनुविधीयी होता है सो त॑न्मूलक 
होता है। जैसे घट व्यवहार, .घटान्वयव्यतिरेकानुविधायी 
होने से 'घट कारणक होता है । उसी प्रकार से प्रत्यक्ष 
बुद्धि में भी जो इंयं प्रत्यक्ष बुद्धिः इयं प्रत्यक्ष बुद्धि: इत्याकार . 
व्यवहार है सौ ग्रवश्य साक्षात्कारित्व का अन्वय व्यतिरेकानु 
विधायी होने से साक्षात्कारत्व मूलक हे । यही अनुमान 


प्रकृत में प्रमाण होता है । 


एतेनेत्यादि-इससे प्रत्यक्षत्व रूपं से होने वाला व्यवहार, 
प्रत्यक्ष पद प्रयोग रूप है, वह भो “प्रत्यक्ष पद के प्रयोग में 


tie ens 


IIS SN nt ७ 
wc SRS > 


१२२ ] दीपिकास हितः ` [ प्रथमः 


प्रत्यक्षत्वेन प्रकारेण व्यवहियते । न घ साध्यप्रसिद्धयप्रसि- 
द्वयोदोंपः घरप्रस्यचादो प्रसिद्धस्य प्रत्यक्षयत्वव्यवहार स्यान्व- 
यव्याप्तयप्रतिसन्धाने ज्ञानाकरणकञ्ञानत्वाबच्छेदेन सा वात्का- 
रित्वेन व्यतिरे किशा साधनात्‌ । इतरमेदालुमाने न्यायाचायो 
झप्येवमिति सव सुस्थस्‌ | 


~ hr Cis ह न 
साक्षात्कारित्व के अन्वयव्यतिरेक रूप से ही सिद्ध होगा । तब 


दाहश व्यवहार के लिये लक्षण निर्माण करने का जो 
प्रयास है सो निरर्थक है। जिनका एतादश कथन था सो 
भी परास्त हो गये । क्योंकि अन्वय व्यतिरेक के द्वारा भी 
जो प्रत्यक्ष शब्द वाच्यत्व को जानेंगे सो भी व्यतिरेक व्याप्ति 
के बल से ही जान सकेंगे नतु इन दोनों व्यतिरेक के सामाना- 
धिकरण्य मात्र के बल से, क्योंकि सामानाधिकरण्य मात्र के 
प्रयोजक होने से । तस्मात्‌ इसलिये ये जो चतुर्थे विकल्प है 
सो अनिष्टाधायक नहीं होता है । इससे जबगडदशादि शब्द 
वाक्यत्व का जो अनुमान किया सो भी परास्त हो गये । 


` क्योंकि जबगड्दश इत्यादि स्थल में व्यतिरेक ब्याप्ति का 


अभाव होने से । प्रत्यक्ष में जो प्रत्यक्ष शब्द वाच्यता का 
साक्षात्कारित्व हेतु से अनुमान किया गया है । उस अनुमान 
में व्यतिरेक द्वय की व्याप्ति है, किन्तु जवगडदशादि ताहश 
व्यवहार करने के हेतु में व्यतिरेक व्याप्ति उपलब्ध नहीं 
होती है । ऐसा होने से व्यतिरेकी अनुमान रूप लक्षण का 
जो प्रयोग किया गया सो श्रत्यन्त उपयुक्त ही है । प्रत्यक्ष 
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का व्यवहार विशेष क्या है ? तो इदं. प्रत्यथ- 


मिदं प्रत्यम्‌ इत्याकारक ही है । अर्थात्‌ इदं प्रत्यक्षम्‌ इस 
व्यवहार का नाम हो व्यवहार विशेष है इस व्यवहार का 
हेतु अर्थात्‌ कारण ज्ञान में रहने वाला विशेष है, वह्‌ विशेष 
क्या है ? तो साक्षात्कारित्व लक्षण जाति रूप है । ऐसा 
होने से वह साक्षात्कारित्व लक्षण जाति विशेष जिस ज्ञान 
में समवाय सम्वन्ध से रहता है सो ज्ञान विशेष (अर्थात्‌ 
साक्षात्कारि लक्षण) उस साक्षात्कारित्व जाति के सम्बन्ध रूप 
हेतु से प्रत्यक्षत्व प्रकार से व्यवहियमाण होता है । अर्थात्‌ 
वह ज्ञान यथोक्त जाति के सम्बन्ध से प्रत्क्षय रूपेणा व्यवहृत 
होता है । नहीं कहो कि प्रकृत में प्रत्क्षत्व व्यवहार रूप साध्य 
प्रसिद्ध है कि अप्रसिद्ध ? यदि प्रसिद्ध है तब उसका साधन हो 
ही कंसे सकता है । ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योकि घट 
प्रत्यक्ष में प्रसिद्ध जो प्रत्यक्षत्य व्यवहार है, उस प्रत्यक्षत्व 
व्यवहार को अन्वय व्याप्ति का भ्रननुसन्धान दशा में 
ज्ञानाकरणाक ज्ञानत्वावच्छेदेन अर्थात्‌ सफल ज्ञानाकरणक 
ज्ञान रूप पक्ष में साक्षात्कारित्व रूप व्यतिरेक व्याप्ति 
विशिष्ट व्यतिरे की हेतु द्वारा सिद्ध किया जाता है । भ्रन्वय 
व्याप्ति काल में व्यतिरेक व्याप्ति विशिष्ट धूम रूप हेतु से 
जो कि उस समय में व्यतिरेकी कहाता है, उससे पक्ष पर्वता- 
दिक में वक्ति की सिद्धि होती है इतर भेदानुमान स्थल 
में । जसे कि पृथिवी पृथिवीतर से भिन्न है गन्धवती होने 
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नलु भवत्वेवं ताथपि प्रमामात्रण वा अर्थविशेषः स्वीकायं; 


तदर्थंबिपयकप्रमया वा तदर्थाहितविशेषया वा । प्रमयेत्यत्र न 
किञ्चिदुक्कमिति चेत्‌ । खयापि न किञ्चिदुक्गम्‌ । तथाहि न 
हि प्रमया स्वीकारो5मेदात्‌ किन्त प्रमाणेन अथ प्रमाणेन अथोथोन्विताम्थु- 
से । इत्यादिक में जो इतर भेदानुमान होता है वहां न्याया- 

चार्यं उदयन प्रभृतिक की मान्यता भी इसो प्रकार की है । 

यह सब बात ठीक ही है । इस स्थिति में केवल प्रतिवादियों 

का धूली प्रक्षेप मात्र है, खण्डन में वास्तविकता नहीं है । 

जो भी खण्डन .प्रतीत होता है सो आपाततः छल है। 


शंकां-ऐसा ही होवे । फिर भी प्रमा मात्र से अर्थ 
विशेष को स्वीकार करते हैं श्रथवा तदर्थ विषयक प्रमा से 
अर्थ को स्वीकार करते हैं ? अर्थात्‌ तदर्थोपलक्षित प्रमा से 
तदर्थ को स्वीकार करते. हैं ?. अथवा तदर्थाहित प्रमा 
विशेष से. अर्थात्‌ -तदर्थं विशिष्ट. प्रमा से तदर्थ को मानते 
हैं ? इस विषय में तो आपने कुछ नहीं कहा ? 


' ‹ उत्तर-आपने भी तो इस विषय में कुछ नही कहा, 
तथाहि प्रमा से प्रमा का स्वीकार हो नहीं सकता है क्योंकि 
ऐसा मानने से ग्रात्माश्रय दोष हों. जायगा । किन्तु प्रमाणं 
से ग्रथं विशिष्ट ज्ञान का स्वीकार किया जाता हे 


० अश्न-तो उसी में पूछता हूँ कि उपयुक्त जो तीन 
विकल्प हैं, उनमें से किस को निमित्त मानते हैं? यह 
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पगमस्वीकारः । तत्र यथोक्कत्रितयमध्ये किं निमिच्मिति 
मद्क्याथ इति चेत्‌ । तेनाथे न सम स्वमावसम्बन्धेन यथार्थ- 
बोधेन स स्वीकार्य इत्यवेहि । तथा चार्यो ज्ञाने विशेषणम। 
ज्ञानस्य तु तदर्थकस्य तदर्थव्यवहारजनने उपलक्षण रूपवाति 
रस इत्यत्र यथा धर्मिणि रूपं. बिशेपणं रसवृत्तौ तुपलचण 


' मेरे पूछने का अभिप्राय है । 


उत्तार-तत्तदर्थ के साथ यथार्थ ज्ञान का जो स्वभाव 
सम्बन्ध है ताहश सम्बन्ध के बल से तदर्थ को स्वीकार 
करना, ऐसा उत्तर समझो । इससे यह सिद्ध हुआ कि र्थ 
ज्ञान में विशेषण है और तदर्थक ज्ञान जब तदर्थ विषयक 
व्यवहार का समर्थन करता है उस समथ में वह अर्थ उस 
ज्ञान का उपलक्षण है। जैसे रूपवान में रस रहता है. 
यहां धर्मी ग्राम्रादिक फल में रूप विशेषण है । और रस 
वृत्तिता में वही रूप उपलक्षण होता. है । क्योंकि रूप 
स्वाश्रय श्रधिकरण को इतर अर्थात्‌ श्ररूपी से व्यवच्छिन्न 
करता है (फल रूपवान होने से भ्ररूपी से भिन्न हे । इस 
प्रकार अनुमान से इतर भेद की सिद्धि करता है) तथा क्रिया 
में अन्वयी नहीं होता हैं तो रूप विशेषण भी हैं और कार्य 
विशेष में उपलक्षण हो जाता है ॥ इसी प्रकार से ज्ञान में 
अर्थ विशेषण भी है ओर अर्थ विषयक व्यवहारोपः 
पादन समय में ज्ञान का उपलक्षण भी होता हैं । 
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झाश्रय्यवच्छेदकत्वे सति क्रियानन्वयित्यात्‌ । न हि ज्ञानं 
विशिपन्षप्यथो व्यवहार जनयत्यतीतादिस:घारणयात्‌ । नापि 
व्यवहार विशिपन्नप्पर्थो ज्ञानेन जन्यते ज्ञानस्य तत्प्रावसत्त्व- 
नियमामाबात्‌ । नाप्यथो ऽ्थेन अन्यते थात्माश्रयादित्यथेगत्रे- 
वार्थस्योपलच्षणतेति तदेव तत्रेव तदेव बिशपणञ्चो पलचणञ्चेति 
महद्गे शसमिति चेत्‌ । न । अोधात्‌ तत्र हि तद्विशेपणमेव घटे 


अर्थ विषयज्ञान को यद्यपि विशिष्ट बनाता है तथापि 
व्यवहार का उत्पादन नही करता है, क्योंकि ग्रतीतादिक 
में अर्थ नहीं रहता है । न वा अर्थ व्यवहार को विशिष्ट 
बनाता हुआ भी ज्ञान से अर्थ जन्य नहों होता है । क्योंकि 
नियमतः अर्थ के पूर्व वृत्ति ज्ञान नहीं रहता है | न वा अर्थ 
अर्थ से जन्य होता है क्योंकि आत्माश्चय हो जायगा । 
इसलिके ग्रगत्या अर्थात्‌ प्रकारान्तर का अभाव होने से 
अर्थ ज्ञान का उपलक्षण है । 

प्रश्‍न-वह ग्रर्थ उञ्रो में उसी काल में विशेषण भी 
है और उपलक्षण भी है, यह दोनों विरुद्ध होने से बड़ा 
विलक्षण मालूम होता है । 

उत्तर-भ्रवोधादिति-आप इस बात को समझ नहीं 
सके । उस ज्ञान में ग्रर्थः विशेषण ही है, जैसे घट मैं रूप 
विशेषण होता है । ज्ञान से जब प्रत्यक्ष व्यवहार का 
उत्पादन होता है, उस व्यवहाराजंन में अर्थ को अनंग 


६. 
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रूपवत्‌ ज्ञानस्य तु प्रत्यव्यवहाराजने5नङ्गत्वादुपलणं शेप- 
मशेपं प्रत्यच्षखण्डनं कल्पितदुष्यत्वादुपेज्षितामति । ननु 
साक्षात्त्वं जातिरव्याप्यवृत्ति तथा च परमाणौ । ननु व्यव- 
सायो व्यबसाय इब परमाणोरपि साक्षात्त्कारी स्यादिति चेत्‌। 


बाढं किन्तु स व्यबसेयांशे त्वलौकिको ज्ञानलच्षणप्रत्यासत्ति- 


अर्थात्‌ अनुपयोगी होने से उपलक्षणत्व होता है । इसके 
अतिरिक्त जो कुछ प्रत्यक्ष का खण्डन किया है सो कल्पित 
दूष्य होने के कारण से उपेक्षणीय है । 

शंका-जो यह साक्षात्व जाति है सो अ्रव्याप्य बृत्ति है 
क्योंकि घट प्रत्यक्ष में साक्षात्व है और परमाणु ज्ञान में 
साक्षात्व नहीं है । 

उत्तर-जाति व्याप्य वृत्ति ही होती है, ्रव्याप्य वृत्ति 
नहीं, घटत्वादि जाति में ऐसा ही देखने में आता है । इसी 
बात कों शंका समाधान पूर्वक ग्रग्रिम प्रकरण से बताते है । 
“ननु व्यवसायोव्यवसेय इत्यादि” 


शंका-जेसे व्यवसाय ज्ञान व्यवसेय अश में ग्रर्थात्‌ 


` पटादि अश में साक्षात्कारी होता हैं उसी तरह से परम णु 


अश में साक्षात्कारी होना चाहिपे । 


उत्तर-ठोक है, किन्तु व्यवसाय ज्ञान व्यवसेय अश में 
तो अलौकिक है, ज्ञान लक्षाणासन्निकषं से जायमान होने 


से और व्यवसायांश में तो लौकिक है मनः संयुक्तात्म- 


३२८ ] दीपिकासहितः . [ प्रथमः 


अन्यत्वात्‌ । व्यवसाये तु लौकिकः सं युक्रसमवायजन्यत्वात्‌ । 
इम्तेव लिङ्गतुद्विलत्णया प्रत्यासत्या बह्विरपि मानसो 
ऽस्स्बिति चेत्‌ । केयं लिङ्घबुद्धिः । वह्विनिरूपितव्यापत्युपहित- 
पचन धर्मथीविशोपणं बह्विप्रपि स्पृशन्ती भवति षह्विमनसोः 
_अत्यासत्तिरिति त्र.म इति चेत्‌ । तर्हि तादश ताहशलिङ्गधी्मानान्तर- 
समवाय संनिकर्ष से जाथमान होने के कारण । 


प्रश्‍न-ग्रदि लौकिकालौकिक साधारण सन्निकर्ष से 
प्रत्यक्ष ज्ञान का समर्थन करते हें तब तो लिग ज्ञान लक्षणा 
सन्निकर्ष से पर्वत में वल्लि ज्ञान भी मानस प्रत्यक्ष होगा । 
नहीं कहो कि इप्टापत्ति है। सो कहना ठोक नहों हे 
क्योंकि ऐसा मानोगे तव तो प्रत्यक्ष धमिक अनुमान मात्र 
का उच्छेद हो जायगा । 


उत्तर-यह लिंग बुद्धि क्या है? जिसको मनका 
सन्निकर्षे कहते हो । वेदान्ती कहते हैं कि वक्ति निरूपित 
जो व्याप्ति, तदुपहित पक्ष धर्म कम ज्ञान, वह ब्म जान 
स्व श्म ज्ञान उसका विशेषण धुम, बम का विशेषण 
व्याप्ति द्वारा वक्ति उस वाह्नि को स्पर्श (ग्रहण) करने 
वाली बुद्धि ही वक्ति मन की प्रत्यासत्ति अर्थात्‌ सन्निकर्ष 
है, ऐसा मैं कहता हूँ। इसका उत्तर नैयायिक कहते हैं कि 
तव तो एताहश लिंग बुद्धि को अकामेनापि प्रमाणान्तर 
अवश्य मानना पडेगा, और उसी प्रमाणान्तर के बल से 
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मित्यकामेनाप्युपेयं तदवष्टम्मेन मनसो बहिः प्रृते रच्‌ बेत्‌। 
एवं प्रस्य भिज्ञापि साक्षात्त्ववती तमिमं साक्षात्करोमीति प्रतीतेः । 
ननु साचात्वस्प व्याप्याश्रयज्ञाने सतो योग्यस्वेनावथारणे 
प्रत्यमिज्ञापां तत्तांशे साक्षात्त्वपरोक्षत्व संशयों न स्यात्‌ विशप- 
दर्शने अमानुदयादिति चेत्‌ । स्थांशुपुहपंसंशयवन्नायं सारः 
चञ्चु के समान मन की वाह्य प्रबृत्ति माननी पडेगी । अर्थात्‌ 
जैसे चक्षु संयोग रूप व्यापार के बल से घटादि बाह्य वस्तु 
विषयक ज्ञान को उत्पादन करता है उसी तरह से मन भी 
विलक्षण लिंग बुद्धि लक्षण सन्निकर्षे के बल से पवेत में 
बह्लिज्ञान को पैदा करावेगा । उसको श्रवश्यप्रमारान्त ९ 
मानना पडेगा । इसी प्रकार से प्रत्यभिज्ञा जान भी प्रत्यक्ष 
ही है, अर्थात्‌ सोयंघट इत्याकारक जो ज्ञान सो प्रत्यक्ष है, 
न तु ज्ञानान्तर है । क्योंकि प्रत्यभिज्ञा के बाद तमिमंघटं 
साक्षात्करोमि ऐसी प्रतोति होती है । 


प्रश्‍न-यदि मोग्यता के बल से प्रत्यक्षत्व को व्याप्त्या- 

श्रय ज्ञान में भी वृत्ति मान लें तब तो प्रत्यभिज्ञा में तत्ता 

अश में प्रत्यक्षात्व परोक्षात्व का सन्देह नहीं होना चाहिये, 

क्योंकि विशेषादर्शन सन्देह में कारण होता हैं, यहा 

विशेषदर्शन है सो तो भ्रम (संशय) का विरोधा दै तब 
सन्देह कंसे होगा ? 


उत्तर>स्थाणु"पुरुषःसंशय की तरह तत्ता ग्रश में जो 
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लौकिक; किन्तु तचदशनप्रामाएयाभिमानिना विप्रतिपत्त ; 
परीक्षकाणामेञायं नित्यानित्यसंशयवत्‌ । ननु स्वात्मानुमिति- 
रात्ममनोरूपेन्द्रियाथंसलिकर्प जत्वात्‌ साक्षात्कारिण्यपि स्या- 
दिति चेत्‌ । न। तत्रात्मा नाथत्वेन किन्तु समवायित्वेन 
मनोऽपि नेन्द्रियत्वेत किन्तु मनस्त्वेन जनकमिति मदुगग नात्‌ | 


सन्देह होता हैं सो सार्वलौकिक सन्देह नहीं है किन्तु तत्त- 
हर्शन प्रामाण्याभिमानो व्यक्तियों का विप्रतिपत्ति मात्र है, 
शब्दगत नित्यत्व अनित्यत्व की तरह । श्र्थात्‌ जैसे शव्द 
में जो नैयायिक मीमांसकों का नित्यत्व नित्यत्व विवाद 
मूलक संशय होता है न कि सं साधारणा को संदेह 
होता है ग्रपितु परीक्षकों को ही होता है । उसी तरह प्रकृत 
में तदंश में प्रत्यक्षत्व परोक्षत्व का सन्देह सर्व प्रसिद्ध नहीं 
है किन्तु परीक्षका का विप्रतिपत्ति मात्र है । 


प्रश्‍न-म्रात्मविषयक जो श्रनुमिति है सो भी तो श्रात्मा- 
मनो रूप इद्द्रियार्थ सन्निकर्ष के बल से ही होती है 
तव उसको भी प्रत्यक्ष ही कहना चाहिये । क्योंकि जब 
तक आत्मा और मन का संयोग नहीं हो तब तक तो कोई 
भी ज्ञान नहीं होता है। मनः संयोग सर्वत्र आवश्यक है। 
और अनुमिति ज्ञान को प्रत्यक्ष कोई भी नहीं मानता है । 


उत्तर-अनुमिति शाब्दादिक परोक्षज्ञानस्थल में आत्मा 
अर्थ रूप से तथा मन इन्द्रिय रूप से ज्ञान का जनक नहीं 
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ननु भगवज्ज्ञानं कथं प्रत्यक्ष साक्षात्कारि इन्द्रियाजन्यस्वादिति 
चेत्‌ । कायंस्यो पादानप्रत्यक्षजन्यत्वनियमादिति दिक्‌ ॥ 


है, किन्तु आत्मा ज्ञान समवायित्व रूप से और मन मनस्तव 
रूप से कारणा होता है, ऐसा नैयायिक का सिद्धान्त है । 
अर्थात्‌ एक ही आत्मा प्रत्यक्ष ज्ञान तथा परोक्ष ज्ञान उभय 
में कारण होता है किन्तु वह प्रत्यक्ष जब आत्मविषयक होता 
है उसमें ग्र्थत्वरूप से कारणा होता है तब वह ज्ञान श्रात्मांश 
में प्रत्यक्ष कहलाता है, और वही आत्मा समवायित्व रूप से 
कारण होता है तब जो ज्ञान होता है वह परोक्ष कहलाता 
है । आत्मा के एक होने पर भी उस में कारणातावच्छेदक 
धर्म भिन्न भिन्न हो जाता है, इसी प्रकार से मन में भी इन्द्रि- 
यत्वेन मनस्त्वेन कारणता होने से श्रवच्छेदक धमं के भेद से 
ज्ञान में भेद होता है। जैसे विद्यारण्य मुनिने जीव सृष्टि प्रकरण 
में कहा है कि एक ही स्त्री माता याता ननान्दा स्वसा दुहिसा 
पत्नी अनेक रूप प्रतियोगी की अपेक्षा से कहलाती है तथा 
प्रतियोगी भेद से कायं में भेद होता है, वस्तुतः स्त्री तो एक 
ही है, किन्तु जब वह पुत्र सापेक्ष होती है तव माता व्यवहार 
को संपादन करती है और जब पति सापेक्ष होती है तब 
पत्नी व्यवहार का सम्पादन करती हूं, अवच्छेदक भेद से। 
इसी प्रकार एक ही आत्मा प्रत्यक्ष परोक्ष व्यवहार करेगा । 
इसमें किसी को आश्‍चर्य क्यों होता है ? 
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ननु नियतःयज्जकामाबात्‌ साक्षात्त्वं न जातिरिति चेत्‌ । 
न तावन्नियतव्यज्जकघीप्‌विकेव जातिधीरिति नियम; ज्ञान- 
त्वेच्छात्वयत्नत्वादो व्यज्जकस्येवाभावात्‌ । किञ्च त्वदुक्तरीत्या 


शंका-परभेश्वर ज्ञान साक्षात्कारो कंसे होगा ? 
क्योंकि ईश्वर के इन्द्रिय हीन होने से उसमें इन्द्रिय जन्यत्व 
नहीं है। 

उत्तर-कार्य उपादान प्रत्यक्षजन्य होता है ऐसा नियम होने 
से । अर्थात्‌ जो ज्ञान जन्य होता है उसमें कारण को भ्रावश्य- 
कता होती है, भगवत्प्रत्यक्ष तो अजन्य है तब उसमें इन्द्रिय 
जन्यत्व की चिन्ता ही निरर्थक है, अथवा ज्ञानाकरणकत्व 
प्रत्यक्षत्व का प्रयोजक है, जो कि नित्यानित्य में समान है । 


शंका-उपयुक्त क्रम से जत्र प्रत्यक्षत्व में कोई नियत 
व्यंजक नहीं है, तब साक्षात्व को जाति कसे कहते हैं ? 
जैसे गोत्व के जाति होने में सास्नावत्व व्यंजक है, घटत्व 
को जाति होने में कम्तुग्रीवादिमत्व व्यंजक है, तब गोत्व 
घटत्व को जाति कहते हैं तद्वत्‌ प्रकृत में जब कोई नियत 
व्यंजक नहीं है तब आपने साक्षात्व को जाति कैसे मान 
लिया ? 

उत्तर-जाति ज्ञान नियमतः व्यंजक ज्ञान पूर्वक ही 
होता है, ऐसा कोई नियम नहीं है । देखिये ज्ञानत्व इच्छात्व 
भ्रयततत्व प्रभृति जो .्रात्म विशेषः गुण बृत्तिज जातियां है. 
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जातिनं स्यादेव व्यञ्जकेनेवानुगतमतेहपपत्त : | अस्तु बा गोते. 
सास्नेबाननुगतमेब.. साच्चातत्वे व्यञ्जकम्‌ । तथाहि अस्मदादिः; 
रूपादिप्रत्यक्षे च्ुरादिव्यं जकस्वं योगिप्रत्यक्षे यो गजधमं जन्यत. 
मगवत्मत्यक्ष घमिंग्राहकमानम्‌ । एतदनवधारणदशायामेव, 
सात्तात्वसंशयो विरोपाद्शनादिति । अस्तु वा ज्ञानाकरणक- 
उनमें कोई भी नियत व्यंकज नहीं है ओर ज्ञानत्व इच्छात्व . 
को सभी जाति मानते हैं। इसलिये जाति ज्ञान नियमतः 

व्यंजक ज्ञान जन्य है, यह जो नियम है सो व्यभिचरित है । 
कि च और भी देखिये, श्रापके कथनानुसार जाति तो कहीं 

भी नहीं होगी, क्योंकि व्यंजक फा स्वीकार तो आवश्यक - 
है, तब तो व्यंजक द्वारा ही श्रनुगत बुद्धि को सिद्धि होगी ।. 
फिर जाति मानने की क्या आवश्यकता है ? अथवा जैसे. 
गोत्व को जाति होने में सास्ना (“सास्ना तु गलकम्बल:” 

गले में रहने वाला जो कंवलाकार है उसको सास्ना कहते है) 
व्यंजक है उसी तरह प्रकृत में भी श्रननुगत वस्तु को व्यंजक 

मान लीजिये। जैसे भ्रस्मदादि के रूपादिक प्रत्यक्ष में 

चस्नुरादि जन्यत्व हो व्यंजक है । योगी के प्रत्यक्ष में योगज 
धर्म जन्यत्व व्यंजक है और भगवत्‌ प्रत्यक्ष में धमि ग्राहक 
प्रमाण ही व्यंजक है । इन व्यंजकों की अनिणंय दशा में 
ही साक्षात्वका संशय भी होता है, विशेष धर्मे का अदर्शन 
होने से संदेह होने में वि शेष दंशंन प्रति बन्धक होता है 


३३४] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


ज्ञानत्वमेव साक्षात्त्वस्य व्यञ्जकम्‌ । न चैवमाअश्यकत्वात्तदेव 
साच्ात््तघीविपयोऽस्त्विति वास्यम्‌ । साक्षात्वधीहि गिधिमुखी 
सा कथं व्यतिरेकालम्बनास्तु गोत्रधीगत्‌ । अन्यथा गोत्ग- 


आर विशेष धर्म का दर्शनाभाव कारण होता है, जसे 

स्थाणुत्व अथवा पुरुषत्व रूप एक कोटिका यदि निश्चय 
रहता है उस समय में स्थाणुर्वा पुरुषों वा यह सन्देह नहीं 
होता है, क्योंकि निश्चय संशय का विरोधी है । इसलिये 
जहां पुरुषत्व श्रथवा स्थाणुत्व का अनिश्चय एवं पुरो 
वतित्वादि सामान्य रूप से धमिज्ञान रहता है उसी स्थल 
में संषय होता है प्रकृत में यदि जहां जिस समय में इन्द्रिय 
जन्यत्व योगज धर्म जन्यत्वादिका ज्ञान नहीं रहता है 'इदं 
प्रत्यक्ष नवेति’ संशय भी होता है भ्रर्थात्‌ संशय जनकत्व 
इन्द्रियादि जन्यत्व रूप विशेषाज्ञान को ही होता है भ्रथवा 
यदि व्यंजक ज्ञानाधीन हो जाति ज्ञान को माने तो 
मानिये । तब प्रकृत में ज्ञानाकरणक ज्ञानत्व को ही 
साक्षात्व का व्यंजक मान लीजिये । नहीं कहो कि यदि 
साक्षात्व जाति का व्यंजक ज्ञानाकरणाक ज्ञानत्व को मानते 
हो तब तो आवश्यकत्वातु उसो को (ज्ञाता के ज्ञानत्व को) 
ही साक्षात्व बुद्धि विषयता मान लीजिये । भ्रतिरिक्त जाति 
मानने की क्या आवश्वकता है ? ऐसा कहो तो ठीक नहीं 
है । क्‍योंकि साक्षात्व ज्ञान विधिमुख होता है तब उसको 
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घीरप्यगनापोहालम्बना किन्न स्यादित्यपोहापातः । तदुक्त 
त्वायञ । 
विधिजः प्रत्ययोऽन्योऽयं व्यतिर कासमर्थंनः । 
नगञ्चेदपराद्व' ते किमन्यापोहनादिना॥ इति ॥ 


व्यतिरेकावलम्बन कँसे मान सकते हैं ? गोत्वादि बुद्धि के 
समान । अन्यथा गोत्वादिः के ज्ञान को भी गवेतर व्यावृत्त 
विषयक हो क्यों न मान लिया जाय। यदि इष्टापत्ति 
कहो तब तो बौद्धाभिमत श्रपोहका स्वीकार हो जायगा । 
अपने में भी ऐसा कहा है कि विधि मुखेन जायमान ज्ञान 
यह एक अन्य ही है जिसका समर्थन व्यतिरेक से नहीं हो 
सकता है । यदि ऐसा नहीं मानो तो अन्यापोह वादी बौद्ध 
ने तुम्हारा क्या अपराध किया है ! अर्थात्‌ जाति एक 
पृथक वस्तु है जो कि इतर व्यावतंक लक्षण ज्ञाना धीवों न 
कि इतर व्यावतं क लक्षण रूप व्यंजक से गतार्थ नही हो 
सकती है, अन्यथा ्रपोहवादी बौद्ध से क्या भेद रहैगा ? 
( इति प्रत्यक्ष खण्डनोद्वारः ) 

अतीतानन्तर प्रकरण से प्रत्यक्ष लक्षणा को अधिकृत 
करके जो जो दोष खण्डनकारने कहे थे उन सब दोषों 
का निराकरण ग्रन्थकार ने किया । इसके पश्चातु अनुमान 
लक्षण का खण्डन जो किया है उसका निराकण करने को 
प्रथमतः खण्डन प्रकार को वतलाउे के लिये अग्रिम 
प्रकरण को चलाते है | 


५ 
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अनुमानमपि किपुच्यते । लिङ्गपरामर्शो ऽनुमानं लिङ्गत्वं 
व्याप्तपक्षधर्मस्बमिति चेत्‌। पतता हि साध्यसन्देहः स च 
पर्वतस्य नोपलक्षणप्जुमित्युत्तर मपि ` अलुमित्यापत्त ः पर्वेतस्य 
तदापि साध्यसन्देहोपलक्षितत्वात्‌ । नापि बिशेपणंम्‌ । अचु- 


मित्युत्तरं पर्वेतः एक्षताविशिष्टः तावन्नास्तीति तत्रा्ग्न्यथिंनः . 


००७ 3000 as कटन्स्स्स्स्स्सन्न्लन 
अनुमानमपिकिमुच्यते-ग्रनुमान भी किसको कहते हैं ! 
अर्थात्‌ अनुमान का लक्षण क्या है ! लिग परामर्षे का नाम 
अनुमान है? अर्थात्‌ हेतु विषयक जो विलक्षण ज्ञान उसी 
का नाम अनुमान होता है । तव वेदान्ती पूछते हैं, 
लिग किस को कहते है १ व्याप्ति. विशिष्ट हेतु का 
जो पक्ष में वृत्तिव इसी को लिंग कहते है । यादि 
ऐसा आप कहो तो पक्षता तो झाप साध्य 'सन्देह को 
ही कहोगे ? अर्थात्‌ "पर्वतो वह्निमाद न वा! पर्वत 
में वह्नि है कि नही ? इत्याकारक सन्देहः को । तब उसमें में 
पूछता हूँ कि यह सन्देह पर्वत में विशेषण है कि उपलक्षण 
हुँ ? अर्थात्‌ सन्देह से सर्वदा पर्वत बिशिष्ट रहता है अथवा' 
यदा कदाचित सन्देह पवेत में रहता है ! .तो वह संदेह 
पर्वत का उपलक्षण है, ऐसा कहो तब तो पर्वत में. वक्तिका 
अनुमान होते के वाद फिर भी पुनः अनुमिति> हो जायगी । 
%भनुमिति में जो करण हो उसका नाम है म्रनुमान। उसमें व्याप्ति पक्ष 
घर्मेता विशिष्ट जो ज्ञान उससे जायमान जो ज्ञान उसका नाम है भ्रनुमिति । 


जो पुरुष वारंवार महान में वद्धि घूम के सहचार ग्रहण में वह्ि व्याप्ति का 
निर्णय कर लेता है, तदनन्तेर वही पुरुष कालान्तर में जव पर्वत के समीप 


RS She SM SINE STAT VD 
चल चला जर्जर POS २ 
तान ककड 
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अशततिने स्यात्‌ वहन; केषलपर्वताइच्तित्वात्‌ । धूमः पच्त्ृत्ति 
बोहिस्तु केवलपवंतवृत्तिरिति न सम्भवति ेयाधिकरण्यापत्तः | 
क्योंकि श्रनुमिति के उत्तर काल में भी पर्वत साध्य सन्देह 
से उपलक्षित है । तो कारण के रहने से कार्य को होना ही 
चाहिये । न वा साध्य सन्देह पवेत रूप पक्षका विशेषण 
हो सकता है, क्योंकि भ्रनुमिति हो जाने के पीछे पर्वत तो 
सन्देहात्मक पक्षता से विशिष्ट रहा नहीं, तब वह्वूयर्थी 


में जाता है तब पंत में वन्हि है कि नहीं इस प्रकार का सन्देह होने से उस 
पर्वत मे अविच्छिन्न मूलक घूमरेखा को देखने के वाद पूर्वानुभूत वन्हिधम के 
सामानाधिकरण्य लक्षण वन्हिग्याप्ति का स्मरण होता है, तदनन्तर व्याप्ति 
पक्ष धमंता विशिष्ट वन्हि व्याप्य घूमवान्‌ पर्वत इत्याकारक परामश होता है । 
इसी परामशे को तुतोय लिग परामश कहते हैं। पर्वत में घुम को देखता है 
धूमवान्‌ पर्वतः, यह प्रथम धूम परामशं है, तदनन्तर धूमो व्याप्य इत्याकारक 
जो स्मरणा है, उसको द्विताय लिंग परामर्श कहते हैं। तब व्याप्ति पक्ष घर्मता 
विशिष्ट जो घूम का ज्ञान होता है वन्हि व्याप्त घूमवाला यह्‌ पर्वत 
है, एतदर्थक जो वन्हिब्याप्यघूमवान्‌पर्वंतः ज्ञान होता है, इसको तृतीय 
लिंग परामर्शं कहते है । तदनन्तर पवतों वन्हिमान्‌, यह अनुमिति होती 
है । यहां भ्रनुमिति है कार्ये । ग्रौर व्याप्ति ज्ञान है कारण । और परामश होता 
है व्यापार । अर्यात्‌ परामर्श रूप व्यापार को लेकर के व्याप्ति ज्ञान अनु मेति 
रूप कार्य को उत्पादन करता है। यत्र यत्र धूमः तत्र व्याप्तिः यह है व्याप्ति 

घूमव न्‌ पर्वतः यह पक्ष धर्मता है । उसमें साध्याभाव के प्रधिकरण में 
घूम को अपृत्तिस्व को कोई व्याप्ति कहते हैं और कोई हेतु व्यापक सामाना- 
धिकरण्य को व्याप्ति कहते हैं। साध्य सन्देह को पक्षता कहते हैं पवतो 
वन्हिमान्‌ न वा के कोई लोग पर्वत में वन्हघनुमिति होवे, इच्छा को पक्षता 
कहते हैं, कोई तो सिषाधयिषा विरह विशिष्ट सिद्धय भाव को पक्षता कहते 
हैं । इसका विस्तृत विवेचन मत्कृत अनुमान वोद मे देखना चाहिये प्रकृत में 
अनुमान खण्डनोपयोगी मात्र बतलाया गया है । 
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न चेवं रेयधिकरण्यं न दोपः सामानाधिकर ण्यरूपत्र्याप्तिविरो- 
घित्वात्‌ । विशेष्ये पवते द्योः सामानाधिकरण्यमस्त्येः 
चेति चेत्‌ । तहिं साधनस्य पक्षघर्मता व्यथो स्यात्‌ । सा हि न 
साध्यसामान्यसिद्ष्यपयोगिनी व्याप्तेरेष तत्र सामर्थ्यात्‌ । 
पुरुष की प्रबृत्ति पेत में नहीं होगी । कारण कि वल्लि तो 
शुद्ध पर्वत में वृत्ति नहीं है, अनुमिति हुई है सन्देह विशिष्ट 
पेत में । तब पर्वत में वक्ति का निश्चव होने से सन्देहचला 
गया । तब उसमें वह्वंधर्थी की प्रवृत्ति कैसे होगी ! नहीं कहो 
कि धूम तो सन्देह विशिष्ट पर्वेत में है, व्ल शुद्ध पर्वत में है, 
ऐसा कहना भी ठीक नहीं होगा, क्योंकि ऐसा मानने पर साध्य 
साधन को वैयधिकरण्य अर्थात्‌ विभिन्ताधिकरण में वृत्तिता 
की आपत्ति हो जायगी । नहीं कहो कि एताहश वैयधि- 
करण्य दोषाधायक नहीं है, सो ठीक नहीं, क्योंकि सामा- 
नाधिकरण्य रूप व्याप्ति का विरोध हो जायगा । अर्थात्‌ 
साध्य सामानाधिकरण्यरूपा व्याप्ति की सिद्धि हेतु में महीं 
होगी । नहीं कहो कि विशेषण रहित पर्वत में ग्रर्थात्‌ शुद्ध 
विशेष्य पर्वत में दोनों का (हेतु साध्य का) सामानाधि- 
करण्य तो है ही । यह कहना भी ठीक नहीं होगा, क्योंकि 
तब तो साघन को पक्ष धर्मता निरथिका हो जायगी । 
अर्थात्‌ हेतु में पक्ष धमता की क्या आवश्यकता रहेगी ? वह 
पक्ष धर्मता साध्य सामान्य में सिद्धि की उपयोगिनी नहीं 
होगी । क्योंकि सामान्यतः साध्य सिद्धि तो व्याति के बल 
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नापि तद्विशेपसिद्ष्युपयोगिनी प्रतीत्य पर्यबसानस्येष तत्र साम- 
थ्यादिति । सिद्धिसाधनपरिहारमात्राथ सेष्टव्या । सिद्धसाध- 
नञ्च न स्थार्थानुमाने दोपः आगमेनेत्यादेः । एतेन संशययो- 
ग्यतापि निरस्तेति खण्डनम्‌ | 

तन्न । हि साध्यसन्देहघटितां पच्षतामाचच्तमहे ग्रत्यक्ष- 


ST Ct NN 
से ही हो जायगी । न वा विशेष रूप से साध्य की सिद्धि 


में पक्ष धर्मता का उपयोग कह सकते है, क्य्रोंकि विशेषतः 
साध्य की सिद्धि में प्रतीति का जो अपर्यवसान उसी को 
उसमें सामर्थ्यं होने से । ग्रर्थात्‌ अनुमित्यथानुपपत्ति से ही 
तो साध्य विशेष की सिद्धि हो जायगी । तब तो केवल 
सिद्ध साधन दोष को हटाने के लिये पक्ष धर्मता का उपयोग 
होगा । और सिद्ध साधन तो स्वार्थानुमान में दोष है नहीं, 
क्योंकि आगम से अनुमान से प्रत्यक्ष से इत्यादि आगम से 
प्रमाण संप्लव को स्वार्थं कहा गया है । एतेनेत्यादि-एतेन 
संशय पक्षता. का विशेषणोपलक्षण के विकल्प द्वारा निरा- 
करण हो जाने से संशय योग्यता पक्षता है, यह जो किसी 
नेयायिक का पक्षता लक्षण था सो भी निरस्त हो जाता 
है । भ्रर्थात्‌ जब सन्देह पक्षता नहीं बना सका तब उसकी 
योग्यता की चर्चा तो दूर ही रहै। 'अनुमानमपि किमुच्यते 
यहां से लेकर 'निरस्ता' एतत्पर्यन्त खण्डन ग्रथ का उद्धरण 
किया तथा प्रश्‍न का उपपादन किया) अतः पर में उद्धार 
कर्ता वादि मत का खण्डन करते हैं, तन्नेत्यादि- 
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परिकलितमप्यर्थमचुमानेन युञचत्सन्ते तकरसिका इति टीका- 
बिरोधापत्तः । 

आगमेनानुमानेन ध्यानात्‌ प्रत्यक्षणेन च | 

समाधान-साध्य सन्देह घटित पक्षता का लक्षण मैं 
नहीं हकता हूं, क्योंकि प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात पदार्थ को भी 
अनुमान द्वारा जानने को ताकिक लोक इच्छा रखते हैं । 
एताहश जो टीकाकारका वचन है उससे विरोध होता है 
आर “्रागम से अनुमान से ध्यानोत्तर कालिक प्रत्यक्ष 
साक्षात्कार से” आत्मा में तीन प्रकार से जो प्रमाणों का 
संप्लव (सम्मिलन) उसको स्वार्थ कहते हैं । इस आगम 
का विरोध भी होता है । तथा आत्म को श्रुति द्वारा सुनो 
और श्रवण के बाद हेतु द्वारा आत्मा का अमुमान करो, 
इस श्रुति से भी विरोध होता है (श्रूति से जब श्रात्म 
विषयक निश्चय है तब सन्देह रूप पक्षता के नहीं रहने से 
मुमुक्ष को ग्आत्मानुमान केसे होगा ? क्योंकि भ्रनुमिति का 
कारणा रूप संशय पक्षता नहीं है। सन्देह के प्रति निश्चय 
विरोधो है और प्रकृत में श्रौत आत्मनिश्चय विद्यमान 
है अतः सन्देह रूप अथवा संशय घटित यद्वा संशययोग्यता 
रूप पक्षता नहीं है और भी देखिये यदि सन्देह को पक्षता 
मानें तव घर में बैठे हुए को घन गर्जन से (जो आकाश में 
मेघ है उसकी गर्जन से) इस प्रकार - घन गर्जन से जो 
मेघानुमिति होती, सो'नहीं होगी । क्योंकि वहां अनुमिति 
पूर्व में गगन मेघवान है कि नहीं ? ऐसा नहीं है । ग्रत 
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त्रिघात्मनि प्रमाणानां संप्लवः स्वाथमिष्यते ॥ 

इत्यागमविरोधापत्त श्रोतव्यो मन्तव्य इति श्रूतिविरो- 
धापत्त'श्‍च । एतेन संशययोग्यतापि निरस्ता । न चव शास्त्र 
संशयव्य॒त्पादनानर्थक्यम्‌ । संकशुकतानिद्वचये न्यायोपासने 
तदन्गत्वोपगमात्‌ । अत एव संशयाभावेऽपि भन्तश्य इति 


एव साध्य विषयक इच्छा भी पक्षता नहीं है, उक्त हेतु से 
ही । यद्यपि पवंतादिक स्थल में सन्देह के बाद अनुमिति में 
प्रबृत्ति होती है तथापि सन्देह पक्षता मूलक नहीं है किन्तु 
वक्ष्यमाण पक्षता मूलक ही प्रबृत्ति होती है। संशय की पक्षता 
का निराकरण हुआ तब संशय योग्यता का भी निरास हो 
जाता है । 

शंका-यदि श्राप सन्देह रूप पक्षता को नहीं मानते हो, 
तब शास्त्र में जो संशय का कथन है सो निरर्थक हो 
जायगा । 

उत्तर-संक शुकता अनियमितता की निवृत्ति के लिये 
न्याय का अनुसरण आवश्यक होगा तो उस न्याय के ग्रग 
रूप से संशय को माना गया है । ग्रत एव संशय के ग्रभाव 
में भी 'मन्तव्य' इत्याकारक विधि समभिव्याहृत वाक्य से 
जायमान जो इष्ट साधनता ज्ञान (आत्म ज्ञान मोक्षरूप 
इष्ट का साधक है इत्याकारक) उससे जायमान जो सिषा- 
धयिषा उस सिषाधयिषा के बल से मुमुक्षुको भगवत्‌ ज्ञान 
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विधिसमभिव्याहृतवाक्यजञनितेष्टसाधनताज्ञानजसिपाधयिषया 

मगवदचुमानप्रदत्तिरिति ङुशुमाञ्जलावाचार्या अप्याहुः | अस्तु 
तहि सिपाधयिपाधटिता सा | इन्तानिष्टार्थायामनुमितौ सापि 
व्यभिचरतीति चेत्‌ । ब्राढम्‌ । तद्योग्यता तावदस्ति | सापि 
साधकत्राथकमानामाबरूपा भ्र्‌ तिस्वरूपसाधकमानावरुद्ध मग- 
वति नास्तीति । उच्यते। सिपाधयिपाविरहसहकतसाधकमान- 


स्याभावः सा । सा च समंत्रेवास्ति । शेपमनुमाननिणंये- ३ 
में (अनुमित्यात्मक ज्ञान में) प्रबृत्ति होती है, ऐसा कुसु- 


मांजाति ग्रन्थ में न्यायाचार्य ने भी कहा है । 

प्रश्‍न-तव सिषाधयिषा को ही पक्षता मान लिया 
जावे । नहीं कहो कि यदि इच्छा को पक्षता कहें तब तो 
भ्रनिष्ट (श्रनमित) वस्तु विषयक -श्रनुमिति नही होगी । 
क्योंकि अनिष्ट विषय में किसी की भी इच्छा नहीं होती है । 

उत्तर-ठीक कहते हो, ्रनिष्टार्थ विषयकानुमिति स्थल 
में भी सिषाधयिषा की योग्यता तो है-ही है । वह योग्यता 
साधक वाधक प्रमाण की ग्रभाव रूपा ही है। 

प्रश्‍न-तव तो श्रृति रूप साधक प्रमाण से ग्रवरूद्ध 
तदभावरूप योग्यता ईश्वर में नहीं है तब परमेश्वर विषयक 
अनुमिति केसे होगी ? 

उत्तर-सिषाधयिषः विरह सहकृत जो साधक मान 
(सिद्धि निश्चय) उसका जो अभाव उसी का नाम है पक्षता। 


00 र न जिविस दमन विििकग_ 
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जका ठर ऊट उस प्रसंग जे जो अशिष्ट 
ताइशी पक्षता सर्वत्र ही है इस प्रसंग म जो भ में जो भ्रवशिष्ठ_ 

>सिपाधयिपा विरह, यह विशेषण है प्रौर साधकमान विशोष्य है। 
साघकमान शब्द का अर्थ है सिद्धि निरचय। सिपाधयिपा के मभाव से 
युक्त जो सिद्धि सो हुआ विशिष्ट । तदमाव रूप विशिष्टामाव हूँ पक्षता । 
विशिष्टाभाव तीन प्रकार से होता हे-विशेषणामाव प्रयुक्त विशिष्टाभाव, 
विशेष्यामाव प्रयुक्त विशिष्टाभाव, तथा उभयामाव प्रयुक्त विशिष्टाभाव । 
जेसे दण्डी नास्ति, यहाँ जव दण्ड रूप विशेषण नहीं केवल पुरुष है वहां दण्ड 
रूप विज्षेषण के प्रभाव से दण्डो रूप विशिष्ट का अभाव होता है । जहां 
जब दण्ड तो है किन्तु पुरुष नहीं है, वहां पुरुप रूप: विशेष्पका प्रभाव होने 
से तत्प्रयुक्त दण्डी का अभाथ होता है। भ्रोर जहा दण्ड पुदष उभय नहों हैं 
वहां उभयाभाव बिशेषणाभाव विशेष्यामाव प्रयुक्त विशिष्टाभाव होता है। 
प्रकृत में जहां प्रनुमितिर्जायताम्‌ इत्याकारक इच्छा हैं प्रौर वन्हिमान निश्‍चय 
रूप सिद्धि है वहां विशेषण जो इच्छा विरह उसका प्रभाव होने से त्रिशेषणा- 
भाव प्रयुक्त विशिष्टा भाव रहने से पक्षता रहने से ग्रनुमिति होगी । जिस स्थल 
में सिद्धि निश्‍चय नहीं.हैं वहां सिपाधयिषा रहै वा न रहै तो भी विशेष्पाभाव 
कारण से विशिष्टाभाव रूप पक्षता है तो भ्रनुमिति होगी । जहां तिपा है और 
सिद्धि निइचय नहो है वहां विशेपणाभाव विशेष्याभाव रूप उभयाभाव रहने 
से पक्षता है भौर भर्नु ति होगी । जहां सिपाधयिषा नहीं है किन्तु सिद्धि है 
वहां अनुमिति नहीं होगी । क्योंकि सिंपाघयिपा विरह स इकत सिद्धि निश्‍चय 
रूप प्रतिबन्धक विद्यमान है । अनुमिति में जैसे वाध निश्चय विरोधी होता 
है उसी तरह साध्य निश्‍चय भी विरोधी है। क्योंकि वन्हिमान्‌ इस प्रकार 
का प्रत्यक्ष निश्वय रहेगा तब अनुमिति निरर्थक होतो है । जहां भो निश्चय 
है और सिपाधयिपा है यहां यह जो सिद्धि निश्चय है सो ता सिषाधयिषा 
युक्त है। सिपाधयिषा विरहवतो सिद्धि होगी देशान्तरीय कालान्तरीय, उस 
सिद्धि का अभाव बैठा है इसलिये सिद्ध काल में भी यथोक्ताभावात्मक प्ता 
का सद्भाव होने से अनुमिति होतो है। ग्रात्मानुमिति स्थल में शोत प्रात्म- 
निश्‍चय रहने पर भी भ्रात्मानुमिति गीयताम्‌ इत्याकारक इच्छा के सहकार से 
विशेषणाभाव प्रयुक्त विशिष्टामाव रूप पक्षता के बल से मुमुक्ष को प्रात्मा- 
नुमिति होने में कोई बाघक नही है.। इस सव अभिप्राय को लेकर के ग्र थकार 
ने कहां है-''सा च सवंत्रैरास्तोति'” पक्षता के विषय में वस्तु स्थिति तो यह 
है तव सन्देह त्रिशेषण है कि उपलक्षण है ? इत्यादि विकल्प करके ग्रन्यकार 
के झनभिमान पक्षता का निराकरण करने का श्रम हप॑ के ग्ररण्य रोदन के 
समान हैं । इस विषय पर विद्वत्समाज हो विचार करे । 
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ऽध्यवसेयम्‌ । अस्तु या कापि पत्ता सा ताबद्चुमित्युत्तरं 
नास्तीस्पविबादम्‌ । अन्यथा लिङ्गो पहितलेङ्गिकावगाहिन्यामनु- 
मितो व्याप्तिपच्थर्मंलिङ्गमानावश्यकलेऽनुमिस्पविच्छवदः.स्यात्‌। 
तथा चानुमित्युत्तरं तत्र पतता त्वयाम्युपेया। तथा च 
विशेपणामावाद्विशिष्टः पर्वतोऽपि नास्तीति तन्निष्ठोऽग्निरपि 


विचारणीय विषय रह गया है उसको अनमान निर्णय से 


जाने | रही याहश ताइश पक्षता, जिस किसी प्रकार को 
पक्षता रहो परंतु वह पक्षता ग्रनुमिति हो जाने के बाद 
नही रहती है, इसमें किसी को विवाद नहीं है । अन्यथा 
यदि अनुमिति के उत्तरकाल में भो पक्षता रहै तब तो 
लिगोपहित लेगिकापगा ही श्रनमिति में व्याप्ति पक्षता 
विशिष्ट हेतु का ज्ञान मानना आवश्यक होने से ग्रनमिति 
का ग्रव्यवच्छेद हो जायगा । ग्रनुमिति की धारा हो 
जायगी !(किसी का मन है कि अनुमिति में साध्य का 
अवगाहन होता है, उसी तरह हेतु का भी अत्रगाहन होता 
है। उतके मत में ब व्यवूनवान्‌ पर्वतो वह्लिंमान, यही 
अनुमिति का आकार है । ग्रब विचार करो कि यदि पक्षता 
का विनाश अनुमित्युत्तर काल में न मानें तो एताइश स्थल 
में पक्षता तो बैठी रहेगी तब ग्रनुमिति का विराम नहीं होगा । 
* अतः न्‌ मित्युत्तर पक्षता का विनाश अवश्य मानों । 
प्रश्‍न-तव तो लिगोपहित लँगिकभान वादि के मत से 


परिच्छेदः ] खण्डनोडारः [ ३४५ 
नरयेदिति चेत्‌ | एवं सति हि चणमङ्गः स्यात्‌ असद्विशेपणो- 
परागेण सतोऽपि बिशेष्यस्यात्ययोपगमात्‌ स च प्रत्यमिज्ञान- 
बाधितः । किञ्चाचुमानेनाग्निनिश्चयं पप्रय समूलकाषं कपितोऽ 
रिनसंशये विरोधिविधूननान्निष्कम्पा बहुयथिंप्रवृत्तिः स्यादेव । 
अपि `च धूमः पत्चतत्तिरग्निः पर्वंतवृत्तिरतो वेयधिकरण्यान्न 


भ्रन्‌ मिति के बाद भी श्राप पक्षता मानेंगे, तब तो विशेष- 
णाभाव से विशिष्ट जो पवेत उसका भी ग्रभाव हो जायगा । 
और पर्वत के विनाश होने से तदूत वह्लि भी विनष्ट हो 
जाने से बह्वचर्थी की प्रवृत्ति कँसे होगी ! 

उत्तर- यदि ऐसा मानो तो क्षणभंगवाद की आपत्ति 
होगी । ग्रसत्‌ जो विशेषण उसके सम्बन्ध से सत्‌ भी जो 
विशेष्य है उसका विनाश मानते हैं । नहीं कहो कि प्रति- 
क्षण में तो सभी पदार्थ नष्ट हो ही जाते हैं उसमें विज्ञाना- 
धारा को लेकर के व्यवहार चलेगा । विश्वमात्र 
क्षण भंगी है, इस प्रकार से सभी वस्तु को क्षणभंगी मानो 
तब तो सोंयं घटः, वही यह घडा है इत्याकारक 
प्रत्यभिज्ञा से तो वस्तु में स्थिरता की सिद्धि होती है तो 
प्रत्यभिज्ञा विरोध होने से क्षणयुक्त नही । नहीं कहो कि 
“सैवेयं दीपकलिका” वही यह दीपकशिखा है यह प्रत्यभिज्ञा 
जिस प्रक्रार से जाति विषयक है उसी प्रकार से सोयं घटः, 
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व्याप्तिरनयोः तस्याः सामानाधिकरण्यरूपत्वादिति बदन 
खणडककृद्वथाप्तिपचधर्मतयोरयोधमतोघयत्‌ । तथाहि व्याप्तिहिं 
अव्यमिचरितसम्वन्थरूपा । सा च समानाधिकरणयोरिवा- 
यह प्रत्यभिज्ञा भी जाति विषयक है, व्यक्ति विषयक नहीं 
है यह भी मानना ठीग नहीं है । क्योंकि व्यक्ति विषयता 
होने में प्रत्यभिज्ञा का कोई बाधक नहीं है, जिससे कि जाति 
विषयता मानें । और भी देखिये-्रतुमान से जब अग्नि विष- 
यक निश्चयात्मक ज्ञान उत्पन्न हो गया, और निश्चय द्वारा 
समूल हन्देह नष्ट हो जोने से प्रबृत्ति में जो विरोधी था 
उसका अभाव होने से निष्कंप अर्थात्‌ निश्चल प्रवृत्ति 
वह्वचर्थी पुरुष की निविरोध होगी ही । भ्रौर भी देखिये- 
धुम तो पक्ष में अर्थात्‌ सन्देह विशिष्ट पर्वत में रहती है 
और वहनं तो शुद्ध पर्वत में रहती है, इस प्रकार से धम 
वह्लि की विभिन्नाधिकरण वृत्तिता होने से व्याप्ति नहीं 
बनेगी, क्योंकि व्याप्ति तो सामानाधिकरण्य रूपा है। वह 
* व्यधिकरण वान्हि धूम में नहीं होगा । इस प्रकार से बोलते 
हुए खण्डन कारते व्याप्ति पक्ष धर्मता का ज्ञान नहीं होगा. 
ऐसा अपने ग्रन्थ में समझाया है । तथाहि व्याप्ति ग्रव्य- 
भिचरित सम्वन्ध रूपा है ।% यह श्रव्यभिचरित सम्वन्ध 


TOT ——————्— 
अव्यभिचरित सम्बन्ध है व्याप्ति । ग्रश्यभिचार शब्द का प्र्थ होता है 
ब्यभिचाराभाव। व्यभिचार का अर्थ होता है, तदभाववद्द त्तित्व । तदभाव 
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जैसे समानाधिकरण वह्मि धूम में है उसी तरह असमाना- 
धिकरण हेतुः साध्य में भी है । अन्यथा पृथिवीत्व हेतु द्वारा 
इतर वस्तुओं के भ्रन्योथा भाव का अनुमान किस तरह 
होगा ? वहां इतर वस्तु है व्याप्य तथा पृथिवीत्व भाव है 
व्यापक । यहां इतर प्रथिवीत्वा' भाव समानाधिकरण नहीं 


है । क्योंकि अवृत्ति जो वस्तु है वह भी तो इतर हीं है। 


व्याप्ति है, इसका र्थ हुआ साध्याभाववद्‌ वृत्तित्व। वन्हिमान घूम में साध्य है, 
वन्हिसाध्याभाव है वन्हथभाव, उस वन्हघमाव का भ्रधिकरण है जलह्वदादिक, 
उस जलादिक में वृत्ति जाती है शेवल आदि का वृत्तित्वाभाव है धूम में, इस 
अकार लक्षण समन्वय होता है घृमवान वन्हे, में साध्य है घूम, साध्याभाव 
धूमाभाव तदधिकरण भ्रयोगोलक है, उसमें बन्हि हेतु की वृत्तिता ही है, 
अ्रवृत्तित्व नहीं है' इस लिये प्रति व्याप्ति नहीं होंती है । लक्षण में साध्यता- 
वच्छेदक संवन्धावच्छिन्न साध्याभाव कहना चाहिये । प्रन्यथा समवाय संवन्धेन 
वन्ह्रभाव का धिकरण पर्वतादिक में संयोग सबन्ध से घूम की वृत्तिता 
होने से । साध्याभाव का गर्थे है साध्यतावकछेदकावच्छिन्ना 
प्रतियोगिता का : भाव, न कि साध्यप्रतियोगिक अभाव ' अन्यथा महानीय 
वन्हथभाव, वन्हिषटोभाव रूप साध्यप्रतियोगिता का भावाधिकरण वेत में 
धूम की वृत्तिता होने से वन्हिमान्‌ घूमातु में ग्रब्याप्ति हो जाती है । हेतुता- 
वच्छेदक सम्बन्ध से वृत्तित्त्रामाव कहना चाहिये नहीं तो वर्‍्हृथमावा धिकरण 
जलादिक में कालिक सम्बन्ध से धूम की वृत्तिता होने से अव्याप्ति हो जाती 
है । एवं वृत्तित्वाभाच वृत्तितात्वावच्छिन्न प्रतियोगिस्वक वृत्तित्व सामान्याभाव 
विवक्षित हैं, अन्यथा धूमाभावाधिकरण जल निरूपित वृत्तिता के भाव को 


वन्हि में रहने से घूमवाम्‌ वन्हेः में भ्रति व्याप्ति हो जाती है । सामान्याभाव 
का निवेश करने से यथोक्तति ब्याब्ति नहीं होती है । 
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समानाधिकरणयोरप्यस्ति । कथमन्यथा एथथिवीत्वादिना 
इतर पामन्योन्यामावोऽलुमीयते तत्र हीतरे व्याप्याः पुथिषीत्वा- 
मावस्तु व्यापकः । न चेतरे तत्समानाधिकरणा अवृत्त रपीत- 
रत्वात्‌। न च तत्रेतरतादात्म्यमेव एथिवीत्वामावस्य व्याप्यं 
तयोश्च सामानाधिकरण्यमस्त्येवेति वायम्‌ । तथा सति 
हीतरतादात्म्यस्यास्पन्तामावः प्रथिवीत्वेन सिद्धो न न त्विता- 
रान्योन्यामाबः । इतरतादात्म्यात्यन्तामावेनेतरान्योन्याभावः 
पश्चात्‌ साधनीय इति चेत्‌ । न साधनामावेनेतरेषामात्मादीनां 
सामानाधिकरण्यामावस्य बजलेपतया केनापि कदापि इतरान्योन्यः- 
) नहीं कहो कि वहां इतर का जो तादात्म्य है सो पृथिवीत्वा- 
“ भाव का व्याप्य है । उन दोनों में इतर तादात्म्य तथा 
* पथिवीत्वाभाव को तो सामानाधिकरण्य है । पृथिवीत्वा- 
भाव पृथिवी भिन्न सभी वस्तु में है, वहां इतर का तादात्म्य 
भी है । ऐसाकहो सो ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहो तब 
तो पृथिवीत्व हेतु से इतर पदार्थ का जो तादात्म्य उसका 
अत्यन्ताभाव सिद्ध हो जायगा? न तु इतर पदार्थं का 
अन्योन्याभाव सिद्ध होगा । 
 प्रश्‍न-इतर तादात्म्य का जो -ग्रत्यन्ता भाव उसके 
पश्चात्‌ तद्‌द्वाराइतरान्योन्याभाव को भी तो सिद्ध कर 


. सकते हुँ? 
उत्तर-साधन जो “पृथिवोत्व तदभाव से इतर आत्मा- 
दिक ग्रवृत्ति पदार्थ के सामानाधिकरण्याभाव के वज्रलेप 


| 
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न्योमाबो नाबुमात' शक्पेतेत्यस्याप्युक्षप्रायत्वात्‌ अथ य एवेत- 
रतादात्म्यस्यात्यन्तामावः स प्वेतरान्योन्यामावो न तु 
ततोऽधिकः स इति चेद्धन्त य एव घटत्वात्यन्तामावः स एव 


Pssst 1000001 SSMS 
होने से (नियमतः होने से) किसी से किसी समय में भी 


इतरान्योन्याभाव का अनुमान नहीं हो सकेगा। इस वात को 
प्रायः कह आया हूँ । 

प्रश्‍न-जो ही पदार्थ इतर तादात्म्य का श्रत्यन्ताभाव 
है वही इतरान्योन्याभाव भी है । किन्तु इतरतादात्म्यात्य- 
न्ताभाव से अधिक कुछ इतरान्यान्योभाव नहीं है । 
(पृथिवीतर है जलादिक, तद्गत तादात्म्य जलादिक में है 
ताहश तादात्म्य का अत्यन्ताभाव पृथिवो में रहैगा और 
परथिवीतर जलादिक का श्रन्योत्याभाव भी पृथिवी में ही 
है, इसलिये दोनो के समनियत होने से एकत्व है, ऐसा मान 
करके पूर्व पक्षी ने इतर तादात्म्यात्यताभाव को इतरान्योन्या- 
भाव से अनधिकत्व का प्रतिपादन किया है) 


उत्तर-ऐसा कहने से तो आप जो घटत्वात्यन्ता- 
भाव है सो ही घटान्योन्याभाव है, समत्तियम होने से । ऐसा 
भी बोल सकते हो । (घटत्व रहता है मात्र घट में और 
घटत्व का अभाव घट को छोडकर के संत्र रहता है एवं 
घटका अन्योन्याभाव भी घट को “छोड़कर के सर्वत्र रहता 
है । भ्रत्यन्ताभाव को प्रतियोगितावच्छिक अधिकरण 
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घटान्योन्यामाव इत्यपि बदिष्यसि ओमिति चेत्‌ समानाधि- 


करणनिपेधोऽन्योन्यामावो व्यघिकरणनिपेधस्तु संसगोमाव 
के साथ विरोध होता है। जिस ग्धिकरण में 


अर्थात्‌ घटेतर में घटत्वात्यन्ताभाव रहता है उसी श्रधि- 
करण में अर्थात्‌ घटेतर में श्रन्योन्याभाव रहता है इसलिये 
धर्मात्यताभाव धर्मी भेद एक है, यह समझ करके आप 
दोनों को एक भो कह सकते हो ।) यदि ओं मैं मानता हूं 
कि घर्म घटत्बादिक का अभाव तथा धर्मी घटादिंक का 
अन्योन्याभाव यह दोनो एक ही है, ऐसा स्वीकार करें तब 
तो समानाधिकरण निषेध अन्योन्यभाव है और व्यधिकरण 
निषेध संसर्गाभाव है । अर्थात्‌ प्रतियोगी के अ्रधिकरणातिरिक्त 
में तो रहता ही था, प्रतियोगी के भ्रधिकरण में भी रहै, ऐसा 
जो अभाव सो है श्रन्योन्याभाव। घटो न, इत्याकारक 
घटान्योन्याभाव घटाधिकरण में भी रहता है । घट तथा 
तदधिकरण एक नहीं है किन्तु आधाराधेय भेद रहता है; 
जैसे घर में रहने वाला देवदत्त गुह व्यतिरिक्त होता है । 
एवं व्यधिकरण अर्थात्‌ प्रतियोगी के विभिन्न ग्रधिकरण में. 
रहने वाला अ्रभाव संसर्गाभाव है । अर्थात्‌ संसर्गाभाव का 
स्व प्रतियोग्यधिकरणता के साथ विरोध होने से एक 
अधिकरण में दोनो प्रतियोगी तथा तदभाव नहीं रहता 
है, इसलिये संसर्गाभाव वेयधिकरण कहलाता है, और अन्यो- 
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इति घुष्यन्‌ पुरुपापुपमनेपीरथेदानी चरमे बयसि समस्ततीथंती- 
थिंकविरुद्ध प्रलपत्न जिह पि न वा विभेषीति | तस्मादिदमिह 
नास्तीदमिदं न भवतीति विलक्षणधीवेद्ययोः संसर्गाभावान्यो- 
न्यामावयोरमद बदन विरवाभेदाय यतिष्यन्नमेदवादी पयंव- 
न्याभाव प्रतियोगी के समानाधिकरण में रहने से समाना- 
धिकरण है । तो अभी तक ऐसा शोरगुल मचाते हुए 
शापने अपना जीवन बिता दिया, किन्तु अब आप अन्तिम 
अवस्था में मरने के समय में समस्त तीर्थ (शास्त्र) तथा 
तीथे कर (शास्त्र प्रणता) के विरुद्ध अर्थात्‌ सकल लोक 
विरुद्ध सकल परीक्षक सम्प्रदाय विरुद्ध संसर्गाभाव भ्रन्यो- 
न्याभाव की एकता का प्रलाप करते हुए क्या लज्जित नहीं 
होते ? न वा डरते हैं ? इसलिये 'इदमिह नास्ति' यह 
यहां: नहीं है, इदमिदं न भवति’ घट पट नहीं है, एताइश 
विलक्षण प्रतीति से जानने के योग्य जो संसर्गाभाव गौर 
` अन्योन्याभाव का ग्रभेद एकत्व को कहते हुए समस्त जगत 
का अभेद करने के लिये प्रयत्नशील होते हुए अपने को 
अभेद वादी के पक्ष में समाविष्ट करते हुवे भेद भी असिद्धि 
होने से श्रभेद% का परित्याग करते हुए भेद अभेद भेदाभेद 
%सामास्यतः भेद का निराकरण करने वारे वेदान्ती “गुवंगनां नोप 
गच्छेतु” “ऋतौ भार्यामुपेयातु” इत्यादि भ्रनुज्ञा परिहार स्थल में क्या 
करेंगे ? यदि विधि निषेव में भेद नही मानें तब तो महान अनथं हो जायगा, 


यदि भेद नानो तो श्रमेद की स्रि नहीं हुई, भेद सिद्ध हो गया इस प्रकार 
आब अपने वचन से ही व्याहृत हो जाते हैं। इप विषय में शतदूषणोकार ने 


१: ७ $ कै ९ ७ $ (/ ९ «४१ हक ante AES, ~ 
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स्यन्‌ मेंदासिद्ध रमदमपि व्यस्यन्‌ भदादमंदादभदामदाच्च 
अश्यन्‌ कीइशः स्या इति । तस्मादययोरेव सामानाधिकरण्य- 
लक्षणा व्याप्तिः तत्परमेव निवन्धृणां सामानाधिकरण्य- 
निवेचनं न तु व्याप्तिमात्रपरमिति मन्तःयम्‌ । अत एवाव्य- 
इन सब से दूर होते हुए किस स्वरूप को प्राप्त करेंगे ? 
अर्थात्‌ भेद की सिद्धि नहीं होने से भेदवादी के पक्ष में 
आपका समावेश नहीं होगा । और भेद रूप प्रतियोगी की 
असिद्धि से तदधीन अभेद सिद्ध नहीं होगा । श्रतः ्रभेद 
वादी के पक्ष में भी प्रवेश नहीं होगा । अतएव भेदाभेद पक्ष 
में भी प्रवेश नहीं होगा । श्रब कहिये श्राप किस दिशा में 
जायेंगे ? श्रर्थात्‌ आपकी क्या स्थिति होगी ? इसलिये जिन 
दो वस्तु में सामानाधिकरण्य लक्षण व्याप्ति है तत्परक 
व्याप्ति का निर्वेचन शास्त्रकारों ने तत्तत्स्थल में किया है । 
न तु व्याप्ति मात्र परक शास्त्रकारों का निर्वेचन नहीं है, 
ऐसा मानना चाहिये । भ्रव्यभिचरित सम्बन्ध व्याप्ति है, 
अनौपाधिक सम्बन्ध व्याप्ति है । इस प्रकार से सामान्य 
मुखी व्याप्ति का निर्वचन जो प्राचीनो ने किया है सो भी 
ठीक नहीं है। नहीं तो सामानाधिकरण्य रूपा ही संत्र 


कहा है कि “मेदावन्ह्यलोभेन भेद विधि निषेधयोः। स्वयं समर्थयन्‌ मूर्ख 


स्व वाग्वज्‌ ण तादितः॥ भेद का निराकरण करने के लोभ से विधि निषेध- 
शास्त्र का भेद प्रति पादन करने वाला मूर्ख ग्रपने वाग्‌अज्‌ से स्वयं तादित 
होता है । झतः मेद सर्वानुमत होने से प्रनिराकरणीय है । 
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मिचरितः सम्वन्थो व्याप्तिरनोपाधिकः सम्बन्धो व्याप्तिरिति 
च सामान्यप्रुखी प्राचामपि निरुक्रिः अन्यथा सामानाधिकरण्य- 
सुख्येब सा स्यात्‌ रत्नप्रकाशकृतो5प्येबमिति । अस्त्वन्यत्र यथा 
तथा धूमानलयोरेब सामानाधिकरण्यं न स्यादुङ्कदोपादिति 
चेत्‌ । आन्दोऽसि यस्मिन्‌ धर्मिणि साध्यसंशयोऽस्ति तत्र 
धर्मिणि धुमानलयोः सामानाधिकरण्यं न नमः न तु पच्चता- 
विशिष्टे धूमबृतति्चुपेमो येनत्वदुङ्गसामानाधिकरणयं स्यात्‌ | 


तदयं संक्षपः संशयादिलक्षणा पक्षता बिशेपणं सत्त्वात सत्यपि 


होगी । रत्नप्रकाशकार ने भी इसी प्रकार से व्याप्ति का 
निर्वचन किया है सो भी ग्रतीव उपयुक्त है । 


शंका-मान लिया जाय अन्यत्र जैसे तैसे व्याप्ति बने 
परन्तु धूम वन्हि की व्याप्ति कंसे होगी ? (सामानाधि- 
करण्य कंसे होगा ! ) उक्त दो दोष से । अर्थात्‌ घूम तो पक्षता 
विशिष्ट में हैं और साध्य केवल पंत में है। २ 

उत्तर-आ€आाप श्रान्त हो! जिस धर्मी में साध्य का 
सन्देह है उस अधिकरण में धूम वक्ति का सामानाधि- 
करण्य है, यह नहीं कहता हं । पक्षता विशिष्ट में धूम वृत्तिता 
को मानता हूं, जिससे कि भवदुक्त सामानाधिकरण्य नहीं 
होगा । यहाँ इस प्रकार से संक्षेप है, संशय रूप पक्षता 
विशेषण है, विद्यमान होने से । परन्तु रहते हुए भी धूम 
की बृत्तिता में उपलक्षण है । धूमवत्‌ में संशय के भ्रनन्वयी 
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घुमादिवृत्तावुपलक्षणं तइत्यनन्वयित्वात्‌ लिङ्गपरामशे तु 
तत्‌कालेञ्सती अद्रबिप्रकपे'ण तु सत्यप्पुपतचणमेष प्रामशी- 
नन्वयित्वात्‌ न हि धूमवत्‌ पर्षेतवच संशयोऽपि ज्ञायमानोज्ज्ञ 
किमथ तट, पादीयते स्वरूपसत्तामात्रेणानुमितेनियमनाय 
लिङ्गपरामशेस्य चाजुगमायेति। हन्तेवं साध्यस्य सामान्यसिद्धि- 
व्याप्तितः बिशेषसिद्धिस्तु प्रतीत्यपयंबसानादिति साध्यसिद्धा- 


5 ` 
होने से । लिंगपरामर्श में तो तत्काल में अ्रविद्यमान है, 
किन्तु दूर विभ्रकषं से समीप वर्ती होने से, होते हुए भी 
उपलक्षण है । क्योंकि परामर्श में :संशय का अन्वय नहीं 
होने से । जैसे धूम पवंत ज्ञायमान होकर के भ्रनुमिति में 
अग ! उपयोगी) है उसी प्रकार से संशय ज्ञायमान होकर 
के अनुत्यंग नहीं है। 

प्रश्‍न-तब सन्देह को क्यों मानते हो ! जब कि धूमादि 
के समान उपयोगी नहीं है । 

उत्तर-सन्देह स्वरूप सत्तामात्र से अनुमिति का निय- 
मन करता है, तथा परामर्श का अनुगमन करने के लिये 
स्वरूपतः सन्देह को कारण रूप से माना जाता है, न कि 
धूम पर्वतादिक के समान ज्ञायमान होकर के कारण है 
इसलिये माना जाता है.। 


प्रश्‍न-तब सामान्य ( वक्ति सामान्य ) रूप साध्य वरि 


की सिद्धि तो व्याप्ति से ही होगो, -और विशेष. रूपेण . 
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बनुपयोगिन्येव पक्तथर्मतेति तत्‌खण्डकमपि सिद्धसाधनं नाजु- 
मानदु पण॑ स्यात्‌ अजुमितिप्रयोजकाखणडनादित्युक्रमिति 

किमिदमपरयंबसानं प्रकृतानुमानं बा मानान्तर' वा प्रकृतानुमा- 
नस्येवेकमङ्ग वा । नाद्यः पत्तथर्मताविनाकृतस्य तस्याकरणत्वात्‌ 


तस्यारच इयाङ्गत्वानुपगमात्‌ । नापरः पच्चधर्मेता विना तस्यापि 
पनछ 30: 2010 12 Md Heh Ee 5 शक ` ` ` _ 


(पर्वतीय वह्मि रूपेण) वक्ति की सिद्धि प्रतीत्य पर्यवसान 
से होगी । इसलिये साध्य की सिद्धि में पक्षता का कोई 
उपयोग नहीं है । अतः पक्षता का निराकरण करने वाले 
सिद्ध साधन अनुमान का दोष नहीं है। उससे अनुमिति 
प्रयोजक का तो निराकरण नहीं. होता है, ऐसा मैं 
कह चुका हुं | 

उत्तर-यह प्रतीत्य पर्यवसान वस्तु क्या है? क्या 
भ्रक्तानुमान का नाम प्रतीत्य पर्यवसान हे, अथवा कोई 
प्रमाणान्तर का नाम हैँ? अथवा प्रकृत अन्‌ मान के एक 
अंग का हो नाम प्रतीत्य पर्यवसान है । इसमें प्रथम पक्ष 
ठीक नहीं हे, क्योंकि पक्ष धर्मता रहित जो प्रकृतान्‌ मान हे 
तो ग्रन्‌ मिति में करण ही नहीं बन सकता है । पक्षधर्मता 
को तो अनुमिति में प्र नहीं माना है । न वा द्वितीय पक्ष 
ठीक है, क्योंकि पक्षता के विना प्रमाणान्तर भी मूक ही 


` रहता है । अर्थात्‌ अनुमिति में जिस किसी को कारण 


मानेंगे वह पक्ष धर्मता का बल ले करके ही समर्थ होगा, 
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मूकत्वात्‌ तस्मात्‌ परिशेपाचरमः कल्पः स्यात्‌ तथा च पक्षघर्मे- 
तामेव स्वनाम्ना दूषयसि अपर्यवसाननाम्ना तु मन्यसे सोऽरं 
शिरम्छेदेडप काकणीं न ददाति पञ्चगण्डकाँस्तु ददातीति वद्‌- 
बसीयते । 

नलु धूमाग्न्योदे शगमो बा कालगमो बोमयगमा वा 


व्याप्ति नाद्यः व्योमल्लेलिहानायां धूमधारायां तदालीढव्योसनि 


अन्यथा नहीं । तस्मात्‌ चरम पक्ष ही घटेगा । श्रन्य कोई 
पक्ष नहीं हो सकेगा तब तो पक्ष धर्मता को ही स्व नाम 
से (पक्ष धमेता नाम से खण्डनकर रहे हो और ्रपर्यंवसान 
नाम से समर्थन कर रहें हो, सो यह गला कट जाने पर भी 
कोड़ी नहीं देता है और पांच गंडा कोडी देता है) इस न्याय 
का अतिक्रमण नहीं करते हो । अर्थात्‌ अनुमिति के प्रति 
पक्षता का पक्षता शब्द से तो निराकरण करते हो और 
पक्ष धर्मता का. भ्रपर्यवसान शब्द से समर्थन करते हो यह 
सर्वथा अनगेल कर रहे हो । अतो मन्तव्य इत्यादि श्रुति 
बोधित अनुमान में प्रामाण्य का निर्वाह करने के लिये पक्ष 
घ्मंता का तथा व्याप्त्यादि अंग का समर्थन सर्वेथा भ्राव- 
श्यक है, और इन सब पदार्थों का समर्थन प्रमाणादि 
सत्ता के बिना नहीं बन सकता हे । अतः अनिवंचनीयता 
वाद को लेकर के तो पक्ष की आशा को दूर रखिये। 


शंका-छम तथा वह्लिकी जो व्याप्ति है सो देश घटित 


परच्छेदः ] लष्डनोद्वारः [ ३५७ 
व्यमिचारात्‌ । अथ यत्र धूमस्तत्र तन्मूलावच्छेदेन वन्हिरिति. 
नियम इति चेत्‌ । न ग्राभीरकूव्यां व्यमिघारात्‌ । अथाविच्छिः 


व्याप्ति है । अर्थात्‌ “यत्र देशे श्वमस्तत्र देशे वह्लिः' जिस 
देश में चम है उस देश में वह्लि है इत्याकारक साहचयं - 
नियम की व्याप्ति कहते है, श्रथवा काल घटित वह्वि इम 
की व्याप्ति है ? भ्रर्थात्‌ जिस काल में झुम है उस काल में 
बहि रहती है इत्याकारक काल घटित बह्निं हम की व्याप्ति 
है ? अथवा देश काल उभय घटित अर्थात्‌ जिस का लमें जिस 
देश में हम रहता है उस देश में उस काल में वह्ि रहती 
है, ऐसा व्याप्ति का स्वरूप मानते हैं ? इसमें प्रथम पक्ष ठीक 
नहीं है क्योंकि जहां उपरिदेश (आकाश) में झुम की शिखा है 
ताहश शम विशिष्ट आकाश में वक्ति नहीं है तो साध्याभाव- 
बत्‌ में धूम की प्रवृत्तिता रहने से व्यभिचार दोष हो जाता 
है । औौर व्यभिचार प्राप्ति प्रतिरोधक है | श्रथ यदि कहो 
कि जिस देश में धूम रहती है उस देश में मूलावच्छेदेन वहति 
रहती है, एताहश नियम मानता हूँ। सो ठीक नहीं है 
क्योंकि आभीर कुटी में (गाय दुहनेः वाले मृत्पात्र में) दूष 
निकालने के बाद उसमें भ्रग्नि देकर उसका मुख ढांक ` 
देता है । ढांकने से अग्नि बुझ जाती है और उसमें धुझां 
रह जाती है, इस भूम में व्यभिचारं है धूम तो है और मूल | 
देश में वल्लि नहीं है इसी को गोपालघटिकोद्वासित घूम 


) 
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न्नमूलसततो द्भव गतिशीलस्थूलधूमलहरीमूले प्रदेशे बन्हिरिति 
देशगर्मव्याप्तिशरीरमिति चेत्‌ । न । कालान्तरेऽपि तत्र 
चन्ह्यथिप्रवृत्त्यापत्त : न द्वितीयस्तदा हदेपि बन्द्यापत्तः तृतीयस्तु 


कहते हैं) अथ यदि कहो कि अविच्छिन्न मूल सतत ऊध्वे 
गतिशील स्थुल धूम जिस स्थान में रहती है उसके मूल 
प्रदेश में वह्लि रहती है, इस प्रकार से देश घटित व्याप्ति 
के शरीर को मानता हूं। इस गोपालघटितोद्वासित धूम 
में व्यभिचार नहीं होगा । ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि जिस काल में तादृश धूम का दर्शन हुआ उससे 
अतिरिक्त काल में उस देश में वन्हचर्थी पुरुष की प्रवृत्ति 
हो जायगी । न वा काल गर्मित वन्हि धूम को व्याप्ति है । 
यह द्वितीय पक्ष भो ठीक नहीं है क्योंकि ऐसा मानने से तो 
हद में भी वन्हि का अनुमान हो जायगा । भ्रर्थात्‌ जिस 
काल में पर्वत में धूम है उसो काल में ह्वदात्मक विभिन्ञा- 
धिकरण में भी ग्रनुमिति हो जायगी । इष्टापत्ति कह नहीं 
सकते हैं, क्योंकि ह्रद में वन्हि का बाध है । हद वन्ह्य 


, भाव वाला है । एताइश निश्चय काल में हद में वन्हि है 


ऐसी अनुमिति नहीं होगो । तृतीय पक्ष तो हो सकता है । 
जिस देश जिस काल में धूम रहती है उस देश उस काल 
में बन्हि रहती है, यह व्याप्ति बन सकती है, परन्तु यह तों 
अनुमिति का अंग नहीं है । क्योंकि एताइश व्याप्ति का 
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सम्मवति स भाङ्ग तदनवगमेऽपिः अनुमित्युदयादिति तटस्थः 
देशनायां तु उच्यते आद्य एव कल्पः | न च कालान्तरेऽपि 
तत्राग्न्यथिप्रवृत्त्यापत्तिः । यत्र धूमस्तत्र सर्षेदा वहिरिति न 
व्याप्तिये'म तथा स्यात्‌ सामान्यव्याप्त्ये्र तथा मबिष्यतीति 


ज्ञान नहीं रहने पर भी भ्रनुमिति का प्रादुर्भाव माना जाता 
है । इस प्रकार से तटस्थ व्यक्ति का प्रश्‍न होने पर उच्यते 
इत्यादि प्रकरण से समाधान करते है । 


समाधान-प्रथम कल्प ठीक है, देश घटित काल घटित 
देशकालोभयघटित वन्हि धूम की व्याप्ति है । इस प्रकार 
से जो तीन कल्पका विकल्प किया था, उनमें देश घटित जो 
प्रथम विकल्प है सो ठीक है यह उत्तर समको । नहीं कहो 
कि इस पक्ष में तो कालान्तर में भी अग्न्यर्थी को प्रवृत्ति 
होगी । ऐसा मत कहो । क्योंकि जहां धूम रहती है वहाँ 
सर्वदा अग्नि रहती है ऐसी व्याप्ति नहीं मानता हूँ कि जिस 
से पूर्वोक्त दोष (कालान्तर में अन्न्यर्थी की प्रवृत्ति होगी 
प्रवृत्यापत्ति रूप दोष) होवे। नहीं कहो कि सामान्य 
व्याप्ति से ही कालान्तर में वन्ह्यर्थी की प्रवृति होगी । तो 
ऐसा भी नहीं कहो क्योंकि तस्याः सामान्य व्यप्ति तो 
किंचित कालीन वह्नि की सिद्धि से ही चरितार्थं हो जा 
सकती है । तब वर्तमान कालिक साध्य को सिद्धि किस 
प्रकार से होगी ? ऐसा भी नहीं कहना, क्योंकि पक्ष घर्मता 
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चेत्‌ । न । तस्पाः किन्चित्‌ कालीनवह्विमत्तयव पयंवसितत्वात्‌ 
कुतस्तहि वर्तमानवहिसिद्धिः पक्षधमंतावलात्‌ पक्षतावच्छेदक- 
धर्मसंवद्ध' हि साध्यं पक्षघमंता ग्राहयति तद्विना प्रतीतेरपरयंच- 
सानात्‌ पक्षतावच्छेदकः पर्वेतत्ववत्‌ वतमानः कालोऽपि अयं 
पर्वतोग्निमानित्य्ुमिस्याकारात्‌ । अस्तु तावदिदमविनाभाव- 
सम्बन्थो व्याप्तिरिति यढुक्क' तदयुक्कमन्बयेऽन्बयस्य व्यतिर के 


के बल से वर्तमान कालिक वह्निं की सिद्धि होगी । पक्षता- 
वच्छेदक घर्म से सम्बन्ध साध्य को ही पक्ष धर्मता ग्रहण 
करती है । इसके विना प्रतीती का पर्यवसान नहों होता 
है । पर्वतो वन्हिमान्‌ इस स्थल में पक्षतावच्छेदक धर्म 
जैसे पर्वेतत्व है उसी तरह वतमान काल भी पक्षतावच्छेदक 
है । तो पक्ष घर्मता वर्तमान काल सम्बन्ध साध्य को बताया । 
इससे साध्य में वर्तमानकालिकऋत्त्र का ज्ञान होता है । यह 
पर्वेत अग्नि वाला है यह श्रतुमिति का आकार है । अर्थात्‌ 
है । अर्थात्‌ जिस समय में ग्रतुमिति होतो है तत्कालिकत्व 
साध्य में लब्ध होता है । श्रतएव भूत भविष्यत्‌ कालिक 
साध्य की सिद्धि स्थल में काल वाचक पद का प्रयोग भी 
रहता है । जेसे यह यज्ञशाला वह्लिमता थो । यह्‌ यज्ञशाला 
वन्हिमती होगी । इत्यादि । 


शंका-वन्हि श्रम को व्याप्ति जिस तिस प्रकार से भो 
बने परन्तु अविनाभाव सम्बन्ध पर्याप्त है, यह व्याप्ति 


TO Ndi, 


ण्य 
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व्यतिरेकस्प व्यमिचारिसाधारण्यादिति मेवम्‌ । अविनामाव | 
इत्यत्र हि बिनामावपयु दासे नञ्‌ विनामावश्व व्यभिचारः 


तेन व्यभिचारबिरोधी सम्वन्धो$व्यमिचरितः सम्बन्ध 


का लक्षण किस तरह से बनता हैं ? पने जो 
अविनाभावव्याप्ति कहा सो युक्त नहीं है, क्योंकि 
अन्बय में ग्रन्वय का तथा व्यतिरेक में व्यतिरेक का व्यभि- 
चार होता है । 

समाधान-मैवम्‌ अविनाभावः, यहां समासान्तरगत जो 
न, है उसका अर्थ बिनाभाव का पयु दास है अर्थात्‌ पयु दा- 
सात्मक नन है और विनाभाव शब्द का अर्थ है व्यभिचार । 
इसलिये व्यभिचार विरोधी जो संबन्ध उसका नाम है 
अव्यभिचरित सम्बन्ध श्रौर अव्यभिचरित सम्बन्ध है 
व्याप्ति । अथवा साध्य साधन का एकान्तिक अर्थात्‌ 
व्यभिचारादि दोष रहित सम्बन्ध ही व्याप्ति है । अथवा 
असम्बन्धासहचर संबन्ध श्रर्थात्‌ सम्बन्धाभाव का संचार 
न हो ऐसा जो सम्बन्ध उसका नाम व्याप्ति है । जैसे वन्हि 
का जो संबन्ध वह अव्यभिचरितादि रूप होने से व्याप्ति 
है । धूम के साथ जो वन्हि का सम्बन्ध है सो एतद्विपरीत 
है, अर्थात्‌ व्यभिचरित सम्बन्ध है. अयोगोलक में वन्हि 
है और धूम नहीं रहता हे । तव निष्कृष्ट लक्षण ऐसा 
होता है । यत्समानाधिकरण यदधिकरण में वृत्ति जो 
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ऐकान्तिकः सम्पन्धोउसम्बन्धासहचरः सम्बन्धो यथाऽग्निना 


घमस्य धमेन त्वग्तेस्तद्विपरीतः तथा च यत्समानाधिकरणान्यो- 
न्यामावप्रतियोगिता येन नावच्छिद्ते तेन समं तस्य सम्बन्धो 


Cs Cre RSE RIE 
अन्योन्याभाव, ताहश भ्रन्योन्याभाव की प्रतियोगिता जिससे. 
अवच्छिन्न न होवे, उसके साथ उसका जो सम्बन्ध, उसी 
का नाम है व्याप्ति । जैसे वन्हिमान्‌ धूमात्‌ में लक्षण 
घटक यत पद से हेतु जो धूम उसका ग्रहण होता है, उस 
धूम का अधिकरण हु्रा पर्वत गोष्ठ महान सचत्वर । उस 
अधिकरण में रहने वाला जो श्रन्योन्याभाव, सो वन्हिमान 
यह अन्योन्याभाव तो ले नहीं सकते है क्योंकि वन्हिमत में 
में वन्हिमान्‌ न, यह भ्रन्योन्याभाव नहीं रहेगा क्योंकि स्व 
में स्व का भेद नहीं रहता हूँ । तव लिया जायगा घटवान्न 
इत्याकारक अन्योन्याभाव, तदोय प्रतियोगिता घटवत्‌ निष्ठा 
प्रतियोगिता, सो जिससे अर्थात्‌ बर्हि से श्रवच्छिन्न नही 
है किन्तु घटादि धमं से ग्रवच्छिच है । तेन समम्‌ यहां तत्पद 
से साध्य का ग्रहण होता है । तब उस वन्हि के साथ उस 
घूम का जो सम्वन्ध है तो इस प्रकार से लक्षण समन्वय 
होता है। घूमवान्‌ वन्हिः में हेतु है वन्हि, वन्हि का अधिकरण 
है भ्रयोगोलक उसमें रहने वाला जो अन्योन्याभाव सो 
धूमवान्त इत्याकारक अभाव, तदीय प्रतियोगिता धूमवत्‌ 
निष्ठा प्रतियोगिता, जिस घमं से अर्थात्‌ धूम रूप साध्य से 
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- व्याप्तिरिति धूमवान्‌ वद्दिमान्न मवतीत्यप्रतीतेः धूमसमाना- 
धिकरणान्योन्यामाबप्रतियोगिता वह्निना नावच्छियते तेन 
. पहिना समं धूमस्य सम्बन्धो धूमस्य व्याप्तिः । हन्तेवं 
ईशेन बहिना समं ज्ञाप्यज्ञापकत्वादिरिपि सम्बन्धो व्याप्तिः 
स्यात्‌ सामानाधिकरण्यमितिकरणे तु नायं दोपः संबंध- 
मात्रस्य सामानाधिकरणयरूपर्बामाबात्‌ । अतः एव चिन्ता- 


्रवच्छिन्न ही है, अनवच्छिन्न नहीं है । इसलिये अनवच्छिन्न 
शम के साथ वन्हि का संवन्ध न रहने से अतिव्याप्ति नहीं 
होती है। स्व में स्व का भेद नहीं रहता है । इस बात को 
मूलकार स्वयं बताते हैं “श्रमवान्‌ वन्हिमान्नभवतीत्यप्रतीते” 
श्वमवान वन्हिमान्‌ नहीं-होता है ऐसी प्रतीति नहीं होती है। 
। श्रुमाधिकरण में रहने वाला जो अन्योन्याभाव घटवान्न 
ˆ . इत्याकारक अन्योन्याभाव तदीय प्रतियोगिता वन्हि से 
. श्रवच्छिन्न नहीं है किन्तु घटादि से अवच्छिन्न हैतो उस वन्हि 
. . के साथ जो द्वम का संबन्ध सो ही घ्म की व्याप्ति है । 


| शंका-तब तो ईहश वन्हि के साथ झम का जो ज्ञाप्य 
| ज्ञापक भावादिक संबन्ध हैसो भो. व्याप्ति कहावेगा 
। ` क्योंकि सामानाधिकरण्य प्रमाकरण में तो यह दोष नही है 
| क्योकि सम्बन्ध मात्र को सामानाधिकरण्य रूपत्व नहीं 
| ® होता । अत एव चिन्तामणिकारादिक ने भी ऐसा ही 
| कहा है । 
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मणिकारादयो प्येब्रमिति चेत्‌ । न अविशिष्टव्यावृत्तविशिष्टधी- 
नियामकस्येह सम्बंधपदाथत्वात्‌ स च धूमादौ संयोगः रूपर- 
सादौ समवायो दृक्षशिशपादौ सामान्यबिशेपमाबादिरिति 
ज्ञाप्यज्ञापकमाववाच्यवाचकमाबादिस्तु न तथा किञ्च 
सामानाधिकरण्यबिशेपस्य व्याप्तित्वे भेदालुमानं न स्यात्‌ । 
तथाहि घटः पटो न सवतीतिप्रतीतिसाचतिकस्ताबदन्योन्यामाबो 
दुरपद्दवः न चायं तद्र्मास्यन्तामावात्मेव घटः पटो न घटे 


उत्तर-आ्रविशिष्ट व्यावृत्त विशिष्ट धी, श्रर्थात्‌ विशिष्ट 
ज्ञान का जो नियामक हो उसी को यहां सम्बन्ध पदार्थ 
माना जाता है । वह सम्बन्ध अर्थात्‌ ताइश सम्वन्ध इम 
का होता है पर्वताद्यनुयोगिक झम 'प्रतियोगिक संगोग, रूप 
रसादिक स्थल में समवाय तथा वृक्ष शिशपादिक स्थल में 
सामान्य विशेष भावादिक किन्तु ज्ञाप्य ज्ञापक भाव वाच्य 
वाचक भाव आदिक सम्बन्ध ऐसा नहीं है, इसलिये ज्ञाप्य ज्ञापक 
भाव सम्बन्ध में व्याति की अतिव्याप्ति नहीं होती है । और 
भी देखिये यदि सामानाधिकरण्य विशेष को ही एकान्ततः 
व्याप्ति कहुँ तब तो भेदानुमान कहीं नहीं होगा ।: भेदानुभान 
कहीं क्यों नहीं होगा ? इसका उपपादन तथाहीत्यादि 
प्रकरण से ग्र थकार स्वयं करत हैं । तथाहि घट पट नहीं 
होता है इत्यादि प्रतीति से सिद्ध जो श्रन्योन्याभाव 
उसका निराकरण तो कर नहीं सकते हैं । नहीं कहो 
कि धर्मी का जो श्रन्योत्याभाव है सो धर्म का 


लिसा आ 
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घटत्वं नेतिप्रतीत्योः समानाधिकरशव्यधिकरणामावग्राहितया 
तयोः समानाधिकर णामावत्वव्यश्रिकरणामावत्वरूपवेधर्म्या- 
सिद्धः । नलु. मबत्वन्योन्यामाबो धमिग्रतियोगिको धर्मास्य- 


याणा 


झत्यन्ताभाव रूप ही है । अर्थात्‌ घटो न यह भेद 
घटातिरिक्त में रहता है तथा घटत्व का अत्यन्ताभाव भी 
घटादि व्यतिरिक्त में ही रहता है । इसलिये धर्मी का 
अन्योन्याभाव धर्म का जो अत्यन्ताभाव तत्स्वरूप ही है । 
ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि घट पट नहीं है ग्रोर 
घट में पटत्व नहीं है, यह जो दोनों प्रतीति है उनमें समा- 
नाधिकरण तथा व्यधिकरण अभावग्राहीत्व है, अर्थात्‌ एक 
समानाधिकरणाभाव विषयक है और एक व्यधिकरणाभाव 
विषयक है, तब इन दोनों में समानाधिकरणाभावत्व तथा 
व्यघिकरणाभावत्व रूप जो वैधम्ये है सो सिद्ध नहीं होगा। 
यदि दोनों एक रूप हो जाँय तब सम/नाधिकरणाभावत्व 
और व्यधिकरणाभावत्वात्मक वैलक्षण्य कंसे सिद्ध होगा ? 
इसलिये धर्मीका अन्योन्याभाव और धमं का झत्प्रन्ताभाव 
एक रूप नहीं हो सकता है। 

ननु भवतु इत्यादि-मान लिया जाय कि घमं प्रतीक 
जो अन्योन्याभाव है सो धर्माभाव से भिन्न दै । “घटो न” 
यह घट धर्मी जो घट तत्प्रतियोगिक भेद है और “घटत्व 
नास्ति” यह घटत्व रूप धर्मं का अभाव है तो 
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न्तामाबभिन्नः सत्वनुमानान्न ज्ञातु' शक्र्यते। तथाहि इतर 
व्याप्याः पृथिवीत्वात्यन्तामाबस्तु व्यापक इति वाच्यं तच 
इतर पामन्रत्तिघटिततया समानाधिकरणत्बामावात्‌ व्याप्यस्वस्य 
च नियतसामानाधिकरण्यरूपत्वात्‌ अस्तु बा अन्य किञ्चिद्वया- 
प्यत्वं तथापि व्यापकस्य व्यतिरेकात्‌ व्याप्यस्य व्यतिर कः 


घटो न इत्याकारक भेदापेक्षमा घटत्वं नास्ति को 
भिन्न मान लिया जाय) परन्तु उसको अनुमान से 
जान नहीं सकते हैं । तथाहि पृथिवीतर को व्याप्य मानेंगे 
और पृथिवीत्वाभाव व्यापक है ऐसा आप कहुँगे तो इसमें 
पृथिवीतर में तो भ्रवृत्ति श्रात्मादिक का भी समावेश 
होता है तव समानाधिकरणत्व का अ्रभाव है और 
व्याप्यत्व तो नियत सामानाधिकरण्य रूप है (श्रर्थात्‌ 
आकाश आत्मादिक निरधिकरण होने से उसमें नियत 
सामानाधिकरण्य रूप व्याप्ति कंसे होगी ? सामानाधिकरण्य 
तो वृत्तिमान पदार्थ का ही होता है । न कि ग्रवृत्ति पदार्थ 
का होता है । आपने इतर को व्याप्य कहा है, इतर में 
आत्मादिक अवृत्ति पदार्थ भी अन्तर्गत है, उसमें पृथिवीत्वा- 
त्यन्ताभाव निरूपित व्याप्यता सामानाधिकरण्य रूपा कैसे 
होगी ?) मान लिया जाय कि व्याप्यत्व नाम का पदार्थ 
कुछ और है, तथा व्यापक के अभाव से व्याप्य का ग्रभाव 
संसंगे भावात्मक अवश्य सिद्ध होगा । जैसे वह्नि के अभाव 
में धूम का अभाव सिद्ध होता है । . परम्तु वह व्याप्याभाव : 
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संसर्गामाबात्मा सेत्स्यतीति घन्हिव्यतिरे कात घूमव्यतिरेकवतू 
स तु न मेदः आकाशसंसगो भावस्याकाशे5पि सत्त्वात्‌ आकाश- 
संसगोमाबस्प केवलान्बयित्वात्‌ न चाकाशादाकाशों भिन्न | 
नलु यदि तावद्यत्र न पृथिबीस्े तन्नेतरदिति नरसिहाकारेव 
व्याप्तिरतः प्रथिवीत्वेनेतरभेद एव सेत्स्यतीति चेत्‌ अस्तु 
ताबदेवं तथापि व्याप्तेराकारोनुगतो वाच्यः स च न सामासा- 
घिकर एयरूपो नाप्पन्परुप इति महदद्भमसनं प्राप्तम्‌ | उच्यते 


अन्योन्याभाव रूप नहीं होगा, क्योंकि आकाशादि अवृत्ति 
पदार्थ का संसर्गाभाव आकाशादि में भी रहता है, क्योंकि 
ग्राकाशाभाव केवलान्वयी है । (एकजातीयता संबंध से जो 
सर्वत्र विद्यमान हो उसको केवलान्वयी कहते हैं। तो 
आकाश भी सर्वान्तगंत है इसलिये केवलान्वयीत्वातु 
आकाश में आकाश का संसर्गाभाव रहता है।) परन्तु 
आकाश तो आकाश से भिन्न नहीं है, अर्थात्‌ आकाश भेद 
तो केवलान्वयी नहीं है । 

प्रश्‍न-यदि ऐसा कहो कि जहां पृथिवीत्व नहीं है। 
वह इतर भिन्न नहीं है । इस प्रकार से व्याप्ति 
को नरसिहाकार ही मामिये, तब तो पृथिबीत्व 
हेतु से इतर भेदरूपसाध्य की सिद्धि होगी । ४ ऐसा 
कहो तो आपका ऐसा कहना ठीक हैं, तथापि व्याप्ति का 
अनुगत आकार तो अवश्य कहना होगा । परन्तु वह अनुगत 
आकार जो न सामानाधिकरण्य हो सक़ता है न वा अन्य रूप 


क 
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व्यसिचारबिरोधिसम्बंधस्तावद्वयाप्तिः अत एवं स्वामाविक- 
सम्बंध इति टीकाळृतः अव्यमिचरितः सम्बंध इति वात्तिककृत 
निरुपाधिः सम्बंध इति निबंधकृतः कात्स्त्येन सम्बंध इति 
लीलावतीकृतः सामान्यमुखमेव व्यासिस्वरूपमाहुः । यत्त्ववावां 


सिद्ध होता है । यह बहुत बड़ा दुःख उपस्थित होता है । 
अर्थात्‌ अनुगताकार व्याति की सिद्वि नहीं होती हैँ । 
समाघान-उच्यते इत्यादि-व्याप्ति की सिद्धि नहीं होती 
है ऐसा मत कहो, व्यभिचार विरोधी जो सम्बन्ध उसी का. 
नाम व्याप्ति है । जो श्वमादिक स्थल में झुम प्रतियोगि 
पर्वृतानुयोगिक विलक्षण संयोग रूप है और रूप. रसादिक 
' स्थल में समवाव रूपं है । ग्रत एव टीकाकारने जो साध्य हेतु 
) ` के स्वाभाविक सम्बन्ध को व्याप्ति कहा है । वातिक कारने 
साध्यं हेतु के अञ्यभिचरित सम्बन्ध को व्यापि कहा 
है और निवन्धकार ने निरूपाधिक सम्बन्ध को व्याप्ति कहा 
. है और लीलावती कारने कार्स्न्येन सम्बन्ध को व्यापि 
>%तिरुपाधिक सम्बन्ध का नाम है व्याप्ति, उसमें उपाधि उसको कहते 
हैं जो साध्य का व्यापक हो भौर हेतु का अव्यापक हो, जैसे घुमवान्‌ वन्हिः 
इस स्थल में भाद्र न्थन संयोग है उपाधि। यह भ्राद्रेन्घन संयोग साध्य जो है 
घुम उसका व्यापक है । प्रर्थातु जहा जहां घूम रहती है वहां सर्वत्र भराद्रन्धन 
सयोग है । माद्रोन्घन संयोग के बिना घूम हो ही नहीं सकती है। इस प्रकार 


से घुम रूप साध्य का व्यापक है भट्रेन्घन संयोग भौर साधन जो अग्नि है 
उसका ग्रब्यापक है । भग्ति भ्रयोगोलक में भी हैं. वहां भ्राद्रन्धन संयीग नहीं 


रहता है इसलिये साधन का भ्रव्यापक हुआ । जहां उपाधि रहती है वहा 
उपाधि स्वभाव से पक्ष में साध्याभाव को सिद्ध कर देती है । जैसे भ्रयोगोलकः 
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सामानाधिकरण्येन तन्निबंचनं तत््सिद्धतरधूमानलादिव्या- 
सिमात्रपरं न तु सामानाधिकरण्यगर्भेब व्यापिरित्याशयेन 


कहा है, सभी ने सामान्य रूप से व्याप्ति स्वरूप का प्रतिः . 
पादन किया हैं । 


भ्र्वाचीन ग्राचायों ने जो सामानाधिकरण्य रूप से | 
व्याप्ति स्वरूप का निर्वचन किया है सो भति प्रसिद्ध जो 
वह्लंघादिक की व्यापत हैँ तावन्मात्र परक है, न तु सामाना- 
धिकरण्य रूप ही स्त्र व्यापि है, इस आशयसे नही है, 
अर्थात्‌ सामानाधिकरण्य रूपाव्याप्ति हुमवह्लि विषयक सावेत्रिक 
नहीं है ।% अत एव जिस हेतु और : साध्य को सामानाधि- ` 


घूमाभाव वाला है घूम व्यापक श्राद्रेन्धन संयोगाभाववान होने से। इस 
झनुमान से प्रयोगोलक वर्हि होने से घूम वाला है इस अनुमिति का बाघ हो 


' जाता हैं । व्यापकामाव व्याप्यामाव का साधक होता है भोर वाध निएचय 


विशिष्ट ज्ञानमात्र के प्रति विरोधी है । यही उपाधि में दूषरुता का बीज है। 
एताहश उपाधि रहित सम्बन्ध को व्याप्ति कहते हैं। इस भ्र.मप्नाय को 
लेकर निबन्भकारने निरूपाघि सम्वन्ध व्याप्ति है ऐसा कहा है । 


%प्रव्यभिचरित सम्बन्ध व्याप्ति है, इसका मतलब यह है कि साध्य 
वदत्य में भ्रवृत्तित्व रूप व्याप्ति होती है । वन्हिमान्‌ घूमातु में साष्यत्रत्‌ 
पर्वतादिक तदन्य जलादिक उसमें घूम की भ्रवृत्तिता है। इस लक्षण में 
वृत्तिता हेतु वच्छेदक सम्बन्ध से विवक्षित हैं। प्रन्यया वन्हिमदन्य जलादिक 


| ` तथा घूमावयव में कालिक तया समवायेन घूम की वृत्तिता होने से अव्याप्ति 
` हो जाती है। एवं वृत्तिरवाभाव सामान्यामाव विवक्षित है ॥भ्रन्यथा घूमवदन्य- 
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अत एवं ययोरेव सामानाधिकरण्येनेव पर नियमसम्मवः 
तयोरेव सामानाधिकरण्येन व्याप्तिरित्यत्नाचायो णामनिमेर 
इति वद्ध मानोपाध्यायक्तखएडनो द्वार रुक्किकापि सङ्घच्छते । 
किञ्चान्यथा इतरेपामवादीनां त्रयोदशानां त्रयोदशान्योन्या- 
मावनैधम्पेण हेतुना साध्यत इति न्यायमार्गो व्याइप्येत 


वि मई 
करण्य से ही व्याप्ति होने की सम्भावना है, उन दोनो में ही 
सामानाधिकरण्य रूप व्याप्ति हैं । इस विषय में प्राचीनाचारयों 
का निर्भर नहीं है. इस प्रकार सेवद्ध मानोपाध्यायकृत जो 
खण्डनोद्वार फर्किका है सो भी संगत होती है। और भी 
देखिये इतर पद वाच्य जो त्रयोदश जलादिक हैं उन सब 
का त्रयोदश अन्योन्याभावात्मक साध्य को वैधम्ये हेतु से 
सिद्ध होता है। इस प्रकार का जो न्ययमार्ग है सो कुप्त हो 
जायगा । वैधर्म्य से अन्योन्याभाव जो आप सिद्ध करोगे 


ee —— 
जल निरूपित वृत्तिता का प्रभाव लेकर धूमवान्‌ व्हे: इस स्थल में प्रति 
ध्याप्ति हो जाती । एवं साध्यवत्ता साध्यतावच्छेदक सम्बन्ध से विवक्षित है। 
नहों तो समवायेन वृत्तिमत्‌ बम्हृयवयव को लेकर तदन्यत्व पवते से अव्या ति 
हो जाती । एवं वन्हिमदन्य भी सामान्याभाव हो विवक्षित है । यतु किचितु 
चन्हिमदन्य पवत को भी होने से अव्याति हो जाती । इस लक्षण में इदं 
वाच्यं ज्ञोयत्वादित्यादि केवलान्वयि स्थल में वाच्यत्व वदन्य की भ्श्रसिद्धि . 
होने से भ्रव्यासि हो जाती है, प्रतः नवीन नैयामिक ने प्रसिद्ध स्थल वन्हि भूम 
को लक्ष्य में रख करके हेतु व्यापक साध्य समानाधिकरण्य रूप व्याति का 
निर्वेचन किया है। अतः यहां कहा कि यत्त, अर्वाचीनौं ने लक्षण किया है 
प्रसिद्ध तर घूम प्ररिन साध्यक स्थल को लक्ष्य करके कहा है नतु सार्वेत्रिक हैँ। 
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घेधम्येणान्योन्यामावस्त्वया साध्य इति खएडनं च निरालम्व- 
नमापद्यते सामान्यमपहाय विशेषाश्रयणे - निर्वीजं च गौरव 
स्पात्‌ अवृत्त्यपि व्याप्यमेचं स्यात्‌ यदाकाशं तत्र प्रथिवीत्वामाव 
इतिः व्याप्तेरिति चेत्‌ अस्तु तन्लिङ्गस्यापीति चेत्‌ आन्तोऽसि 
यो धूमः स बह्विमानिति व्याप्ती तथा धूमवर्वं लिङ्गः क्रियते 
तथात्राकाशस्वमिति उङ्घव्याप्तेस्तु फलं यत्र प्रथिवीत्व॑ तत्रा- 
काशादीति मेदघीर वेति सवं सुस्थम्‌ । 


यह जो खण्डन ग्रन्थ है, -सो निरालम्बन हो जायगा । 


सामान्य को छोड़कर के विशेष रूपेण व्याप्ति को मानो 
तब तो निमू लक गौरव दोष होता है । 


शंका-ऐसा होने से तो भ्रवृत्ति जो आकाशादिक हैं 
सो भी किसी का व्याप्य होंगे। क्योंकि जहां आकाश है 
वहां पृथिवीत्वाभाव है, ऐसी व्याप्ति 'होने से । भ्राकाशादि 
हेतु को भी ऐसी व्यात्ति हो, ऐसा कहो तो ? 


उत्तर-तुम श्रान्त हो ! जहां इम है वहां वह्लि मान 
है इस व्याप्ति में जेसे धूम (त्व) हेतु होगा, उसी. तरह 
से यहां आकाश (त्व) हेतु होगा । इस व्याप्ति का फल 
होगा, जहां पृथिवीत्व है वहां आकाश नहीं है एताहश भेद 
ज्ञान ही फल होगा । इस प्रकार से सब ठीक है । व्याप्ति 
विषयक विचार सुस्थिर होता है । 

सामाष्य लक्षणा सन्निकषं के बल से सकल धूमादि 


३७२] दीयिकासहितः [ प्रथमः 


व्यातिग्रहः सामान्यलक्षणया सकहधूमादिविपयकः कथः 
मन्यथा पवेतीयधूमस्य व्याप्त्यग्रहे तस्मादनुमितिः । नह धूमो 
बह्निव्याप्य इति ग्रहणं स्मरणं च इष्टान्तधूममात्रविपयकं 
तथा पर्यतवृत्तिपूंम इति पच्तघमंताग्रहणं च त्रयमिति धूमत्व- 
प्रकारकमस्त्वनुमितिजनक तद्व तोरे वास्तु किन्तेनेति न्यायात्‌ । 
A 0 छ 


विषयक व्याप्ति ज्ञान होता है । अन्यथा सकल झुम विषयक 
यदि व्याप्ति ज्ञान नहो तब तो महानसीय चुम मात्र में 
व्याप्ति ज्ञान हुआ है, पवेतोय छश में तो व्याप्ति ज्ञान नहीं 
हुआ । उस समय में पर्वतीय ध्वम कै अनुपस्थित होने से । 
तब उस पर्वतीय धूम से पर्वत में अनुमिति किस प्रकार से 
होगी ? इसलिये सामान्यलक्षणा द्वारा सकल हुम विषयक 
व्याप्ति ग्रह होता है, ऐसा अवश्य मानना चाहिये । तथा 
सकल धूम में व्याप्ति ग्रह के लिये सामान्यलक्षणासन्ति- 
कर्ष का स्वीकार भी आवश्यक ही है। 


शंका-धूमो वह्लि व्याप्य इत्याकारक ग्रहणात्मक ज्ञान, 
तथा दृष्टान्त धूम मात्र विषयक स्मरण, और धूमः पवेत 
त्तिः, इत्याकारक पक्षधर्मता का ज्ञान इन तीनों को 
अनुमिति जनकता है, इसलिये ध.मत्व प्रकारक ज्ञान 
को ही अनुमिति में कारणत्व मान लीजिये तद्धेतु-की ही 
कारणाता रहै तत्‌ को कारणता क्यों ? इस 'न्यायसे ।2 ऐसा 


MS ममममममलामलरमालाणलमाणलणरलााा 
><मर्थातु व्यासि ग्रहण, दृष्टान्त घूम विषयक स्मरण, पक्ष घर्मेत ज्ञान, 


इन तीन कारणों से परामझ भी होता है, तथा प्रनुमिति इन्हों तीन कारणों 


७० शकवा... स्य 
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सथा च न व्याप्तिग्रहाय सामान्यलदणा। अत एव शङ्गि- 
्रहायापि नेयं सन्निकृष्टपिएडमात्र एब घटो, घटपदवाच्य इति 


` शहिग्रहात्‌ ततो घटपदातदूघटव्यक्क रेव स्तिः ततो चाक्या- 


ज्ञानेऽपुवं एब घटो घटस्वेनान्ययधीविषयीमदतीति नाजु- 
Mme > 


जब हुभ्रा अर्थात्‌ ज्ञानत्रय से ही जब अनुमिति हो जाती 
है तब सकल धूम में व्याप्ति ग्रह के लिये सामान्यलक्षणा 
मानने की क्या आवश्यकता है ? श्रतएव सबं व्यक्ति में 
शक्ति ज्ञान के लिये भी सामान्यलक्षणा मानने की आवश्य- 
कता नहीं है सन्निकृष्ट समीपवर्ती व्यक्ति में ही *“घटो घट 
पद बाच्य:” घट पदार्थं घट पद का वाच्य है इत्याकारक 
शक्ति ज्ञान होगा । तदनन्तर घटादि पद से तत्‌ घट व्यक्तिं 
का स्मरण होगा, तदुत्तर काल में वाक्यार्थ ज्ञान (शब्द 
बोध) में भ्रपूर्वं जो घट सो घटत्व रूप से ग्रन्वय (शाब्दं) 
ज्ञान का विषय होता है इसलिये अनुमिति तथा शाब्द बोध 


के रहने से होती है तव यह तीन कारण झावश्यक है। इस स्थिति में ज्ञान” 

त्रय से ही भ्रनुमिति होगी । गौरवापादक परामर्स को कारणता क्यों माना 

जाय ? तद्धोतोरेव न्यायस्ने अर्थात परामर्श का कारण जोडज्ञानत्रय उसी 

से प्रनुमिति मानिये। परामश को कारणता क्यों ? परामश मानने पर भो तो 

परामझो संपादकतया ज्ञानत्रय को मानना ही पड़ता है तो ग्रवश्य क्नुत ज्ञान" 
त्रय से ही सर्वेत्रानुमिति होगी, विशिष्ट वैशिष्टयवगाही परामश को करणता 
नहीं है । किन्तु घूमत्व प्रकारक ज्ञानत्वेनैव ` कारणता मान लीजिये । 
“दध तोरेव'' इस न्याय का यही भयं है, झूलकारण से हो कामे को 
मोतिये, मध्यवर्ती को क्ाएगता नहीं । 1! ; 


end 
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मितिशाब्दयोरचुरोधात्सामान्यलच्षणेति चेत्‌ । न व्याप्यता- 
वच्छेदकप्रकारकं हि ग्रहणं नातुमितिहेतुगरवात्‌ बह्निञ्याप्य- 
चानयमिति परामशेस्थले व्यभिचाराच्च कि तु व्याप्यत्वप्रकार- 
कमेव लाघबात्‌ः एवमन्वेष्यत्ेव ` व्यक्तिः शकङ्किग्रहेषपि मासते 


के अनुरोध से सामान्यलक्षणासन्तिकर्षं को मानने की 
कोई आवश्यकता नहीं है । 


समाधान-व्याप्यतावच्छेदक ( ध मत्वादि ) प्रकारक 

ज्ञान अनुमिति में कारण नहीं हो सकता है, क्योंकि व्याप्य- 
तावच्छेदक प्रकारक धू मत्व ्रालोकत्वादि ज्ञान को कारणता 
कहने से गौरव-होता है, एक ही साध्य की सिद्धि में ग्रनेक 
हेतु अनेक हेतुत्वाच्छेदक को करणता होने से। तथा यदि 
व्याप्यतावच्छेदक प्रकारक ज्ञान को कारणता कहुँगेतो केवल 
घमवान्‌ पर्वत इस ज्ञान से भी ग्रनुमिति हो जायगी । ग्रौर 
जहां श्रयमालोको धमो वा, संशय है तदुत्तर काल में 
वह्लुव्याप्यवानयं पर्वतः इत्याकारक परामर्श है उस स्थल 
में व्यभिचार भी होता है। अर्थात्‌ व्याप्यतावच्छेदक 
धू मत्वादि प्रकारक ज्ञान नहीं है । अनुमिति हो जाती है। 
ˆ इसलिये व्याप्यतावच्छेदक प्रकारक ज्ञान अनुमिति में गौरव 
व्यभिचार होने से कारण नहीं है किन्तु व्याप्यत्व' प्रकारक 
ज्ञान ही ग्रनुमिति में कारण है, लाघव होने से । अर्थात्‌ 
इस पक्ष में व्याप्यतावच्छेदक 'धःमत्वादिक का प्रवेश नहीं 
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कथमन्यथा तस्या अस्मरणे तदन्वयानुमवः स्यात्‌ विशेषण- 
ज्ञानं विना विशिष्टज्ञानानुदयादिति मैवम्‌ | एवं हि दतोयलि- 
परामशंस्य विशिष्टज्ञानानां बिशेपणज्ञानजन्यत्वनियमस्य च 
बलात्‌ सामान्यलक्षणेति निर्गलितम्‌ । तथा च तदुमयासिद्धी 


न सामान्यलक्षणा तदुकमसिद्धमसिद्ध न साधयतो महानेयायि- 
कत्वमिति । किञ्च धूमत्वेन बन्हिवयाप्तमंद्दानसीयधुमे ग्रहात्प- 


. क्षवृत्तिधूमेडपि धूमत्वेन माते तडचाप्तिवेशिष्व्य ज्ञायतां एकेव 


MRS 


होने से लाघव होता हैं। एवम इसी तरह से अनुगत होकर 
के व्यक्ति का प्रतिभान शक्ति में “होता हे 
अन्यथा पद से यदि व्यक्ति का स्मरण न होवे तो व्यक्ति 
का शब्द बोध में भान केसे होगा? नहीं कहो कि विशेषण 
ज्ञान के विना विशिष्ट ज्ञान नहीं होता है, इसलिये व्यक्ति 
बोध होगा । तब तो इसो तरह से परामर्शे को भी विशिष्ट 
ज्ञान विशेषण ज्ञान जन्य है, इस नियम के बल से कारणत्व 
सिद्ध होता है, तथा परामर्श के लिये सामान्यलक्षणा 
आवश्यक है यह सिद्ध हुआ । तब तो तदुभय अनुमिति 
शाब्द धी की असिद्धि होने से सामान्यलक्षणा नहीं । कहा 


' है-असिद्ध को असिद्ध से सिद्ध करते हुए. महानेयायिकत्वा- 


पत्ति है । और भी देखिये-महानसीय धूम में ध.मत्वरूप से 
वक्ति निरूपित व्याप्तिग्रह होता है.तो घ.मत्व रूप से ज्ञान 
पक्ष दत्त पवेतीय धम में भी वक्ति निरूपित व्याप्ति को 


TEES 
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| 
हि सा व्याप्तिरिति तृतीयलिङ्गपरामशेऽपि तां बिनेवेति कि : 
सामान्यलक्षणया | अथ यदि सामान्यलक्षणा नास्ति तदा ` 
पाकादौ चिकीर्षा सुखादाविच््ा च न स्यात्‌ सिद्धे तद 
_ सम्मबात्‌ असिद्धस्य चाज्ञानात्‌ तस्मात्सामान्यलच्षणया सव- 

` पाकावगतावसिद्ध' पाकं पत्तीकृत्य कृतिसाध्यत्वेऽनुमिते तत्र | 
, चिकीपी एवं तयेव सुखेषु ज्ञातेषु चासिद्धे तत्रेच्छेति चेत्‌ | न | 
सिद्धविषयतदुमयज्ञानादेवासिद्ध तदिच्छाद्वयोप्पत्त ; । यत्त्वहं 


` जान लीजिये। क्योंकि व्याप्ति तो एक ही है । इसलिये | 
तृतीय लिंग परामर्श में भी सामान्यलक्षणा के बिना ही 
 व्याप्तिग्रह हो जायगा, सामान्यलक्षणा मानने की क्या 
` आवश्यकता है? ग्रथ कहो कि यदि सामान्यलक्षणा न 
मानै तब तो पाक में चिकीर्षा नहीं होगी तथा सुख विषयक 
इच्छा नहीं होगी । क्योंकि सिद्ध वस्तु में चिकीर्षा वा 
इच्छा भ्रसम्भवित है। और असिद्ध जो पाक तथा पुख उसका 
_ ज्ञान नहीं है । अतः सामान्यलक्षणा से सभी पाक का ज्ञान 
होने के बाद ग्रसिद्ध पाक को पक्ष बना करके उसमें कृति 
साध्यता का ज्ञान हो जाने के बाद भ्रसिद्ध पाकार्थं चिकीर्षा 
होती है, तथा उसी सामान्यलक्षणा से सुख सामान्य हो 
जाने पर असिद्ध सुख विषयक इच्छा होती है। यह भी 
कहना ठीक नहीं, क्योंकि सिद्ध पाक सुख विषयक ज्ञान से 
ही पाक सुख विषयक इच्छाद्वयकी उत्पत्ति हो जाग्रगी । 


> केक 
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सुखप्रागमाववात्‌मिथ्याज्ञानवत्त्वादित्यादिना माविसुखे ज्ञाते 
तत्रचछ्ेति तत्त च्छम्‌ । ईद्रशानुमानानबतारपि वाहीकादेः सुखे- 
डल्लादशेनादिति । तत्रेच्छा मविष्यन्मात्रविषया सा च मविष्य- 


` न्मात्रवृत्तिधमंप्रकारिका वाच्या कथमन्यथा कृतिसाध्यतानुर्मिति 


मविष्यत्पाकविपयां शवरस्वाम्याहेति चेत्‌ । न यथाहि दण्ड 
विनाऽसत्वेन दण्डसाध्यता घटस्यं तथा कृति विनाऽत्वेन 
कृतिसाध्यतापि पाकस्य उक्कहेतोस्तावन्मात्रसाधन एव सामः 


_ जिस किसी ने कहा है कि में सुख प्रागभाव वान्‌ हूँ मिथ्या 


ज्ञानवान्‌ होने से एताहश अनुमान द्वारा भावी सुख को 
जान करके तब ताहश सुख विषयक इच्छा होती है, सो 
ठीक नहीं. क्योंकि एताहश अनुमान के अभावकाल में भी 
वाहीक को श्र्थात्‌ साधारण मनुय्य को भी सुखेच्छा देखने 


` में आती है । यदि कहो कि वहां इच्छा तो भविष्यत्‌ मात्र 


विषयक है, ताहश इच्छा भविष्यत्काल मात्र में रहने वाला 
जो पदार्थ, तदवृत्ति जो सुखत्वादिक धर्म, ताहश धर्मे प्रका 
रिका है, ऐसा कहना होगा । अन्यथा किस प्रकार से 
भविष्यत्पाक विषयक कुतिसाध्यतानुमिति को शबर 
स्वामी ने कहा है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं-जेसे दण्ड के 
अभाव में ग्रसकहण्ड से ही घट की साध्यता होती है उसी 
तरह से कृति के बिना भी ग्रसत्व रूप से ही पाक को कृति 


` साध्यत्व होगा । एतावन्मात्र साधन में ही उपयु क्त हेतुका 


सामथ्यं होते से । यह जो पाकांदिक में कृति साध्यता है सो 


' इतयत्तर के नियमतः सत्व रूप हैं, कार्यात्तर के समान । 
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थ्यात्‌ सा च इृत्यन्तरनियतसत्तरूपा: कार्यान्तरबदेव तथाःच 
यद्यपि यथोक्कप्रकारता पाकान्तरस्मरणस्पाप्यस्ति तथापि तन्न 
भविष्यत्पाकविपयकमिति प्रवतंकज्ञानेचछयो! समानविपयतां 
नेयायिकानुमतामनुरुष्प महाणंवकृदनुमानमानमाह । ` नलु 
समानप्रकारकधीसिद्भ्े पाकान्तरस्मरणस्यापि तथात्वात्‌ 
अन्यथा स्तनपानान्तरस्य कृतिसाष्यतास्मरणादादया प्रवृत्तिवा- 
स्वेति तदुक्वमयुक्' स्यात्‌ तथा -चान्यस्मरणादेव मर्विष्यतोः 
सुखपाकयोरिच्छाचिकीपे इति न तदनुरोधादपि सामान्यलक्ष- 
- शति । यत्त, व्याः सम्बन्धविशेषः तद्‌ग्रहरच सम्पि सम्बन्धिविपय- 
तब यद्यपि यह प्रकारता पाकान्तर स्मरण को भी हैतथापि 
पाकान्तर. स्मरण जो प्रकारता सो भविष्यत्कालिक पाक 
विषयक नहीं है । इसलिये यहां प्रवर्तक जो ज्ञान तथा 
इच्छा दोनो. में नैयायिकाभिमत समान विषयता का ग्रनुरोध 
करके महाणंवकार का जो ग्रनुमान उसको प्रमाणरूप 
से कहा गया है। 
प्रश्‍न-समान प्रकारक ज्ञान में प्रवतेकत्व को सिद्धि 
के लिये पाकान्तर (ग्रन्यपाक) विषयक स्मरण में भी 
प्रवर्त कत्व आता है । अन्यथा स्तनपानान्तर निष्ठ कृति 
साध्यता के स्मरण से बालक की प्राथमिक प्रवृत्ति होती 
- है, ऐसा जो कहा है सो भ्रयुक्त हो जायगा। ऐसा हुआ 
तब अन्य व्यक्ति के स्मरण से ही भविष्यत्‌ सुख तथा पाक 
विषयक इच्छा और चिकीर्षा हो जायगी । इसलिये भवि- 
घ्यत्सुख विषयक इच्छा चिकीर्षा के प्रहरोध से सामान्य 
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` तानियतः तत्र च सन्निकृष्टावेव घुमाग्नी सम्ब्रन्धिनो सर्व वा | 
आद्य धूमत्वं न तदवच्छेदकमतिप्रसङ्गत्वात्‌' अन्त्ये सामान्य- 
लक्षणा विना न निस्तारः न हि तां बिना सर्व गृद्यन्त इति | 
लक्षणा मानने की कोई आवश्यकता नहीं है । 
यत्त्‌, व्याप्तिरित्यादि-जिस किसी ने कहा कि व्याप्ति 
क्या है? तो सम्बन्ध विशेष रूप है । ताहश सम्बन्ध 
विशेषात्मक व्याप्ति का ज्ञान सम्बन्धी विषयता से नियत 
है । अर्थात सम्बन्ध ज्ञान सम्बन्धी ज्ञान से होता है। 
उसमें सन्निकृष्ठ जो धूम बह्वि वह सम्बन्धो है अथवा 
देशान्तरीय कालान्तरीय सभी धूम बह्निं इस संबंध के 
संबंधी हैं ? तो इसमें प्रथम पक्ष अर्थात्‌ सन्निक्रष्ट घूमारिन 
संबंधी है, व्याप्ति रूप संबंध का । यह पक्ष ठोक नहीं है, 
क्योकि इस पक्ष में व्याप्ति रूप मम्बन्ध का सम्बन्धि- 
तावच्छेदक धूमत्व नहीं वन सकता है। भ्रति प्रसक्त होने 
से । अर्थात्‌ व्याप्ति रूप संबंध तो केवल सन्निकृष्ट धूम में 
'ही है, और धूमत्व तो देसान्तरोय कालान्तरीय धूम में भी 
है, इसलिते घूमत्व भ्रति प्रसत्क हो गया । अवच्छेदक तो 
अन्यून अनतिप्रसक्त धर्म ही होता है । अतः ताहश व्याप्ति 
रूप सम्बंध का सम्बन्धितावच्छेदक शमत्व नहीं हो सकता 
है, प्रथम पक्ष में यह दोष है । अन्तिम पक्ष में अर्थात्‌ सन्नि- 
कृष्ट अ्सन्निकृष्ट सभी धम वह्मि व्याप्ति रूप सम्बन्ध 
सम्बंधी है, इस अन्तिम पक्ष में “सामान्यलक्षणा 
के बिना निर्वाह नहीं है । क्योंकि सामान्यलक्षणा 
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तन्न सवीय एवायं सम्बन्धो घूमत्बावरिछन्न इति सत्यं कि 
तु सर्वीयसम्वन्धग्रहः सवेसम्वन्थिबिपयताव्याप्त इति न 
मियमः समवायग्रहे व्यभिचारात्‌ स हि सर्बेषां द्रव्यगुणकर्म- 


सामान्यानामेक एव सम्त्रन्धो रूपवान्‌ घट इत्यादी घटघटत्वा- | 
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के बिना देशान्तरीय कालान्तरीय सभी व्यक्ति गृहीत 
नहीं हो सकती है। अतः सभी धूम अग्नि रूप सम्बन्धी 
का ज्ञान करने के लिये सामान्यलक्षणा आवश्यक है । 

तन्न, सो ठीक नहीं है क्योंकि सभी धूम में यह व्याप्ति 
रूप सम्बन्ध है, यह कहना तो ठीक है, किन्त, सर्वीय संबंध 
ग्रह (ज्ञान) सर्व संबंधी विषयता व्याप्त है, यह जो नियम 
है सो नियत नहीं है । अर्थात, संबंध ज्ञान सवै संबंधी का 
ज्ञान होने से ही होगा, ऐसा जो नियम है सो एकान्तिक 
नहीं है। कयो ? तो समवाय रूप सम्बन्ध के ज्ञान मैं 
व्यभिचार है । इसका स्पष्टीकरण स हीत्यादि प्रकरण से 
स्वयं करते है । समवाय तो सभी द्रव्य गुण कमं सामान्य का 
एक ही सम्बन्ध है, रूपवान्‌ घट इत्यादि, घट घटत्व मात्र 
का ग्रहण करने वाले ज्ञान में प्रकाशित हो रहा है । अर्थात, 
समवाय तो एक ही है और उसके सम्बन्धी अनेक हैं । तब 
अनेक ज्ञानाधीनता मानने से केसे निर्वाह होगा ? इसलिये 
संबन्ध ग्रह यावत्‌ सम्बन्धि ग्रह पूर्वक होता है, सो समवाय 
प्रत्यक्ष में व्यभिचरित होने से झमान्य है । 


प्रश्त-तब वेदान्ती से नैयायिक पूछते हैँ कि यदि सर्व 


| 
| 
। 
| 
| 


| 
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दिमात्रग्राद्िणि प्रत्यये चकास्ति स्षेञ्यक्कथग्रहे सबंव्यक्कयः कथं 
व्याप्तिमत्तया गृहयन्तामिति चेत्‌ । न कथञ्चिदपि सर्वो घूमो 
वन्दिञ्याप्य इति धीः कि तु धमो बन्दिव्याप्य इत्येष तथा च 
प्रसिद्ध एव हि धमो धमत्वेन प्रकार ण वहिञ्याप्रिमान कृत्वा 
गृह्यतां ताबतेब तृतीयपरामशो ऽस्तु । ननु गोरितरभ्यो मिद्यते 
गोस्वादित्पत्र गोत्वं लिङ्गमिति तजज्ञानं सविकल्पकं वाच्यं 


निर्विकल्पकस्य व्यबहारानङ्गत्वात्‌ तत्र च सविकल्पके न 


व्यक्ति का ज्ञान नहीं होगा तब व्याप्तिमत्व रूप से सभी 
व्यक्ति का ग्रहण किस प्रकार से होगा | 


उत्तर-किसी प्रकार से नहीं । सभी छम वह्नि व्याप्त 
है, एतादृश सर्व घुम मिषयक व्याप्ति ज्ञान नहीं होता है, 
किन्तु श्वम वक्ति व्याप्य है एताहश व्याप्त ज्ञान ही होता है, 
सो तो प्रसिद्ध झम झुमत्व प्रकार से वह्लि व्याप्तिमान्‌ 
है, ऐसा करके ग्रहण कीजिये। इतने से ही तृतीय लिंग 
परामर्श भी उत्पन्न हो जाता है । इस स्थिति में यावत्‌ म 
में व्याप्ति मानना श्रौर यावत्‌ धूम की उपस्थिति के लिये 
सामान्यलक्षणा को मानना निरर्थक है । 

प्रश्‍न-“गौरितरेभ्यो भिद्यते” गो इतर से भिन्न हैं 
गोत्व होने से । इस व्यतिरेकी अनुमान में गोत्व हेतु है, 
गोत्व रूप हेतु का ज्ञान सविकल्पक ही मानना पडेगा किन्तु 
निविकल्पक नहीं । क्योंकि निविकल्पक ज्ञान व्यवहार का 
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गोविशेपणमन्योन्याश्रयात्‌ जातेग्य॑क्नौ व्यक्त श₹च जातौ विशेषक- 
त्वोपगमात्‌ # तु गोल्व॒त्वमुपाधिगोंत्वे विशेपणं तच. गवेतरा- 
वृत्तित्वे सति सकलगोवृत्तित्वमिति तदुपाधिज्ञानाय सकलगो- 
ज्ञानं तच्च न सामान्यलक्षणां विनेति चेत्‌ । न यथाहिः गौरि- 
त्यत्र गोत्वविशिष्टः पिण्डो भासेत ` तथा गोत्बमित्यत्रापि 
गोबिशिष्टं गोत्वं न तु ततोऽधिकमननुभवात्‌' न चान्योन्या 


अनंग है । श्रर्थात्‌ निविकल्पक ज्ञान. व्यवहार जनक 
नहीं होता है । और उस सविकल्पक गोत्व ज्ञान में गो तो 
विशेषण नही वन सकता है, अन्योन्याश्रय होने से जाति 
व्यक्ति में और व्यक्ति जाति में विशेषक भ्रर्थात व्यावर्तक 
माना जाता है किन्तु गोत्वत्व को उपाधि कहैंगे सो गोत्वव्व 
गोत्व रूप हेतु में विशेषण है और वह गोत्वत्व गो से इतर 
में ्रद्त्ति होकर के सकल गो में रहता है, एताहश है, तो 
इस गोत्वत्व रूप उपाधि के ज्ञान के लिये सकल गो का 
ज्ञान आवश्यक है और सकल गो का ज्ञान सामान्यलक्षरणा 
के विना नहों हो सकता है। ग्रतः सामान्यलक्षणा का 
स्वीकार आवश्यक है । 


उत्तर-जिस प्रकार से गौ: इस विशिष्ट बुद्धि में गोत्व 
विशिष्ट पिण्ड ग्रर्थात्‌ व्यक्ति भासित होता है । उसी तरह 
से गोत्वम्‌ यहां गो विशिष्ट गोत्व का भान होता है । 
इससे अधिक किसी भी वस्तु का भान नहीं होता है. क्योंकि 


परिच्छेद: ] खण्डनोदारः [ ३८३ 


भ्रयः । जातिहिं यथा स्वतो विलक्षणा पिण्ड' तथा पिण्डो5पि 
स्वातो विलक्षणो जाति विशिनष्टीति अन्यथोक्कान्योन्याश्रया- 
द्विशिष्टधियस्ततो धर्मधमिभाबस्य ततस्तयोरत एव विश्वस्य 
खण्डने साधु सामान्यलचणाव्यवस्थापनमिति । यत्त, घूमो 
मदीयव्याप्यतासंशयविपयः मयाऽलुङलतर्कबत्तयाऽगृहीतत्वा- 
दित्यनुमानेन प्रतीतधूमे वांधादप्रतीतं धूममादाय पर्यवस्यता- 
ऽञ्ञातधूमस्येब संशयबिपयत्बं बोध्यमिति । तन्न पक्षाज्ञानेना- 


ऐसा अनुभव नहीं होता है जिसमें गोत्व तथा गो से इतर 
वस्तु का प्रतिभान मानें ।श्रन्योन्याश्रय की शका न करें, 
क्योंकि जिस तरह स्वत एव विलक्षण होकर के जाति 
व्याक्ति को व्यावृत्त करती है उसी तरह से स्वत एव इतर 
से विलक्षण पिण्ड व्यक्ति भी जाति का व्यावर्तक है, ऐसा 
मानता हुँ । अन्यथा उक्त श्रन्योन्याश्रय होने से, पहिले 
विशिष्ट बुद्धि तब धर्म धर्मीभाव, तदनन्तर पुनः विशिष्ट ` 
बुद्धि इस प्रकार विश्व के खण्डन प्रर्वाह में आपने बहुत 
अच्छा सामान्यलक्षणा का व्यवस्थापन किया । 


यत्तु, इत्यादि-जिस किसी ने कहा था कि धूम मदीय- 
व्याप्यता संशय का विषय है, हम से अनुकूल तकंवत्वः 
रूपेण अग्रहीत होने से । इस अनुमान से प्रतीत धम में 
तो व्याप्यत्व संशय विषयता का बाध होने से अप्रतीत धूम 
में ही व्याप्यता संशय विषयता: की सिद्धि होती है ।. 


३८४ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


भ्रयासिद्धों! । धमिज्ञानजन्यस्य संशयस्य तदसत्वेनाभावादचुः 
मानबाधितत्वातू मानस्य मेयाजनकत्वाच्वेति । अत्रोच्यते | 
अनुकूलतक बिना घूमे बन्हिव्यमिवारित्बशङ्क ताबदुदेति सा 
ताबइन्हिजन्यतया निश्चिते पुरोबतिनि धूमे न सम्मवति 
तस्य बन्हिजन्यतयैव निरिचतत्वात्‌ । न हि वन्हिजन्योऽयं 


` उत्तर- यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि पक्ष का ज्ञान 
नहीं होने से यह अनुमान ग्राश्रयासिद्ध रूप दोप से दुष्ट 
है। धर्मी ज्ञान जन्य संशय का धर्मी ज्ञान के भ्रभाव से 
अभाव हो जाता है, अतः अन्‌ मान बाधित है और प्रमाण 
प्रमेय का जनक नहीं होता है किन्तु ज्ञापक मात्र होता 

है 1% \ 
इसके पूर्व प्रकरण में वेदान्तो ने मुख्य रूप से सामान्य 
लक्षणा सन्निकर्ष का निराकरण करने के लिये नैयायिका- 
भिमत तर्कादिक का निराकरण करके पूर्व पक्ष रूपेण स्वमत 
का व्यवस्थापन किया, इसके अगो “श्रत्रोच्यते” से नेया- 

यिक उसका उद्धार करते हैं । 

| अत्रोच्यते- (अब उत्तर करते हैं) अनुकूल तके के 
बिना घूम में वक्ति व्यभिचार की शंका उदित होती, धू म 
वह्नि व्यभिचारो है कि नहीं:? इत्याकारक शंका होती 
लि. Ns 
><''व्यातिग्रहः सामान्य लक्षणया सफल घूमादि विषयक” से लेकर 


“्य्त्रोच्यते” एतत्पयंन्त ग्रन्थ को सावधान पूर्वक देखना चाहिये, अन्यथा पुवे 
पक्ष उत्तर पक्ष में सांकर्यावभास प्रतीत होता । 


परिज्येद: ] खण्डनोद्धारः [२८५ 


धूमो वन्हिं बिना मवत्वित्यचुन्मत्तः शङ्कते। अनयोध'मत्व- 
बन्दित्वाभ्यामवच्छेदकाभ्यां कार्यकारणमात्रो न गृहीत इति 
सामान्यद्वयावस्छिन्नसम्मन्धितारूपा व्याप्तिरगृहीतेवेति व्यां- 
प्तेरम्यमिचरितसम्ब्रंधस्याग्रहादत्रेव व्यभिचारशङ्कोति चेत । 
धूमत्ववन्हि्वयोस्तदवच्छेदकता कुतो न ग्रहीता । घमान्तर स्य 


हे । वह शंका बह्लि जन्यत्व रूपेण निश्चित पुरोवर्ती धम 


में तो हो नहीं सकती है, क्योंकि पुरोवति श्वम में 
बह्लिजन्यता का निश्चय है । निश्चय शंका का विरोधी 
होता है । वन्हिजन्य वह घ म वन्हि के बिना ही होवे ऐसी 
शंका स्वस्थ कोई भी व्यक्ति नहीं करता है । अर्थात्‌ जब 
प्रत्यक्ष शम में वन्हिजन्यत्व का निश्चय है, तब उसमें 
अजन्यत्व विषयक शंका व्याहत है । 


प्रश्‍न-वन्हि तथा धूम में वन्हित्व धुमत्व रूप जो कार्यता- 
वच्छेदक तथा कारणतावच्छेदक धामे, उसके द्वारा तो कार्य 
कारण भावका ग्रह नहीं हुआ है। इसलिये सामान्य द्वय 
अर्थात्‌ धुमत्व वन्हित्व रूप जो धर्म द्वय तदवच्छिन्न सम्ब- 
न्थिता रूप व्याप्ति का ग्रहण नहीं होता है, तब व्याप्ति में 
श्रव्यभिचरित सम्बन्ध का ज्ञान न होने से, इसी प्रत्यक्ष 
धाम में व्यभिचार की शंका होती है। 


उत्तर-ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वन्हित्व .शुमत्व 
में कार्यंतावच्छेदकता तथा कारणतावच्छेदकता का ग्रहण क्यों 


३८६] दोपिकासहितः र्ग. अथम: 


व्यभिचारशङ्कयेति चेत्‌ । तद्धियं विना कथं कति व्यसिचार- 
शङ्का धर्मिज्ञानजन्या हि सा तद्धीश्च न सामान्यलक्षणां बिनेति 
घढ्कुद्यां प्रभातम्‌ । एवं च धुमत्वावच्छिनार्ना बहित्वा- 
बच्छिन: समं सम्बन्धिता- वन्हिव्याप्यता सा.च सबंपूसेपु 
गृहथते । कथमन्यथा पर्वतीयधमस्प व्याप्त्यग्रहे तस्मादुचु मितिः । 
नहीं होता है ? यदि कहो कि ध्वमान्तर में वन्हि व्यभिचार 
की शंका है, इसलिये कारणतावच्छेदकता तथा कार्यता- 
वच्छेदकाग्रह हुँवन्हित्व धुमत्व “में नहीं 'होता है, सो ठोक 
नहीं है, . क्योंकि “धमा तर (कालान्तरीय देशान्तरीय) 
का जो ज्ञान है उसके विना श्वमान्तर में. किस प्रकार 'से 
शंका हुई ? क्‍योंकि शंका 'तो धर्मीज्ञान से होती है, धर्मी 
ज्ञानाभाव में कंसे होगी ? ६शमान्तर का ज्ञान सामान्य 
लक्षणा के बिना हो नहीं सकता है, अतः शंका का समर्थन 
. करने के लिये सामान्यलक्षणा आवश्यक हुई | और यदि 
आप सामान्यलक्षणा को मानलेते हैं तो घट कुट्टी. प्रभात 
वृत्तान्त उपस्थित हो जाता है 1% ऐसा हुआ तब धूमत्वा- 


><घट कुठ्यां प्रभातम्‌ का अभिप्राय यह होता है कि जेसे किसी ने ग्रवंघ 
रूप से अधिक घन का संचय किया परन्तु उस धन पर लगने वाला आयकर 
अदा नहीं किग्रा । झायकराधिकारो ने उसको पकड़ने के लिये उसके घर पर 
राज पुरुष को भेजा परन्तु वह इस राज पुरुष के प्राने की धात को जानकर 
के घर से भाग गया, परन्तु रात भर इधर उधर भटकता रहकर प्रातः काल 
झायकर कार्यालय में पहुंच गया तथा पकड़ा गया । प्रकृत में सामान्य लक्षणा 
का खण्डन करने में प्रयत्नवान्‌ वेदान्ती ने मी अनुपस्थित धूमान्तर ज्ञान के 
लिये अन्ततो गत्वा सामन्यलक्षणा को स्थोकार'लिया। 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ ३८७ 
सबभूमधीरच न सामान्यलचणां बिनेति टीकाङन्मते कि सर्वे" 
धपे व्याप्तिग्रहेण यावता सन्निकृष्टयूमःयक्‍्तावेब धुमो 
` बहिव्याप्य इति धुमत्वेन प्रकारेण व्याप्तिण हथर्ता ततः पंच- 
` चमताज्ञानानन्तरं तथेव स्मर्यतां ततः पवतवृत्तिधू मो वहिंव्याप्य 
इत्यस्तु खन्मते वृतीयपरामर्शो मन्मतानुमितिर्वा5स्तु कृत 
सामान्यलक्षणया नं हि पर्वतीयधूमनिष्ठतया तदीयाया व्याप्तेः 


os 
च्छिन्न निखिल दूम में वह्ित्वावच्छिन्न निखिल वह्ि के 
साथ जो सम्बंधिता है इसी का नाम है . वहि व्याप्यता । 
वह वन्हि व्याप्यता उपस्थितानुपस्थित साधारण धूम में 
गृहीत होती है । अन्यथा यदि सभी धूम में वन्हि व्याप्यता 
न होय, तब पवंतीय धूम में व्याप्ति. ग्रह नहीं होने.से 
पर्वतीय धूम से.पवेत में वन्हि की अनुमिति कंसे होगी ? 
सर्व घूम. का ज्ञान सामान्यलक्षणा” के विना. नहीं हो सकता 
है, तः सामन्यलक्षसा का स्वीकार आवश्यक है । टीका 
कार के मत में तो सभी धूम में व्याप्ति ग्रह की क्या 
आवश्यकता है ? प्रत्यक्ष धम व्यक्ति में ही “घ मोवन्हि- 
व्याप्यः” घूम वन्हि व्याप्य है, एताइश घ.मत्व अकार से 
व्याप्ति का यहण होगा, तब पक्ष धमंताज्ञान के नन्तर 
उसी रूप से स्मरण होगा । उसके. बाद पर्वत में रहने 
वाली घम वन्हि व्याप्य है ऐसा ज्ञान होगा, तदनन्तर 


) 


३८८ ] दीपिकासहितः [ प्रथमा! 


प्रास्हणं तृतीयपरामशाय गौरवात्‌ किन्तु तस्या व्याप्तेः झुत्रापि 
जञानं तथ इृत्तमेच महानसीयधूमे एकेव हि सवंधूमन्याप्तिस्तत 
एच ज्ञानान्तरे ज्ञानत्वग्रहाततदुत्तरज्ञाने ज्ञानत्वविशिष्टज्ञानमि- 
त्याचायी अप्याहुरित्याशङ्कघ यदि सामान्यलक्तणा नास्ति 
तदाऽनुङ्लतकं विना धूमादौ व्यमिचारसंशयो न स्यात्‌ । 
प्रसिद्धधूमे तद्ध मत्वेन तदहिव्याप्तेरबगमात्‌ धुमान्तरस्य 


आपके मत से परामशं होगा अथवा मेरे मतानुसार अनुमिति 


होगी । सामान्यलक्षणा की क्या आवश्यकता है ? पर्वतीय 
धूम वृत्तितया पर्वतीय ध्‌ म सम्बंधी व्याप्ति का पूर्व में ग्रहण 
होना चाहिये जिससे कि क्या परामश होगा, ऐसा मानने को 
आवश्यकता नहीं है, क्योंकि गौरव हो जायगा । किंतु 
व्याप्ति का ज्ञान कहीं होना चाहिये, सो तो महानसीय धूम 
में हो ही जाता है। सभी धूम में व्याप्ति एक ही है। 
इसी से ज्ञानान्तर में ज्ञानत्व ज्ञान होगा और उत्तर ज्ञान 
में ज्ञानत्व विशिष्ट ज्ञान होगा । ऐसा ही ग्राचार्य ने भी 
कहा है । इस प्रकार से आशंका के बाद यदि सामान्यलक्षणा 
नहीं है अर्थात्‌ यदि सामान्यलक्षणा नहीं मानोगे तो अनुकूल 
तकं के बिना धूम में व्यभिचार संशय नहीं होगा । क्योंकि 
प्रसिद्ध धूम में अर्थात्‌ महानसीय धूम में तदध मत्व रूप से 


गहानसीय वन्हि निरूपित व्याप्ति ज्ञान है और ध्‌ मान्तर . 


का सामान्यलक्षणा सन्निकर्ष के बिना ज्ञान नहीं हो सकता 


परिच्छेद: ] लण्डनोद्वारः [३८९ 


सामान्यलक्षणा बिना चाग्रहात्‌ । सामान्येन तु सकलधुमोप- 
स्थितौ घमान्तर शङ्का युज्यते'विशेषाद्शनात्‌ तथा च तकोदिना 
तच्छङ्कायां निरस्तायां प्राडद्भधूममात्रे एव यद्यपि. धूमो 
चन्हिव्याप्य इति व्यासिग्रहोऽप्युषित एच तथाप्युक'्कत्या 
सामान्यलक्षणायां सिद्धायां सवंधूमव्यक्तिषु व्याप्तिग्रहः सम्म- 


हे । और सामान्य लक्षणा मानते हैं तो साग्रान्य लक्षणा. 
से महानस स्थल में ही सकल छम सन्निकृष्टासत्षिकृष्ट सकल 
इम की उपस्थिति होने से ध.मान्तर में भ्रर्थात्‌ प्रसत्षिकृष्ट 
धूम में धूम वन्हि व्यभिचारी है कि नहीं ? एताहश 
व्यभिचार शंका होती है सो युक्त है । व्यभिचार शंका का 
निवेतैक जो विशेष दशन, उस विशेष दर्शन का अभाव 
होने से व्यभिचार संशयं ध मान्तर में होता है और तकं के. 
द्वारा व्यभिचार शंका का निराकरण होने के पीछे प्रसिद्ध 
धम में (उपस्थित धम में) यद्यपि झुम वन्हि व्याप्य है, 
एताहश व्याप्ति ग्रह होता है.। 


सो उचित है। तथापि पूर्वोक्त युक्ति से सामान्यलक्षणा 
का स्वीकार करने से सर्व धूम व्यक्ति में व्याप्ति. ग्रह, 
होता है । प्रत्यासत्ति (सन्निकषं) के सौकर्य से इसी प्रकारसे 
तात्पर्याचायं ने भी कहा हैँ। . । 

प्रश्न-सामान्यलक्षणा सन्निकर्षे के बिना सर्वे धूम की. 
उपस्थिति नहीं होगी, और सवे धूम की उपस्थिति के बिना 


कळ 
2 


३९० | दीपिकासहितः [प्रयमः - 
बति प्रत्यासत्तिसौकर्यादिति । तयैबोक्त तात्पर्याचायः ।. नजु 
सामान्यलचणां विना न सर्वधूमोपस्थितिस्तां च. बिना न 
धूमत्वेन व्याप्यतावच्छेदकेन प्रकार ण ग्र इत. सामान्यलक्षणा . 
व्याप्तिग्रहे एवोपपुज्यते इति चेत्‌ । न सवेद्यत्त युपस्थितिमात्रण- .. 
बावच्छेदकत्बग्रहः किं तु सम्वन्धान्यनानतिरिक्‍्तवृत्तित्वग्रहेण . 
स च धूमस्य व्यमिवारशङ्कानिरासेनेति तद्वार णव व्याप्तिग्रहे ि 
सामान्मलक्षणोपयुज्यत इति युक्तिमत्‌ । नलु सामान्यलक्षणा- 
प्रत्यासत्त्या तदाभ्रयसकलव्यत्ितज्ञाने प्रमेयं वाच्यमिति _ 


इसलिये सामान्यलक्षणा व्याप्तिग्रह में हो उपगोयी है । 
उत्तर-यह कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि सवे व्यक्ति : 
की उपस्थिति होने से ही अवच्छेदकत्व ज्ञान होता है, 
ऐसा कोई नियम नहीं है । किन्तु सम्बन्ध के अन्यून भ्रति रिक्त 
वृत्तित्व ज्ञान से अवच्छेदकत्व ग्रह से होता है । अवच्छेदः. : 
कत्व ग्रह ध म के व्यभिचार की शंका के निरास द्वारा हो ताहै -: 
इसलिये व्यभिचार शंका टिरास द्वारेणव व्याप्ति ज्ञान में 
सामान्यलक्षणा का उपयोग होता है, ऐसा मानना युक्ति . 
युक्त है ।१ 
प्रश्‍न-यदि आप सामान्य अक्षणा मानते हो तब तो. « 
सायान्यलक्षणा प्रत्यासत्तिकै बल्‌. से सामान्याश्रय सकल 
` व्यक्ति का ज्ञान होगा । तब तो प्रमेयत्व सामान्यलक्षणा- - 
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) व्याप्यतावच्छेदक घ मत्व प्रकारेण व्याप्ति ग्रह नहीं-होगा ।. 


बरिच्छेदः ] खण्डनोडारः ˆ [३९१ 


व्याप्तिबुद्धौ साव्यं स्पात्‌ । बाढं यहाशय ! तंयैबं निश्वयः 
स्यात्‌ । वाढं घटत्वादिना तु बिशेपेण निश्चयोऽस्य न मवति 
स्वसामग्रीबिरहात्‌ । कासौ स्वसामग्री घटत्वनिविकल्पकं 
तहच्च चरघाराव हिकानि घटत्वप्रकारकाणि न स्युः पूर्वेधारा- 


वाहिकाना . घटस्वनिबिकल्पत्वामाबादिति चेत्‌ । तान्यपि हिः ` ` 


सकल प्रमेय का ज्ञान होने से ताहश ज्ञानवान्‌ पुरुष को 


सर्वेज्ञ होना चाहिये । 

उत्तर-बाढब्‌ महाशय ! आपको ऐसा निश्चय होगा । 
ठीक है, किन्तु घटत्वादि त्रिशेष से निश्चय नहीं होता है 
सामग्रो के ग्रभाव से । अर्थात्‌ प्रमेयत्व रूपेण घटादि 
विषयक निश्चय होने पर भी घटत्वादि विशेष रूप स 
निश्चय नहीं होने के कारण सवै विषयक ज्ञानत्व रूप सर्वे- 
ज्ञत्व की आपत्ति नहीं होती है। स्व सामग्री का अभाव 


होने से सर्वज्ञत्वापत्ति नहो होती है ऐसा कहा, उसमें पूछता "` 


हूँ कि. स्व सामग्रीं क्या है ? 


उत्तर-घटत्व + का . निविकल्पक ज्ञान ही घट पटादि `` 


निश्चय में सामग्री है, तो वह सामग्री प्रमेयम्‌ इस: निश्चय 
स्थल में नहीं. है। 


प्रश्त-तब तो उत्तर काल में. धारवाहिक ज्ञान घटत्व 


प्रकारके नहीं होगा, क्योंकि पूर्वं धारावाहिक ज्ञानों को 
घटत्वे निविक्रल्पकत्व के अंभाव होते सै । ३ 


बजा, 


३६२ ] दीपिकासहितः [ प्रयमः 


घटत्वांशे निर्विकल्पकान्येव | तद्विपयतयेव च तेपासुत्तरविशि. 
ष्टधीजनकताबिशिष्टावगाहित्वं तु तेपां कारणसाम्पतायाम । 
इन्तबमपि बिशेषणधीप्रयुक्का विशिष्टधीः स्यादेव प्रमेय त्वादि 
नाप रूपेण घरत्वादेविशेपणस्य ग्रहात । इयं हि सामान्य- 
सामग्री विशेषसामग्री तु विशेपणनिविकल्पकम्‌ अविशिष्टबुद्धौ 


उत्तर-वह ज्ञान सब भी घटत्व ञ्श में निविकल्पक 
ही है । घटत्व निविकल्पविषयक होने .से ही उत्तरोत्तर 
विशिष्ट धी जनकत्व हो जाता है । उन ज्ञानो में विशिष्टा- 
वंगाहिता जो है सो कारणा की समानता मात्र से । 


प्रश्‍न-ऐसा होने पर भी विशेषण ज्ञान प्रयुक्त विशिष्ट 
ज्ञान तो होगा, क्योंकि प्रमेयत्व रूप से घटत्वादि रूप 
विशेषण का ज्ञान तो हुआ । 

उत्तर-यह तो सामान्य सामग्री है, विशेष सामग्री तो 
भ्रवशिष्ट बुद्धि में विशेषण की निर्विकल्पक होती हैं । और 
विशिष्ट वेशिष्ट्यावगाही बुद्धि में तो विशेषणातावच्छेदक 
प्रकारक ज्ञान कारण होता है सो तो प्रकृत में नहीं है । 
आचाये ने भी ऐसा ही कहा है। नहीं कहो कि व्याप्त 
बुद्धि से ही पर्वत में वन्हिमत्व सिद्ध हो जाता है, इसी से 
अनुमिति गतार्थं हो जाती है। ऐसा कहना ठीक नहीं है, . 
क्योंकि व्याति में घूमवत्व पुरस्कार से पवत में वन्हि मत्व 
की सिद्धि होती है और अनुमिति में पर्व॑तत्व घम पुरस्कार 


परिच्छेदः ] ' खंण्डनोद्धारः [ ३९३ 


विशेपणताबच्छेदकप्रकारकं तु ज्ञानं बिशिष्टवैशिष्ठबुद्धौ त्च 
नात्रेति आचार्या अप्येवम्‌ । नापि व्याप्तिबुद्ध्येब पर्वतस्यापि 
बह्िमत्त्वालिङ्गनादनुमितिर्गंताथो तत्र धूमवत्त्वपुर स्कारणात्र च 
पर्वेतत्वपुरस्कारेण बहिमत्त्वसिद्ध : । ननु सामान्यलक्षणया 
पुरा पर्वतस्यापि धूमवत्त्वपुरस्कारण वहिमत्त्वग्रहणादिदानी 
तत्स्मरणसहितेन पर्षतेन्द्रियसन्निक्रर्पेण सोऽयं वहिमान्‌ पर्वत 
इति ग्रत्यमिज्ञ वास्तु कृतमजुमानेनेति चेत्‌ | एवं हि सोऽयमिति 
स्यान्न तु पबंतो5यं वहिमानिति । करिञ्च पुरा बिशिष्य ज्ञात 


से वन्हिमत्व की सिद्धि होती है इसलिये व्याप्ति बुद्धि से 2 
अनुमिति को गतार्थ कहना ठीक नहीं है । 


भश्न-सामान्य लक्षणा प्रत्यासत्ति से पहिले भी धूमवत्व 
पुरस्कार से वह्निमत्व का ग्रहण हुआ है । ग्रभी तत्स्मरण 
सहित पवंतेन्द्रिय सन्निकर्ष से “सोयं वन्हिमान्‌ पर्वतः” सो 
यह पर्वत वन्हिमान है, इस प्रकार से प्रत्यभिज्ञा रूप ही अनु- 
मिति को मान लीजिये, अतिरिक्त अनुमान मानने की 
क्या आवश्यकता है? ` र 


उत्तर-यदि प्रत्यभिज्ञा रूप श्रनुमिति मानोगे तब तो 
सोयं इत्या कारक ज्ञानं का आकार होना चाहिए, पर्वेतोय 
वन्हि मान्‌ यह आकार नहीं होगा | और भी देखिए पहिले 
जहां विषेश रूप से ज्ञान रहता है उसी स्थल में प्रत्यभिज्ञा 
होती है। जैसे सोयं घट इत्यादि स्थल में देखने में आता है 


३९४] दी पकासहि।: [ प्रधूमें: ` 


एव प्रत्यमिज्ञा तथैबान्यत्र दर्शनात्‌ । अथ यदा सामान्यतो ` 
गृहीता स्मृता व्याप्तिरिन्द्रियसन्निकृष्टे धूमेऽलुमूयते तेयं ` 
धूमो बन्हिठ्याप्य इति तृतीय लिङ्गपरामशं उदेति तथा सांमान्य- ` 


तो गृहीस्य स्मृतस्य वन्हिमत्वस्य वेशिष्ट्यमिन्ट्रियसनिद्रष्टे 


पर्वतेऽपि भासताम्‌ । तेन पर्षतोऽयं बद्विमातिति साक्षाद्वीरेव ` 


समस्विति ब्रूम इति चेत्‌ । न । तस्यां दशायां साधकबाधक, 
मानामावेन वह्विसंशयस्येव सम्भवात्‌ । घूमरूपविशेपधर्मे- 
प apnea 80% 00105 82320 0: न 


प्रश्न-जैसे सामान्यतः गृहीता तथाः स्मृता जो व्याप्त 
सो इन्द्रिय संनिक्ृष्ट धूम में अनुभूयमाना होती है तब 
“अयं धूमो वन्हि व्याप्यः” यह धूम बन्हि व्याप्य है इस 
प्रकार का तृतीयलिङ्ग परामषे उत्पन्न होता है । इसो 
प्रकार से सामान्य रूप से गृहीत तथा स्मृत जो वरह्लिमत्व 


उस वन्हिमत्व का वैशिष्ट्य इन्द्रिय सन्निकृष्ट पर्वत में भी . 
भासित होवे । इसलिये यह पर्वत वन्हि मान है, इस प्रकार - 


से ग्रनुमिति को प्रत्यक्ष ज्ञान हो मानिये, ऐसा म कहता हूं। 


उत्तर-इस स्थिति में साधक बाधक प्रमाण का " 


अभाव होने से पवेत में वन्हि . का संशयात्मक ज्ञान हो 


संभव है. न कि निश्चयात्मक ज्ञान की सम्भावना हो -: 


सकती है । 


प्रश्न-ध म रूप बिशेष दर्शन -सहकृत प्रत्यक्ष सामग्री 


प्रत्यक्ष ज्ञान का उत्पादन करेगी । 


PERUSE, 


पररच्छेदः] खण्डनोद्धारः * [ ३९५ 


सहाया प्रत्यवसामग्री म्त्मर्षं जनयत्बिति वेत्‌ । विशेपदर्शनं 
हि बिशेपत्वेन. दर्शन न तु वस्तुतः अन्यथा .शिएःपाण्यादेः 
रमेयस्वादिनापि निश्चयात्‌ पुमवधारणं स्यात्‌ । तथा च 
सन्दिग्घबद्दौ पर्वते तद्व, त्तिया बह्विव्याप्यतया च यद्ध, मज्ञानं 
स एव सिङ्गपरामशं इति निमीलितिऽपि वक्षुपि ततो भवन्ती 
बह्विमत्पबंतधीरञुमितिरेष . स्यादिन्दरियव्यापार विरहात्‌ . । 
चछुपि व्यापायंमाण एव मवन्ती बह्िमत्पर्वतधीस्तु 
साचाद्वीरिति चेत्‌ । अस्तु । अनुमितिस्तु साबकाशीकृतेव 

अत्तर-विशेष दर्शन का अर्थ है विशेषत्व €प से दर्शन 
अर्थात्‌ विशेष ज्ञान, न तु वस्तुतः उस वस्तु का ज्ञान । 
. अन्यथा शिरः पाण्यादिक का प्रमेयत्त्र रूप से निश्चय रहने 
से “स्थाणुर्वा पुरुषोवा' इस स्थल में पुरुष का हा निश्चय 
हो जायगा । ऐसा हुआ तब सन्देहविषयी भूत वन्हिवाले 
पर्वत में ताहश पर्वत वृत्तित्वेन और वन्हि व्याप्यत्व रूप से 
जो घूम ज्ञान होता. हैं उसी का नाम है तुतीयलिङ्ग 
परामर्ष । तव निमीलित चक्षु के रहने पर ताहश परामर्ष 
से होने वाला जो पर्वत में वन्हिमतुपर्वत विषयक ज्ञान सो 
अनुमिति रूप है, क्योंकि इन्द्रिय का व्यापार नहीं होने से . 
प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं है. श्रथः यदि कहो. कि व्यापार विशिष्ट 
चक्षु के रहते हुए होने वाला जो वन्हिमत्पर्वंत विषयक . 
ज्ञान उसको साक्षात्कारी (प्रत्यक्ष). ज्ञान ही कहना चाहिये । र 
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निमीलिते चक्षुष्युपनीतपवेतविशेष्यका लिङ्गपरामर्शेसहितमनः 
कराणका बह्विमत्प्ंतधीरस्तु । साचाद्वीरवेति चेत्‌ । सिद्ध 
तहिं सिङ्गपरामर्शो मानान्तरं मनसो बहिः प्रमिता च साधार- 
णसहकारित्वादिन्द्रयवत्‌ । किञ्च चचुर्व्यापारस्थल्लेपि नासौ 
सादाद्वीः साचात्कारि प्रमाहेतुमूतविशपणेन्द्रियसन्निकर्ष विरहात्‌। 
संस्कारः स्पृतिबंहिना सममिन्द्रियस्य सन्निकप स्तत्राप्यास्ति 
प्रत्यामिज्ञा तत्तयेवेति चेत्‌ । न द्रव्यबिशपणकसाचात्प्रमाया- 
स्तदजन्यत्वात्‌ अन्यथा स्म्रतव्यबहितदणडेऽपि पु सि दण्डीति 
| सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि इससे तो अनुमिति में कोई 
। क्षति नहीं होती है । लोचन के व्यापाराभावकाल में उपनोत 
/ पर्वत विषेष्यक लिद्धृपरामशेसहकुतमन: कंणंक वम्हिमत पर्वत 
विषयक जो ज्ञान है सो प्रनुमिति रूप रहो । यदि कहो कि 
- यहतो प्रत्यक्षज्ञान हुआ तब तो लिङ्गपरामर्श प्रमाणान्तर 
है । मन की जो बाह्य विषयक ज्ञान जनकता है सोतो साधा 
रणा कारणात्वेन सहकारिता मात्र है । इन्द्रिय को तरह । 
` प्रश्‍न-वन्हि के साथ सस्कार तथा स्मरण रूप सन्तिकर्ष 
इन्द्रिय का है, प्रत्यभिज्ञा तो तत्ता रूप से ही है, तस्मात्‌ 
व्ि ज्ञान प्रत्यक्ष है । 
उत्तर-द्रव्य विशेषण है जिसमें एताहश प्रमा संस्का- 
रादि से नहीं होती हे । न्यथा स्मृत्युपस्थापित दण्ड वाले 
पुरुष विषयक ज्ञान भी प्रत्यक्ष कहायेगा । नहीं कहो 
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साज्षात्ममा स्यात्‌ । तत्रान्तरीयकतया ज्ञातपु सि मवत्येव सेति 
चेत्‌ । मवतीत्यद्धा किं तु सा साच्ाद्धीरवेत्यसिदधं लिङ्गपरा- 
मशेयो नित्वात्‌ । बिशेपणदर्शन जपु प्रत्यक्षादियमपि साज्ञाद्घीर व 
स्यादिति चेत्‌ । न पु प्रत्यक्षमधि हि ज्ञानदयजन्यं तथा । 
तृतीय परामर्श जन्यतु तदचुमितिरव । प्रपंवित॑घेदमस्मामि 
रुमाननिशंय । 

नजु निरुपाधिः सम्बन्धो व्यातिरित्युक्त तत्र क उपाधिः 
साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकः तथाहि यद्यसौ साध्यं न 

_च्याप्नुयात्‌ तदा तडघतिरकेर साध्यव्यतिरेको न सिद्व त्‌ । 

कि दण्डनान्तरीयकत्वेम ज्ञात पुरुष में तो प्रत्यक्ष ज्ञान होता 
ही है, अर्थात्‌ जो पुरुष सर्वदा दण्ड विशिष्ट रहता है । 
तादृश स्थल में स्मृति द्वारा उपस्थित जो दण्ड तद्विशेषणक * 
पुरुष विषयक ज्ञान तो प्रत्यक्ष होता है, .यह कहना ठीक | 
नहीं है। ऐसा ज्ञान होता है, “आपका ऐसा कहना 
ठीक है, किन्तु वह प्रत्यक्ष ज्ञान है यह असिद्ध है, किन्तु 
ताइश ज्ञान तो लिंग परामश से होता है । नहों कहो 
कि विशेष दर्शन से जायमान पुरुष प्रत्यक्ष होने से यह भी 
साक्षात्‌ बुद्धि ही है, सो ठीकनहीं है । पुरुष प्रतक्षय भो 
ज्ञानद्वयजन्य होने से साक्षात्‌ धी नहीं है ।. तृतीर्यालर 
परामर्श जन्य होने से अनुमिति रूप है। इस विषय क 
विस्तृत रूप से इम ने अनुमान निर्णय में बताया है । 

शंका-निरुपाधिक सम्बन्ध को आपने व्याप्ति कहा है । 


| अर्थात्‌ जिस हेतु साध्य के बीच में कोई उपाधि न हो 


| 


| 
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तथा च तदव्याप्यता हेतोः साध्यव्यमिचारोऽपि न स्पात्‌ । 
तथा च तद्व्याप्यतया हेतोः साध्यव्याप्पता न स्यादिति 
व्यथेः उपाधिः स्यात्‌ । एतत्त्रयस्य उपाधेः साध्य ्यापकताः ` 
मलकत्वात्‌ । एवं यदि साधनं व्याप्नुयाचदा साधनवति पत्ते 
से स्यादेवेति न तदथतिरेकेण पक्ष साध्यव्यतिरेकः स्पात्‌ । 
तथा साधनस्य साध्यव्यमिचारः साध्याव्यात्तिर्व न स्तां तयोः 
सांधनवृत्तिनोपाधिव्य भिचारे ण उपाध्यव्याप्त्वेन च निबोइणात्‌। 
(न. च बाधोन्नीतपच्षेतरेऽतिञ्ासिः : तस्प' 'स्बव्याधातकत्वेन 
साध्यव्यापकर्वामाबात्‌ । धूमस्य च साध्यत्वं सिद्धिकर्मत्व॑ तथा 


, वह उपाधि रहित सम्बन्ध व्याप्त है। किन्तु व्याप्ति घटक 

. उपाधि वस्तु क्या है? जो साध्य का व्यापक हो भ्रर्थात्‌ 
_ साध्याधिकरण वृत्ति अत्यन्ताभाव का भ्रप्रतियोगी होकर 
साधन का अव्यापक हो, अर्थात्‌ साधनाधिकरण वृत्ति 
अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी हो, ऐसा जो कोई श्रन्वय 
व्यतिरेकी धर्मे, सो उपाधि , कहलाता है । जैसे धूमवान्‌ 
वह्नो: इस स्थल में आद्रेन्धन संयोग या आद्र न्धन संयोग 
घुम रूप साध्य का व्यापक है तथा वन्हि रूप साधन का 
अव्यापक है, अयोगोलग में बन्हि है और श्राद्रेन्घन संयोग 
नहीं रहता है, यही उपाधि का लक्षण है। झब उपाधि में 
साध्य व्यापकत्व तथा साधनाव्यापकत्व को स्वयमेव बतलाते 

हैं, तथा ही इत्यादि प्रकरण से। तथाहि यदि यह उप्राघि साध्य 
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बह; साधनत्वं सिद्विकररात्वं यद्यपि नास्ति सोपाधों सिद्धयानुद- 
,यातू तयापि तथामिमतत्वमस्ति अनुमातुसथाभिमानात्‌ । 


“को व्याप्त नकरे, भर्थात्‌ साध्य की व्यापक न बने, तब उपाधि के 
'अभाव से साध्य का ग्रभाव सिद्ध नहीं होगा । व्यापक जो 
द्रव्यत्व, उसके अभाव से व्याप्य जो पृथ्वोत्वादि उसका अभाव 
सिद्ध होता है । इसी प्रकार यदि व्यापक उपाधि हो तब ही 
उपाधि के अभाव से व्याप्य जो साध्य उसका अभाव 
सिद्ध होगा । तथा उपाधि के 'अव्याप्य होने से हेतुं में साध्य 
का व्यभिचार भी सिद्ध नहीं होगा। तथा उपाधि में 
अ्व्याप्यतया हेतु को: साध्य व्याप्यत्व भी नहीं होगा । तो 
इस प्रकार से उपाधि तो व्यर्थं ही हो जायगी । ये तीनो वस्तु 
उपाधि में साध्य व्यापकता' मूलक होती है । अर्थात्‌ साध्य 
की व्यापक उपाधि हो तव ही हो सकता है। एवं यदि 
उपाधि साधन की व्यापक हो तब साधनवान्‌ पक्ष में उपाधि 
रहैगी । तब उपाधि के अभाव से पक्ष में साध्य का प्रभाव 
सिद्ध नहीं होगा । तथा साधन को साध्य व्यभिचार सिद्ध 
नही होगा, तथा साधन में साध्य का व्याप्त्य भाव भी नहीं 
होगा । साधन में साध्य व्यभिचार तथा साध्यव्याप्ति इनदोनों 
को सिद्धि साधन वृत्ति उपाधि व्यभिचार से तथा उपाध्याप्यते- 
नैवं सिद्ध होता है । बाधोन्नीतं पक्षेतरत्व अर्थात्‌ पक्ष भिन्नत्व 
यथोक्तं उपाधि “ का लक्षण होता है। 'क्योंकिं जहां जहां 
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महानसादिक में वन्हि साध्य है इन सभी स्थलों में पचत | 
भिन्नत्व भी है । और घूम हेतु पर्वत में भी है। उस पवेत | 
में पर्वत भिन्नत्व नहों है, इसलिये साध्य व्यापक तथा 
| 


साधना व्यापक होने से इसमें अतिव्याप्ति होती है । पक्ष 
भिन्नत्व दो प्रकार का है, एक बाघ का उत्थापक दूसरा- 
झनुत्थापक जैसे अग्निरनुष्णः में बाघोन्नोत अग्नीतरत्व है, 
परन्तु पक्षेतरत्व को उपाधि इसलिये नहीं मानते हैं कि 
यदि यह उपाधि हो जाय, तो अनुमान मात्र का उच्छेद 
हो जायगा । इसलिये मूलकार ने कहा है कि स्व व्याघातक 
> ` होने से पक्षेतरत्व में साध्य व्यापकत्व ही नहीं है । पक्षेतरत्व 
में उपाधि लक्षण की अतिव्याप्ति की शंका करना ठीक नहीं 
है । क्योकि स्व व्याधातक होने से पक्षेतरत्व में साध्य 
व्यापकत्व नहीं है । ध्रमवान वह्लेः इस सोपाधिकता स्थल 
में चुम साध्य है, सिद्धि अनुमति का कार्य भर्थात्‌ बिषय है, 
तथा वह्लि साधन है, सिद्धि का करण अर्थात्‌ जनक है । 
यद्यपि सोपाधिक स्थल में यह नहीं बन सकता हैं क्योंकि 
सोपाधिक स्थल में ग्रनुमिति होती ही नहीं, यदि श्रनुमिति 
पैदा हो ही जाय तो सोपाधिकता हो क्या ? तथापि सोपा- 
घिकता स्थल में ग्रनुमाता पुरुष को धुम में साम्यत्व का 
अभिमान रहते से साध्यत्वेन धूम तथा साधनत्ब रूप से 
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स्यात्‌ । हि तु तद्वन्निष्ठात्यन्तामावाप्रतियोगित्व प्रतियोगित्व- 
मपि न विरोधित्वं सहानवस्थाननियमलक्षणं येन बक्रकं स्यात्‌ । 


तथा घटतदन्योन्यामाबयोः कपाले सद्दाबस्थानेन तत्प्रतियो- . 


गिन्यव्यापकं घ लक्षणं स्यात्‌ । किन्त्वमावविरहात्मत्वमिति 


वल्चि अभिमत मात्र रहता है । इसी तरह से व्यापकत्व का 
अर्थं व्याप्तिनिरूपकत्व रूप नहीं है जिससे कि व्यापक तथा 
व्याप्ति में अन्योन्याश्रय दोष लगे । किन्तु तद्वन्निष्ठ ग्रत्यन्ता 
भावाभ्रतियोगित्व रूप है । (जैसे धूम॒-के प्रति वल्लि व्यापक है 
तो यहां तत्‌ शब्द से व्याप्य जो धूम उसका ग्रहण होता है 
धूमवान्‌ हुआ पर्वतादिक, उसमें रहने वाला जो अत्यन्ताभाव, 
सो तो वक्ति का अभाव पर्वेतादिक में मिलेगा नही, किन्तु 


उदासीन घटादिक का अभाव तदीय प्रतियोगित्व घटादिक ' 


उदासीन में है, अप्रतियोगित्व वन्हि में होने से लक्षण 
समन्वय होता है, भ्र्थात्‌ वह्नि धूम का व्यापक बनता है ।) 
इसी {तरह से प्रतियोगित्व भी सहानवस्थान लक्षण 
विरोधित्व रूप नहीं है जिससे कि चक्रक दोष हो । तथा 
घट तथा घटान्योत्याभाव को कपाल में सहावस्थान है 
अर्थात्‌ घट भी कपाल में रहता है तथा घट का भेद भी 
कपाल में रहता है । न्याय के मत से ग्रवयावयवी में भेद 
माना गया है तों घटान्योन्याभावीय प्रतियोगिता लक्षण की 


अव्याप्ति भी हो जायगी । इसलिये ग्रभाव विरह रूप हो | 


Ne 
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० ~ >> ति. 
नखण्डनाय व्यभिचार संशयाधायकत्वात्‌ । पर्षतेतरादिस्तु नव 
स्वव्याधातकत्वात्‌ । किन्तु स श्यामो मित्रातनयत्वादित्यत्र 


त 


Sh RRR कट 
प्रतियोगित्व है । आचार्य उदयन ने कहा है “ग्रभावविरहा- 
त्मत्वं वस्तुतः प्रतियोगितेति'' घटादि वस्तु में प्रतियोगित्व 
क्या है? तो ग्रभावाभाव रूप ही प्रतियोगित्व है । इस 
विषय पर विस्तृत विचार अनुमान निर्णय में देखें । 

यह उपाधि दो प्रकार की होती है। निश्चितोपाधि 
तथा सन्दिग्धोपाधि । जैसे निश्चितोपाधिः अनुमान कीं 
विघटक होती है, उसी तरह व्यभिचार संशय की उत्थापक 
संदिग्योपाधि भी अनुमान विरोधी होती है। (उपाधि 
जिस स्थल में होती है वह वहां हेतु में साध्य व्यभिचार की 
उत्थापक होने से दोष कहलाती है, जैसे धूमवान्‌ बल्ले? में 
आद्रेन्धन संयोग होता है तो वन्हि धूम का व्यभिचारी है, 
घूमका व्यापक जो आद्रोन्धन संयोग उसका व्यभिचारी होने 
से वह अनुमान साध्य व्यभिचारानुमान होता है । वस्तुतः 
तो उपाधि स्वाभाव से पक्ष में साध्याभाव को ग्रनुमापक 
होती है । जैसे अयोगोलक धूमाभाव वाला है, धूम व्यापक 
गराद्रेन्धत संयोगाभाव .वाला होने से। यही उपाधि में 
दूषकता बीज है ।) पवंतेरत्वादिक उपाधि स्वव्याधातक होने 
से एताहश नहीं है । . किन्तु “सश्यामः मित्रातनयत्वात्‌ इस 
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गमंस्थे मित्राभ्र शे ज्योतिःशास्त्रादिना प्रतीते पक्षीकृते शाका- 
हारपरिणतिजन्यत्वमुपाधिः स हि आयुर्वदेन मातुः शाकाहार- 
परिणतेस्तदीयश्यामरजोऽजंनद्वारा भ्र णरयामत्वहेंतुत्वेन सिद 
इति साध्यञ्यापकतया ताबन्निर्चितः साधनव्यापकतया तुं 
सन्दिग्धः पक्षे तत्तदभावयो निश्चायकत्वात्‌ | अथ मित्रातन- 
यस्वेनेतरश्यामसामग्रचपि साध्या धूमेनेव . बह्विसामग्री न च 
तत्साधने श्यामत्वयुपाधिः इयोरेकदेष साधनात्‌ । अत एव 


सामग्रो च क्वचिन्नोपाधिरित्याचायो अप्याहुरिति चेत्‌ । 


स्थल में तत्पद वाच्य गर्भस्थमित्रातनय रूप पक्ष में जो कि 
ज्योतिः शास्त्र के बल से प्रतीत है, उसमें शाकाहार परि- 
णाम जन्यत्व उपाधि होती है । माता का शाकाहार परिः 
णाम है सो माता के श्याम रजस के अजन द्वारा पुत्र श्याम 
ताका हेतु है, ऐसा आयुर्वेद से सिद्ध होता है । इस प्रकार 
से उसमें साध्यव्यापकत्व तो निश्‍चित है और साधन व्याप- 
कत्वेन सन्दिग्ध है, पक्ष में प्रतियोगी तथा' तदभाव का 
निश्चायक होने से । 

शंका-मित्रात्तनयत्व हेतु से इतर श्यामत्व सामग्री भी 
साध्या होगी। जेसे धूम से वह्लि सामग्री का अनुमान होता 
है । परन्तु इतर श्याम सामग्री साधन में श्यामत्व उपाधि 
नहीं बन सकती है । . दोनों को युगपत्साघन करने से । 
अतएव सामग्री कहीं भी उपाधि नहीं होती है । ऐसा 
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घूमे लिङ्ग बहिसामग्री नोपाधिरिति । सत्यम्‌ धूमस्य तञ्जन्यः , 
बहिजन्यतया बहिसामग्रचाः साधनीमूतधूमऽ्यापकत्यात्रधार- | 
शात । प्रकृते तु नेवं न हथोत्पत्तिकनरश्यामत्वसामग्री मित्राः । 
तनयत्वं व्याप्लुयादेवेत्यत्र किञ्चित्रमाणमस्ति । सहचार दशनः । 
व्यमिचारादर्शने तावन्मित्रातनयत्वस्य श्यामत्वेन सह व्याप्तौ । 
प्रमाणं तद्द्वारा च श्यामत्वसामग्रयापि समं हेतोव्योप्ति! | 
च्याप्यव्याप्यस्य सुतरां व्याप्यत्वात्‌ । तथा च नायञुपाधिः . 
साधनव्यापकत्वनिश्वयादिति चेत्‌ । न ते हि व्यापकत्वसंशा- _ 
UU) Nu > ली 


- आचार्य ने कहा है । 
उत्तर-ऐसा कहो सो ठीक नहीं है, क्योंकि धूम हेतु में 


6) ` वल्चि सामग्री उपाधि नहों है। सत्यं, ठीक है धूम को सामग्री 
/ जन्य वह्लिजन्य होने से वह्लि सामग्री की साधन रूप धूम 


के व्यापकत्व का निश्चय होने से | प्रकृत में तो ऐसा 
नहीं है, स्वाभाविक जो नर शयामत्व सामग्री सो मित्रातन- 
यत्व का व्यापक है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है । सहचार 
दर्शन और व्यभिचारादशंन तो मित्रातनयत्व का शइयामत्व 
के साथ व्याप्ति में प्रमाण है । तद्वारा श्यामत्व सामग्री को 
भी हेतु के साथ व्याति होती हे । व्याप्य का व्याप्य तो 
सुतरामेव व्याप्य होता है। ऐसा होने से तो शाक पाकजत्व 


` उपाधि नहीं होगी, क्योंकि साधन व्यापकता निश्चय होने 


से । ऐसा कहो सो ठीक नहीं है, क्योंकि यह तो केवल 
व्यापकता का संशायक है, निश्चायक नहीं हे । अन्यथा 
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यके न तु निश्चायके अन्यथा जन्यत्वस्य शरीरिजन्यत्वेनापि ` 
सह व्याप्तिः स्यात्‌ न चेष्टापत्तिः लाघवात्‌ कत्‌ जन्यत्वेनेव 
सह तस्य व्याप्तः । अथ श्यामत्वे शाकाहारो न प्रयोजकः 
जठरश्यामत्बस्य तेन विनापि भावात्‌ । ना" यौर्पत्तिकश्यामस्वे 
इन्द्रनीलादौ व्यमिषारात्‌ । ओत्पत्तिकनरश्यामत्वे तु शाका- 
हारः प्रयोजक इति स तत्रोपाधीकतुमहति कि तु तदिह न 
जन्यत्व की शरीरो जन्यत्व के साथ'भो व्याप्ति होगी । 
इष्टापत्ति नहीं कही जा सकती है। क्योंकि लाघकत्‌ 
"कतृ जन्यत्व के साथ ही उसकी व्याप्ति-होती है । 3 
प्रश्न-श्यामता में शाकाहार प्रयोजक नहीं है, अर्थात्‌ 
यह कोई नियम नहीं है कि जो श्याम हो उसमें शाकाहार 
प्रयोजकता रहै ही । क्योंकि देखिये जठर में जो श्यामता है 
सो तो शाकाहार प्रयोज्यता के बिना हो है।नवाजो 
श्यामता उत्पन्न होती उसमें शाकाहार प्रयोजकता है। 
इन्द्रनील मणि प्रभृति अनेक वस्तुओं में जन्य श्यामता है, 
किन्तु उसमें शाकाहार प्रयोज्यत्व नहीं होते से व्यभिचार है | 
किन्तु समुत्पन्न मनुष्य श्यामता में शाकाहार प्रयोजक है इसलिये 
मनुष्य श्यामता में शाकाहार को उपाधि बना सकते है, किंन्तु 
यहां मनुष्य श्यामता को साध्य नहीं करते हैं, क्योंकि वह 
तो पक्ष धर्मता के बल से ही लब्ध हो जाती है । कोई भी 
व्यक्ति पेत म में हेतु से पवेतीय वह्नि को सिद्ध नहीं करता 


क का 
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साध्यते पत्तधर्मतावललम्यस्वात्‌ । न हि स्वस्थात्मा पर्वते 
पर्वतीयचह्ि साधयति । पर्षतीयत्वस्य पचचधर्मतालभ्यतया 
व्यापककोटाबग्रवेशनीयत्बादिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । अयमपि 
साधनेन मित्रातनयस्वेनावच्छिन्नं . साध्यमोत्पत्तिकर्यामरवं 
व्याप्लुवानो मवत्येवोपाधिः पर्यंवसितसाध्यव्यापकत्वात्‌ साध्य- 
साधनसम्वन्धव्यापकत्वाड ति । तथा घ मित्रातनयान्तर 
इष्टान्तीमृते मित्रातनयत्वावच्छिन्नमोत्पत्तिकऱ्यामत्वं व्याप्लु- 
बानोऽयं भवत्टपाधिः । ननु निश्चितोपाधिरप्यप्रत्यकज्ञ पक्ष 
साधनवति साधनाव्यापकत्वसिद्धचर्थमसत्तयाचुमेया हेतुना च स 


वै, पर्वत में सम्बन्धिता तो पक्षधमेता के बल से लब्घ है, 
तव पवंतीयत्व के व्यापक कोटि में प्रवेश की आवश्यता 
नहीं है। 7 

` उत्तर-ठीक है, यह भी शाकपाक जत्व मित्रातनयत्व रूप 
हेतु से मित्रातनयत्व से.भ्रवच्छिन्न औौत्पत्तिक श्यामत्व को व्याप्त 
करते हुए उपाधि होता ही है, पर्यवसित साध्य के व्यापक 
होने से । अथवा साध्य साधन का जो सम्बन्ध उसका 
व्यापक होने से । ऐसा हुआ तब दृष्टान्त रूप मित्रा के 
तनयान्तर में मित्रातनयत्वावच्छिन्न ग्रौत्पत्तिक श्यामत्व को 
व्याप्त करता हुआ शाक पाक जत्व उपाधि होता ही है । 


प्रश्‍न-जो निश्चित उपाधि है सो भी साधनवान्‌ अप्रत्यक्ष 
पक्ष में साधनाव्यापकत्व की सिद्धि के. लिये श्रसत्व रूप से 
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एव सत्तायानुमेय इति सत्प्रतिप्षग्रासात्‌ साधनाव्यापकत्व- 
संशयात्‌ सन्दिग्धोपाधिरेव पर्यबस्पेत्‌ । दृष्टान्ते साध्यव्यापकत्वं 
पक्षे च साधनाव्यापकत्वं गृह्यत इति तत्सिद्वान्तादिति चेत्‌ । 
तकोदिना . हि साध्यव्यापकतासाधनाज्यापकताम्यां पुरेष 
निरिवतोपाधिरच्यते । यथाग्निना तक्षायः पिणडे धूमे साध्यः 
माने आद्र न्धनवत््वादिः स हि महानसादौ दष्टान्ते साध्य 
व्यापकतया गुहीतप्तद्षायः पिण्डे तु पत्षेऽपव वा साधनो- 
व्यापकतया निरिचत एब ताबतेब हेतोव्यंमिचारमर्सि द्र धा 


निश्‍चाययितुमीप्टे तत्कथं घहिना पक्ष परोक्ष पि साध्यम्ुपा- 
अनुमेय होगा । और हेतु के द्वारा वही सत्ता रूप से अनुमेय 


होगा । इस तरह से सत्प्रतिपक्ष दोषग्रस्त होने से 
साधनाव्यापकत्व का सन्देह होने से यह सन्दिग्योपाधि में. ही 
पर्यवसित होगा । दृष्टान्त में साध्य व्यापकत्व और पक्ष में 
साधन की श्रव्यापकता गृहीत होतो है, ऐसा नैयायिक का 
सिद्धान्त है । 

उत्तर-तके द्वारा साध्य व्यापकत्व श्रौर साधना 
व्यापकत्व की स्थिरता पहले ही होने से निश्चितोपाधि 
कहलाती है । जैसे वक्ति से अयोगोलक में धूम की सिद्धि 
करने में भ्राद्रेन्थन संयोग उपाधि होंता है वह श्राद्रन्धन 
संयोग रूप उपाधि दृष्टान्त महानस में साध्य व्यापकत्वेन 
तथा पक्ष ग्रयोगोलक अथवा अपक्ष में साधन के अव्यापव. 
तया निश्चित .ही रहता है । एतावन्मात्र से ही. हेतु में 
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घिर्वानुमीयतां प्रागेव साधनस्योपाधिसाध्योमयाव्याप्यत्व- 


निश्चयात्‌ । यदा तु साघर्नांशे एव तर्कावतारस्तदा न सन्दि- 
ग्योपाधिरपि यदा तूपाधिसाधनयोस्तुल्येच साध्यव्याप्तिग्राहिका 
सामग्री तदा सन्दिग्धोप घिप्रमेदस्तुन्ययोगच्च म इति गीयते। 


ननु जीवच्छरीर॑ प्रथिव्याबष्टदरव्यमिन्नानेकद्रळ्यवतू प्राणादि- 


मत्त्वादिति व्यतिरेकिणि साध्येञ्नेकपद विशेपणं तचच व्यर्थम्‌ 
पकेनेव ताइशेन सात्मकत्वसिद्ध: व्यर्थविशेपणे च व्याप्पत्वा- 
व्यभिचार दोष अथवा असिद्धि दोष का निश्चय (कराने में 
समर्थ होता है । तब वल्लि हेतु से किस तरह से परोक्ष पक्ष 


में साध्य वा उपाधि का अनुमान होगा ? साधन के पहिले 
ही साध्य उपाधि उभय के साथ ग्रव्याप्यता का निश्चय होने 
से । जब कि साधनांश में तकं रहैगा तब तो वह सन्दिधो- 
पाधि भी नहीं है । जब कि उपाधि और साधन में समान 
रूप से साध्य व्याप्ति ग्राहक सामग्री है तब तो सन्दिग्ध- 
पाधि का प्रभेद मात्र है । 


प्रश्‍न-जीवत्‌ शरीर पृथिव्यादि भ्रष्ट द्रव्य से भिन्त ` 


अनेक द्रव्यवान्‌ है, प्राणादिमान होने से इस व्यतिरेकी 
साध्य के अनुमान में श्रनेक पद विशेषण हैं परन्तु वे व्यर्थ 


हैं, क्योंकि एक ही ताहश पद से सात्मकत्व लक्षण साध्य 


की सिद्धि हो -जायगी । और जब व्यर्थ विशेषणत्व है, तब 
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सिद्धिरावश्यकी, व्याप्यत्वासिद्वौ च व्यमिचार आवश्यकोपा- 
घिरित्यतोत्रोपाधिरवश्यं वाच्यम्‌ तढुक्क च लक्षणं तं न 
व्याप्नोति यथोक्कसाध्यस्याप्रसिद्वया उपाधिकृतधमेस्य साध्य- 
व्याप्यकस्वासिद्ध रिति चेत्‌ । न साध्याप्रसिद्दौ दि न व्यमिचा- 
रस्तदत्य न्तामावाप्रसिद्धया तदवद्गामिस्वरूपव्यभिवारासिद्ध ¦ 
तथा च न तत्रोपाधिः व्यमिवार एब तदुपगमात्‌ । व्याप्यत्वा- 


सिद्धिस्तु नीलघूमबदिति । एतेन व्यतिर केऽतरोपाधिरित्यपास्त व्यतिर केऽत्रो पाधिरित्य पास्तं 


तो ' व्याप्यत्वासिद्धि दोष श्रावश्यक है, और व्याप्यत्वा 
सिद्धि है तब व्यभिचार अवश्य होगा और व्यभिचार 
होगा तब उपाधि भी होगी ही, ऐसा कहना पडेगा । 
परन्तु उपाधिका जो लक्षण हैं सो तो उसको व्याप्त नहीं 
करता है, क्योंकि मयोक्त साध्य की अप्रसिद्धि होने से 
उपाधिकृत धर्म का साध्य व्यापकत्व असिद्ध होने से । 
उत्तर-आपका यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जहां 
साध्याप्रसिद्धि है, व्यभिचार नही होता है, कारण कि साध्य 
के अप्रसिद्ध होने से साध्यभाव अप्रसिद्ध है तब साध्याभावा- 
धिकरण वृत्तिता रूप व्यभिचार कँसे होगा ? और जब व्यभि- 
चार ही असिद्ध है तब वहां उपाधि नहीं है । व्यभिचार 
रहने पर ही उपाधि का सद्भाव होता है, ऐसा माना गया 
हैं। केवल इसको व्याप्यत्वासिद्धि कह सकते है, तील 
धुमादि की तरह से । इससे व्यतिरेकातुमान इसमें उपाधि 


9९... 
९१ 


४१०] दीपिकासहितः [ प्रयमः 


साध्याप्रसिद्वों तदमावे सिङ्गो तत्र साध्यामावप्रतियोगिके 
व्यभिचारित्वे सिद्ध तत्रोपाधेरसम्मवादिति । 


सा चेयं व्याप्तिः शङ्गोदये सति तदपनोदनद्वारा तकंगम्या | 
हन्तेवमनवस्था स्यात्तकेस्यापि व्यापिग्रहमू कत्वादिति चन्न 
यावच्छङ्क तकोचुसरणात्‌ । व्याघातेन तु शङ्कानुत्याने बिश्वा- 
ns RR 


है. ऐसा जो कोई कहते थे सों भी परास्त हो गये । साध्या 
प्रसिद्धि में तदभाव अर्थात्‌ साध्याभाव के होने से उसमें 
साघनाभाव  प्रतियोगिक व्यामिचारित्व में उपाधि 
असंभव हैं । 

* शंका का उदय होने से शंका निराकरण द्वारा तकं से 
यह व्याप्ति जानी जाती है अर्थात्‌ व्याप्ति में यदि किसी प्रकार 
की शंका आवे और उस शंका से व्याप्ति का प्रतिरोध हो 
तो तक को लाकर के व्याप्ति की स्थिरता की जाती है । 

प्रश्‍न-यदि श्राप व्याप्ति विरोधी शंका का निराकरण 
करने के लिये तकं की शरण लेते हैं, तब तो श्रनवस्था 
दोष होगा । क्योकि तके भी तो व्याप्ति ज्ञान मूल ही है । 
उत्तर-जहां तक शंका रहती है तावत्पर्यन्त ही तकं का 
- अनुसरण किया जाता है ग्रौर व्याघात से जब शका का 
निराकरण हो जाता है तब तकं का विश्राम हो जाता है । 
इसलिये अनवस्था दोष नहीं होता है । 
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मात्‌ । नलु धूमो ह्नि बिना मवत्विति शङ्कां यादि निवहः 
स्यात्तदा निधू'मः स्यादिति तको वारयिष्यतीति जपे तच न 
अन्बयव्याप्त्यज्ञाने व्यतिरेकव्याप्त रप्यबोधेन सूलशथिल्येन 
प्रकृततकस्याप्यामासकस्वात्‌ । अन्वयव्याप् स्तु ग्रहे सति 
तकानुसरणस्येबायोगादिति चेत्‌ । मैबम्‌ | अयं हि बिपयप- 
रिशोधकतक इति नास्तीदानीमस्याबसरः तां तु शङ्कां व्याघातो 


प्रश्‍न-ध्ुम रूप कार्यं कारण जो वह्लिं उसके बिना ही 
होवे, इत्याकारक शंका का यदि वह्िि न हो तो निलम 
होगा. इत्याकारक तक वारण करेगा. ऐसा यदि कहो तो 
यह नही हो सकता है. क्योंकि अन्वय व्याप्ति के अज्ञात 
होने से व्यतिरेक व्याप्ति भी नहीं बनेगी । तो तर्कं का मूल 
शिथिल होने से तर्क भी तर्काभास हो जायगा । यदि कदा- 
चित्‌ अन्वयव्याप्ति हो तब तो तकं का ग्रनुसरण करना 
सर्वेथा निरर्थक हो जाता है । 

उत्तर-अ्रापका यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि यह जो 
तके है सो विषय शोधक तकं है। अभी विषयशोधक तके 
का अवसर नहीं है । किन्तु शंका का निराकरण व्याघातः 
करता है, तकं नहीं । अर्थात्‌ शंका का वारण रूप कार्य तो 
व्याघात का है । व्याघात से शंका जाती है, तक से शंका का 
निवारण नहीं होता है । जिससे कि तक मूलक होने से 
व्यासिग्रह के अभाव में तकं क्र मूल शेथिल्य होवे । व्याघात 


_ “ति 
४१२] दीपिकासहितः - [ अथमः 


बारयति न तु तर्क इति मदुपगमात्‌ । तथादि कारणं विना , 
कार्य मवत्वति बा सामान्यम्ुखी शङ्कास्यात्‌ बहि बिना धूमो 
भवत्विति बहि विनेव घूमो मबत्विति विशेपद्ठखी वा सवेत 
व्याघातः । नन्वेवं शङ्कने सति व्याघात इतिशङ्कालम्त्रनतया 
प्रतीयमानो व्याघातः शङ्कां वारयिष्यतीति इति बये तथा 
चोकप्रतीत्या व्याघातालम्बनत्वे न प्रतीता शङ्काप्रमितत्वान्नात्र 
शंका का निवारक है तक नहीं जा का लिजारक हे तक नहीं है, ऐसा हम लोग मानते ऐसा हम लोग मानते 
हैं । तथाहि कारण के बिना कार्यं होवे एताहश सामान्य 


) मुखी शङ्का होगी । श्रयवा वह्िि के विना झुम होवे यद्वा 


| 
| 
। 


वक्ति के गिना धुम होवे ही नहीं, एताहश विशेष मुखी 
/ शङ्का होगी । परन्तु सभी प्रकार की शङ्का में व्याघात 
बैठा है। यदि कारण के बिना कार्य हो तो कार्यार्थी 
नियमतः कारणोपादान मैं प्रवृत्त नहीं होगा, यदि वस्तु 
कारण के बिना हो तब तो वह सवंदा ही होगी, जैसे 
आकाश म्रकारणक है तो सर्वेदा रहता है, अर्थात्‌ नित्य 
है । तद्वत्‌ घटादिक भी कारणानपेक्ष होने से शाश्वतिक 
होगा । अथवा कारण के न होने से बन्ध्या के पुत्र की 
तरह से कभी भी नहीं होगा । परन्तु कदाचित्‌ होने कदा- 
चित्‌ न होने के कार्यं तभी होंगे जब वे कारणावधिक 
हो । प्र्थात्‌ जब पूर्वावधि रूप से कारण हो तब 
कार्य होता है, पूर्वावधि में कारण नहीं. होने पर काये नहीं.“ 
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निषेद ' शक्यते । अंथ व्याघातो न मतीतस्तदा व्याधातधी- 
विरहेण शङ्कास्त्येव विरोधिविरहादित्युमयथापि शंकास्ति । 
कि च आशंकापि व्याधातस्पावधिः पूर्वाषधिः तामालम्व्य 
याघातंस्योत्थानात्‌ । तथा च कथं तक! शंकया अवधिः 


SRS ll rio 
होता । कदाचित्‌ कारण समवधान समय हो और कारण 


के ग्रसमवधान में न हो, यही कादचित्क शब्द का अर्थ है । 
कारणक होने में कादाचित्कत्व का व्याघात हो जाता है। 
अतः कार्यः जव होगा तो पूर्वावधि सापेक्ष ही रहैगा । 


` ` प्रश्‍न-शङ्का होने से ही व्याघात होगा । शङ्का का 
निराकरण करने के लिये तो शङ्कालम्बनत्वेन प्रतीय मान 
'(ज्ञायमान) व्याघात शंका का वारण करेगा । ऐसा आप 
कहुँगे तो पूवोक्त प्रतोति से व्याघातावलम्बनत्वेन (व्याघात 
कारण रूप से) प्रतीत श्राशङ्खा का ज्ञान होने से उस शङ्का 
का निराकरण व्याघात कँसे करेगा ? ग्रथ यदि कहो कि 
व्याघात प्रतीत नहीं है तब व्याघात का ज्ञानन होने से 
शङ्का रहैगी ही, क्योंकि शङ्का विरोधी व्याघात का ग्रमाव 
होने से । इस प्रकार से उभयथापि शङ्का का अस्तित्व बना 
रहता है। और भी देखिये-श्राशङ्का भी व्याघात की 
“अवधि है, पूवं अवघि है, क्योंकि आशङ्का रूप पूर्वावधि 
को लेकर के ही व्याघात का उत्यान होता है। तब तके 
आशङ्का का अवधि उत्तर सोमा किस प्रकार से होगा ? 


nt 35७७४ नि 


४१४] दीपिकासहितः [ अथमः 


उत्तरसीमा मविष्यति तथाहि एवं सति व्याघातः स्यादित्येवं 
प्रतीत्या व्याघातः : स्वालम्त्रनभूता शंकां ताबद्वारयिष्यति 
व्याषातप्रतीतिश्व विपर्ययपर्यंवसिततकोधीना त्था यदि 
कारणमन्तर ण काये स्यात्तदा. स्यादेव वा न स्यादेव वान तु 
कदाचित्‌ स्यादिति तथा चेतत्त्ंभूलमूतव्याप्ताबपि शंकोदये 


तथाहि ऐसा होने से व्याघात होगा। इस प्रकार की प्रतोति 
से सिद्ध व्याघात स्वालम्बन भूत शङ्का का निवारक होगा । 
और व्याघात की प्रतीति तो विपर्यय पर्यंवसायी तर्क के 
अधीन है, जैसे यदि कारण के बिना कार्य हो तो कारणा- 
भावात्‌ सर्वदा होता ही रहैगा श्रथवा कदाचिदपि नहीं होगा 
खपुष्य के समान.। किन्तु कादाचित्क नहीं होगा । यह 
तक का आकार हैं, तब इस तकं की मूलभूत जो व्याप्ति 
उसमें भी शङ्का का उदय होगा । तब तर्क शङ्का का अवधि 
उत्तर सीमा कंसे ? क्योंकि शङ्का का प्रवाहतो निवृत्त होता 
ही नहीं है। एतदर्थक खण्डनकार की गाथा भी है । व्याघातो- 
यबीत्यादि-यदि व्याघात है तो शङ्का अवश्य रहेगी, क्योंकि 
व्याघात शङ्का मूलक.है, कार्यं रहैगा तो कारण अवश्य 
रहैगा । यदि व्याघात नहीं है तो व्याघात रूप विरोधी के 
अभाव रहने से शङ्का अवश्य रहैगी, तव आशङ्का व्याघा- 
तावधिक केसे ! तथा तकं 'शका का अवधि उत्तर सीमा 
किस प्रकार. से. होगा. ? तके के व्याप्ति मूलक. होने से शङ्का 
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इतस्तकेः शंकाया अवधि; शंकाप्रवाहस्यानिवृत्त रित्यथेकम्‌ । 
व्याघातो यदि शङ्कास्ति न चेच्छड का ततस्तराम । 
व्याघातावधिराशड'का तकः शड कावधिः कुत || इति 
. मेवम्‌ विहद्धस्व कयेव हि व्यावातपदार्थेः सेव शङ्कोदय- 
प्रति बन्धिकेति मदुपगमात्‌ । न हि परवरोधरूपकायोथंशब्द- 
ग्रयोगादिकं करणसुपाददानस्य कारणं .विना कार्य मवत्विति- 
शङ्कोदेति नापि धूमाथे नियमतो बहि तृप्त्यर्थं वा मोजनमुपा- 


ददानस्य बिशेपमुखं शज्ञाइयमुदेतीति । ननु स्वक्रिया कथं ` 
शङ्कां प्रतिरूणद्ध, बिपयबिरोधाद्यमावात्‌ । यदि च शङ्कां विरु- 


के प्रवाह की निवृति नहीं होतो है । 

सत्तर-मैवम, यह आपका कहना.ठोक नहीं है । क्योंकि 
विरुद्ध जो स्वक्रिया, उसी का नाम है व्याघात। न कि 
व्याघात नाम का कोई पदार्थान्तर है। यही विरुद्ध स्व क्रिया 
इप व्याघात शङ्का के उदय में प्रतिबन्धक है, ऐसा हम 
लोग मानते हैं । व्यक्त्यन्तर को समभाने के लिये शब्द 
प्रयोग रूप कारण का उपादान करने वाले पुरुष को कारण 
के बिना कार्य होगा, ऐसी शङ्का कभी नहीं होती है। न 
वा धूमार्थी व्यक्ति वहि का ग्रहण करता हुग्ना तथा तृप्ति 


के लिये भोजन में प्रवृत्तमान पुरुष को कभी मो विशेष 


मुख शङ्का का उदय होता है, क्योंकि तृप्ति प्रयोजकता का 
भोजन में निश्चय रहने के बाद “ही भोजनादि कारण में 
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डत्वेन ज्ञाता स्वक्रिया प्रतिरुणद्धि तदा शक्ञाविरडधत्वस्य शङ्का- 
बिरहव्याप्यतबरूपस्य ज्ञामाय तकौनुसरण पुनरनवस्थेति । 


मैबम्‌ विरूद्स्वक्रियामूलमूत शु्काविरदवकोयालम््नं विशेपः ` 


दर्शनमेब शङ का प्रतिरुणद्वीति मदुपगमात | नड मठ र 
प्तिस्तथापि तस्पारशवाबुमितेशच व्याप्तिरेष्व्या नहि व्यार्ति 
विनाजुमितिरूदेति | तथा चात्मारच यः व्याप्तावेव व्याप्तेः 
त्युपगमात्‌ । अथ व्याप्तेव्याप्तिः प्रथमव्याप्तितो भिन्ना तदा- 
तात पिया न सा विलक्षणयोइ'योरे काकारानुमितिजनकत्वालव 


प्रवतेमान पुरुष को शंकोदय युक्ति के अनुभवादि से बाधित है । 

प्रश्न-विरुद्ध क्रिया रूप व्याघात शांका का प्रत्तिबन्धक « 
कैसे होगा ? क्योंकि विषयादिविरोध का अभाव है, विषय 
की एकता में भी विरोध होता है । यदि कहो कि शंका स्व 
विरुद्ध रूप से जान करके स्व क्रिया उसका प्रतिरोध करती 
है । ऐसा कहो तब तो शका विरुद्धत्व शंका विरह का 
व्याप्यत्व रूप है, तब व्याप्यत्व को जानने के लिये तर्के का 
अनुसरण करने से पुनः अनवस्था होती है । 

उत्तर-ऐसा कहना .ठीक नहीं है, क्योंकि विरुद्ध स्व 
क्रिया के मूलभूत (कारण) विरुद्ध कोटी का आलम्बन रूप 


. विशेष दर्शन ही शका का प्रतिरोधक है, ऐसा मेरा 


उपगम है । 
प्रश्‍न-भलेही व्याप्ति बने, तथापि व्याप्ति तथा ग्रठुमिति 


MM 
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MRS ST म नी की 
` इन दोनों की भी व्याप्ति होती घाहिये । जैसे जहां जहां 
धूम है वहां वहां वह्नि रहती है, इत्यांकारक व्याप्ति मानल 
स्थल में होती है । उसी तरह से जहां जहां व्याप्ति है वहां 
वहां अनुमिति रहती है, इत्याकारक व्याप्ति अनुमिति की 
भी व्याप्ति होनी चाहिये, क्‍योंकि व्याप्ति के बिना अनुमिति 
नहीं होती है, ऐसा मानने पर आत्माश्रय दोष हो जायगा, 
क्योकि व्याप्ति में व्याप्ति की वृत्तिता हो गयी । यदि कहैं कि 
व्याप्ति की जो व्याप्ति है सो प्रथम व्याप्ति से भिन्ना है 
इसलिये आत्माश्रम दोष नहीं होता । आत्माश्रय एकता में 
ही होता है । सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
अननुगम दोष होगा । विलक्षण अर्थात्‌ परस्पर भिन्त जो 
व्याप्ति द्वय है उसमें जब समानाकारक अनुमिति जनकता 
है तब भ्रथम व्याप्ति कौन कहावेगी श्रौर कौन द्वितीय 
कहावेगी? इस प्रकार से भ्रविनिगम दोष भी होता है । 


उत्तर-'तन्न' यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि व्याप्ति 
अनुमिति की व्याप्य नहीं हैं । अनुमिति के विना भी व्याप्ति 
का सद्भाव रहता है । किन्तु अनुमिति ही व्याप्ति ज्ञान से 
व्याप्य है । क्योंकि व्याप्ति ज्ञान से अनुमिति जन्या है, अतः 
अनुमिति में व्याप्तिज्ञान व्याप्यता है। इस कारण से 
आत्माश्रय दोष की यहां गन्ध मात्र भी नहीं है । तन्त से जो 
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मितिव्याप्या ताँ बिनापि सत्त्वात्‌ कि स्वचुमितिरेब च्याः 
घीव्याप्या तज्जन्यत्वात्‌ । तथा चाबुमितौ व्याप्तिधीव्याप्यत्व- 
मस्तीति नात्माश्रयगन्धो5पि । अधेदमनुमितिजनक व्याप्तिम- 
त्त्वादित्यत्र व्याप्तिमत्त्व तावदनुमितिजनकतया स्वरूपयोग्य- 
तारूपया व्याप्त व्याप्तिमत्त्यं च व्यापतिरिंव तथा घ व्याप्तिव्यो- 
प्रिमतीति स्यादात्माश्रय इति चेत्‌ । न । भेदात्‌ धूमानलादि- 
उत्तर किया हैं उस उत्तर ग्रन्थ का यह अभिप्राय है कि व्याप्ति 
व्याप्य है और अनुमिति व्यापिका है ऐसा नही हैं, क्योंकि 
यदि ऐसा. मानते हैं तो व्यापक का अभाव होने से व्याप्य का 
अभाव होता है, ऐसा नियम है । व्यापिका जो अनुमिति 
उसके अभाव से व्याप्ति का अभाव सिद्ध होत्रा चाहिये, 
सो नहीं होता है । प्रत्युत ग्रनुमिति है व्याप्या और व्याप्ति 
ज्ञान है व्यापक तो यहां व्याप्ति ज्ञान के अभाव से अनुमित्य- 
भाव होता है, व्याप्ति से ग्रनुमिति जन्या होती है । 


प्रश्‍न-यह अनुमिति का जनक है व्याप्तिमान होने से । 
यहां व्याप्तिमत्व जो हेतु है सो स्वरूप योग्यता रूप अनुमिति 
जनकता से व्याप्त है, भौर व्याप्तिमत्व व्याप्ति है, तब तो 
व्याप्ति ही व्याप्ति हुई । तब आात्माश्रय दोष होगा ही । 

उत्तर-यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि परस्पर भेद होने 
से । झूम वक्ति की जो व्याप्ति है सो. अनुमिति जनक होने 


ञ 


से अनुमिति का अंग है और व्याप्ति अनुमिति की 


RI ST क केके कटक ० णा पणा णा हह "ण्ण 
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व्यासिबिरहलिङ्ग' तस्यास्त्वनुमितिजनकता व्याप्तिस्तदङ्ग सा 
ब ततो भिन्ना सम्बन्धिमेदेन तस्या अपि भेदात्‌ । न चेबमनलु- 
गमः अन्योन्यामावगमाया एव व्याप्तेरचुमितिजनकत्वात्‌ । 
अस्त्वेबं तथाप्यबिनामावादिणु बहुषु व्याप्ति्रस्थानेषु कामचारेण 
प्रतीयमानेषु अनुमितिरदेतीत्यविवादं तत्र कीदृशं व्याप्तेज्ञोन- 


मनुमितेरङ्ग' न तावत्‌ सर्वाकारमननुगमात्‌ नापि नियतेकाकारं 


जो व्याप्ति है सो उससे भिन्न है, सम्बन्धी के भेद 
होने से व्याप्ति का भी परस्पर भेद है। नहीं कहोगे की 
ऐसा मानने से तो अअननुगम हो जायगा, सो भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि अन्योन्याभाव घटित अर्थात्‌ साध्यवदःया- 
वृत्तित्व रूप जो व्याप्ति है उसी को श्रनुमिति जनकता है । 
इसलिये ग्रननुगम नहीं होता है। 


प्रश्‍न-ऐसा हो, अर्थात्‌ अन्योन्याभावगभित व्याप्ति को 
जनकता रहै, तथापि व्याप्ति के विचार में तो अनेक व्याप्ति 
का कथन किया गया है । अविनाभाव रूप व्याप्ति अनोपा- 
धिक व्याप्ति स्वभाव सम्बन्ध रूप व्याप्ति सामानाधिकरण्य 
रूप व्याप्ति भ्रत्यन्ताभावघटित, भ्रन्योन्याभाव घटित इत्यादि 
अनेकों व्याप्ति का कथन है और इन सब में से अन्यतम 
के ज्ञान से ग्रनुमिति होती है, यह भी विवाद है। तो 
इसमें मैं पूछता हूं कि किमाकारक व्याप्ति ज्ञान श्रनुमिति 
का अंग है? अर्थात्‌ किस व्याप्ति का ज्ञान अनुमिति का 


Se 
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तदन्वयेप्यन्याकार ब्यासिज्ञानादहुमितिसम्मावादितिचेन्‌ मेवम्‌ । 


कारणत्ववयाप्यत्वादीनां लघुयुरुविपयत्वसम्मवेन लघोरेषाथे 


प्रमाणस्य कारणबाच्यत्वादिग्राहकस्वमिति तदग्राहकप्रमाणानां 
स्वभाव इति सर्वतत्रसिद्धान्तात्‌ । तथा च वत्रात्यन्तामावा- 
दिगमे व्यापतिशरीर शुरुतरमादौ स्फुरति तत्राप्यजुमितेः 
ग्रागन्पोन्याभावगर्मेव्याक्षिशरीरस्फुरणं कल्प्यं ग्रमाणबन्त्य- 


SSM नी 
जनक हैं ? तो इसमें सभो व्याप्ति के ज्ञान को तो 
अनुमिति की जनकता नहीं कह सकते हैं, क्योंकि ऐसा 
कहने से अननुगम हो जायगा । न वा नियत श्रमुक व्याप्ति 
ज्ञान को ही अनुमिति जनकत्व कह सकते है। ताहश 
नियत एकाकारक व्याप्ति जान के न रहने पर्‌ भ्न्याकार 
व्याप्ति के रहने पर भी अनुमिति हो सकती है । 

उत्तर-यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि कारणता 
में व्याप्ति प्रभृति वस्तु में लघु गुरु विषय की सम्भावना 
है । ग्रौर लघु प्रर्थ में ही प्रमाण को कारणत्व ग्राहकत्व 
होता है, गुरुभूत अर्थ में नहीं । श्र्थात्‌ लघु धर्म में 
कारणात्व श्रवच्छेदकत्त्र व्याप्तिप्रत्व की सम्भावना रहती 
है । गुरु धमं में अवच्छेदकत्वादिक नहीं माना जाता हे । 
शुद्ध घ्रुमत्व में यदि श्रवच्छेदकत्व मानने से निर्वाह हो सकता 
है तो गुरुभूत प्रमेय धुमत्व में श्रवच्छेदकता नहीं मानी 
जाती है । ऐसा कारणात्व व्यास ग्रवच्छेदकत्वादि ग्राहक 


वि 
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इप्टानि कन्प्यानि सुवहून्यपोति भडचचनात्‌. । अतः एव 


प्रमाण का स्वभाव है, ऐसा सभी शास्त्रकार मानते हैं । 
तब ऐसा होने. पर जहाँ प्रथमतः गुरुभूत अत्यन्ताभाव 
घटित व्याप्ति शरीर स्फुरित होता है वहाँ मी अनुमिति 
से पूर्वकाल में भ्रन्योन्याभाव घटित व्याप्ति के स्फुरण. की 
कल्पना अवश्य करनी चाहिये । प्रामाणिक अनेक पदार्थो 
की भी कल्पना करनी चाहिये किंन्तु अप्रामारिएक होतो 
झल्प की कल्पना नहीं करना, ऐसा कुमारिल भट्ट ने भी 
कहा है । प्रत एव वीची तरंगादि की कल्पना भी जहां 
की है सो भी ठीक ही है । इसी प्रकार प्रकृत में प्रथम चाहे 
कोई भी व्याप्ति स्फुरित हो तो हो, परन्तु प्रनुमिति के 
पूर्वकाल में अन्योन्याभाव घटित व्याप्ति स्फुरण को कल्पना 
अवश्य माननो चाहिये । अन्योन्याभाव घटित व्याप्ति में 
लाघव है, तदित व्याप्ति में गौरव होता है और कारणत्वादि 
ग्राहक प्रमाण का स्वभाव है जो वह लघु भूत अर्थ मेंही 
कारणत्वादिं का ग्रहण करता है । गुरुभूत में सम्भवित नहीं 
'लघौ गुरौ तदभावादिति’ । इति व्याप्ति निरवचतं समाप्तम्‌ । 
यहां तक व्याप्ति का विचार समाप्त हो गया । ) 


व्याप्ति खण्डन का उद्धार करके स्वाभिमत व्याप्ति 
स्वरूप का निवेचन भी किया गया । इसके बाद पक्षता 


खण्डन का उद्धार करने के लिये अवतरण करते हैं, काचेयं 


| 
| 
( 
| 
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वीचीतरङ्गादिकल्पनापि थुक्का । का चेयं पच्चधमतापि 
पक्षनिष्ठतेति यदि तदा प्रमेयत्वाद्यसंग्रहः । प्रमेयत्वं प्रमाविप- 
यत्वं त्च ग्रमतो न भिन्नमपसिद्वान्तात्‌ । किन्तु भिन्नं 
प्रकाशस्य सतस्तदीयतामावनिवन्धनः स्भावविशेपो बिपय- 
विषयिभाव इत्याचार्यवचनात्‌ । तच्च न घटादिनिष्ठमात्मत्र- 


त्तित्वादिति । मेवम्‌ । घटादौ प्रमा मावरतिष्ट स्वरूपतो 


पक्षधर्मतापि इत्यादि प्रकरण से । 


यह पक्ष धमता वस्तु क्या है? यदि पक्ष निष्ठत्व 
अर्थात्‌ हेतु की पक्ष में वृत्तिता को पक्ष धर्मता कहो तो 
प्रमेयत्व का संग्रह नहों होगा । क्योंकि प्रमेयत्व का अर्थ है प्रमा- 
विषयता । प्रमा कहते हैं यथार्थ ज्ञान को । वह ज्ञान विषयता 
रूप प्रमेयत्व प्रमा से कोई भिन्न नहीं है, अपसिद्धान्तापात 
होने से । किन्तु भिन्न जो प्रकाश उसका सम्बन्धिता मूलक 
स्वभाव विशेष विषयविषयि भाव रूप है ऐसा ग्राचाये ने 
कहा है । प्रमा रूप प्रमा विषयता घट में तो नहीं है किन्तु 
आत्मा में है। क्योंकि ज्ञानाधिकरण आत्मा ही है। 
जड घटादिक तो तदधिकरण नहीं है । 


उत्तर-यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जड होने से 
घटादि में प्रमा समवाय सम्लन्ध से भले ही न रहै, आत्मा 
में रहो है परन्तु वह प्रमा स्वरूपतः घटादि पदार्थं को 
विशिष्ट करती है इस लिये प्रमा को अभाव के समान घट 


———— 
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घटादिकं विशिंपन्ती तन्निष्ठेत्युच्यते अमावबत्‌ | न यायमपि 
बाध्यो भूतले घटामाब इत्यस्य सावेलोकिकत्वेन वाघासम्मवात्‌ । 
स्वरूपसम्बन्धेन घरमेघमि मावो न इष्ट इति चेत्‌ । तत्किं सम्बन्धा- 
न्तरेण इष्टः नेति चेत्‌ । नूतमन्धोसि यस्स्वमपि ब्राह्णध्ुपः 
बीतिनं च न पश्यसि । धर्मधर्मिभावो न सम्मति भेदै चामेदे 
च विरोधादिति चेत्‌ । तहि प्रस्यचादिपरि कलितं जगदेवापहन पे 
ओमिति चेत्‌ । तद्य॑नैनेष प्रणवेन भध्यमागमान च पस तह्य नेनैव प्रणवेन मध्यमागमानधीष्य तेन 
लिष्ट कहते हैँ । नहीं कहो कि तब अभाव भी हष्टान्ता 
बाधित वस्तु सिद्ध होती है, सो भी ठीक नहीं, क्योंकि 
भूतल में घटाभाव है, इस प्रकार सवे लोक प्रसिद्ध अभाव 
है, इस प्रकार सर्वे लोक प्रसिद्ध अभाव का बाघ असम्भ- 
वित है । यदि कहौ कि स्वरूप सम्बन्ध से तो धमं धर्मी 
भाव नहीं देखा जाता है तब क्या सम्बन्धान्तर से भी 
नहीं देखा जा सकता है ? ऐसा कहो तब तो तुम निश्चित अन्ध 
हो ! क्योंकि ब्राह्मण होकर भी अपने आपको उपवीत वाला 
नहीं देखते हो । नहीं कहो कि आधाराघेय में यदि भेद हो 
तब भी धर्म धर्मी भाव नहीं हो सकता है । गवाश्व के 
समान । यदि प्रभेद हो तब भी धर्म धर्मी भाव नहीं हो 
सकता है, घट घटवाला है ऐसी प्रतीति नहीं होती है । 
इस प्रकार से भेद श्रभेद दोनों पक्ष में विरोध होने से धर्म 
चर्मी भाव ग्रतुपपन्न है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि 
तब तो तुम ने प्रत्यक्ष परिहष्ट जगत्‌ का ही अपलापकर 


) 
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सर्वापह्योतापि भ्राजसे । अस्ति वस्तुमतं व्रझास्माकमिति चेत । 
तहि ङुतोऽज्ञासीः । न तावदुपनिपत्तत्र प्रमाण तत्र मूकत्वात्‌ 
विश्वमेष निपेधन्ती ब्रह्मणि मूकीमवन्ती सा व्रह्मानुजानातीति 


दिया । यदि ओम्‌ कहो अर्थात्‌ सम्पूर्ण ` जगत्‌ के अपलाप 


को स्वीकार करो तो इसी प्रणव मंत्र के जप से माध्यमिक 
बौद्ध के आगम का अध्ययन करो ! जिससे ज्ञान ज्ञेयात्मक 
जगतु का अपलाप करने वालों के बीच मेंतुम्हारा ऊ चा आसन 
हो जायगा । ग्रर्थात्‌ बौद्धमत में आपका प्रवेश हो जायगा । 
नहीं कहो कि माध्यमिक तो सर्वापलापी हैं, मैं तो केवल 
जड का ही ग्रपलाप करता हूँ । ब्रह्म रूप वस्तु भूत पदार्थं 
को तो मानता हूँ । तो यह भी कहना ठोक नही है, क्योंकि 
आपको ब्रह्म रूप वस्तु का ज्ञान किस प्रमाण से होता है ? 
यदि आप कहो (कि ब्रह्म में उपनिषत्‌ प्रमाण है। तो 
वह भी ठीक नहीं क्योंकि “यतो वाचो निवर्त न्ते” इत्यादि 
श्रुति से शिद्ध है कि ब्रह्म वोध कराने में ्रागम मूक 
( असमर्थ ) हे । इसलिये ब्रह्म वोध में उपनिषत्‌ को 


, प्रमाणत्व सिद्ध नही होता है। यदि कहो कि “ग्रतोऽन्यद- 


तिमित्यादि” श्रुति के बल से विश्वमात्र कौ निषे हुई 
तथा “यतो वाचो निवतन्ते” से ब्रह्म में मूक होतो हुई 
उपनिषत्‌ सर्ववाध की अ्रवधि रूप ब्रह्म को अनुज्ञा करती 
है, तो सो भी ठीक नहीं है क्योंकि तब तो उपनिषत्‌ ब्रह्म 
में प्रमाण नहीं है किन्तु मूको भावान्यथानुपपत्ति को 
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चेत्‌ । न तहिं तत्रोपनिपत्‌ प्रमाण किन्तु मूकीमावान्यथानु- 
पपत्तिः तथा च ब्रहमालुमेयं प्राप्तव्यबहारदशाया श्र तिरव 
तदूगमर्यात शेपे तु स्वप्रकाशं तत्‌ सिध्यति इति खेत तहि तत्‌ 
सबंथा प्रमेयतां नातिवतंते मेयमातृमितिमानरूपेण तन्निवेक्_' 
न शक्यते सववत्र दोपग्रहादिति चत्‌ धिगज्ञ यच्चक्षुष्पथे मनःपथे 
च न प्रतिबिम्त्रते तन्मचुषे यत्त मयत्र जागति तदपदद.पे क्रिमत्र 


प्रमाण मानना चाहिये । तब तो ब्रह्मा अनुमेय होता है तथा 
व्यवहार दशा में श्रुति ही ब्रह्म को समभाती है और भ्रन्त 
में स्व प्रकाश रूप से ब्रह्म सिद्ध होता है । ऐसा कहो तब 
तो ब्रह्म प्रमेयता का अतिक्रमण नहीं करता है । किन्त, 
प्रमाण गम्य होने से प्रमेय हो जाता है, सो तो आपके 
(सिद्धान्त के प्रतिकूल है। यदि कहो कि प्रमेय प्रमाता 
प्रमिति प्रमाण रूप से ब्रह्म का निर्वेचन नहों कर सकते हैं 
क्योंकि सभी पक्ष में दोष ज्ञात होता है। श्रर्थात ब्रह्म 
प्रमाता है, यह्‌ पक्ष दोष से दुष्ट है, ब्रह्म प्रमाण प्रमेय 
प्रमिति रूप है तो इसमें भी दोष है। ऐसा कहो तब तो 
हे अज्ञ मूर्ख ! जो पदार्थ (अर्थात्‌ व्रह्म रूप पदार्थ) चक्षु 
अथवा मन का विषय ही नही है, उसका स्वोंकार तो 
करते हो और जो घटादि पदार्थं सब प्रमाशो द्वारा समथित 
है उनको नही मानते हो तो इसमें हम लोग क्या कहैं ? 
अर्थात, तुम्हारा यह कथन ग्रप्रामारिषक है । 
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न्रूमः । अस्तु तावदिदं तथापि का पत्ता सिंपाधयिपाघटितेति 
चतु कासौ सिपाधयिपा प्रतिपादयिषा वा प्रतिपित्सा बा 
नाद्यः स्वाथोचुमितो तदभावात्‌ नान्त्यः अनिष्टानुमितो तदवि- 
रहादिति । मेवम्‌ । सिपाधयिपायोग्यता हि पक्षता सा च 
प्रपञ्चितानुमननिणंये । 


प्रपज्चितानुमाननिणंय कथा 
प्रश्न-इन सब बातों को रहने दीजिये । फिर भी 


पक्षता वस्तु क्या है ? यदि पक्षता को सिषाधयिषा घटित 
कहैँ तो मैं पूछता हूं कि यह सिषाघयिषा नामक वस्तु क्या 
है ? क्या प्रतिपादन विषयक इच्छा का नाम सिषाधयिषा है 
अथवा ज्ञान विषयक इच्छा का नाम सिषाधयिषा है? 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नही है, क्योंकि स्वार्थानुमान में 
प्रतिपादनेच्छा नही है । न वा अन्तिम पक्ष ही ठीक है 
क्योंकि अतिषयक अनुमिति में प्रतिपित्साका अभाव होने से । 


उत्तर-ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि सिषाधयिषा 


पक्षता नहीं है किन्तु सिषाधयिषा की जो योग्यता है उस्र 
का नाम पक्षता है। मेंने इस :विषय पर श्रधिक विचार 
अनुमान निर्णय में किया है, अर्थात सिषाधयिषा विरह 
विशिष्ट सिद्धयभाव पक्षता है । यह पक्षता कहीं विशेष्या- 
भाव द्वारा कहीं विशेषणाभाव द्वारा कहीं उभयाभाव 
द्वारा रह कर के ग्रनुमिति में ग्र ग पडती है । इस स्थिति में 
खण्डनकार का जा विकल्प जाल है सो अरण्य रोदन न्याय 
विषयता का अतिक्रमण महीं करता है । विशेष श्रनुमान 
निणंय में देखें । अनुमान खण्डनोद्धार पूरा हुआ । 


न्य कक्कड 
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उपमानखण्डनोद्वारः प्रारभ्यते ॥ 
उपमानमपि साइश्यमानं यच्चोक्क गोसदशो गवयः प्रायः 
कानने महति दश्यते इति भ्र तवाक्यस्य काननपदाविदितसङ्गः 
ते गंयपदविदितसङ्गतेश्च काननपदसङ्गतिप्रतिपत्तिः फलमित्य- 
तिव्यापकत्यमिति । तदसत्‌ । इह प्रभिन्नकमलोदरे मधूनि 
मधुकरः पित्रतीत्यत्र पुरोबतिंप्रभिन्नकमलोद्राधिकरणकमघु-. 


पानकत्‌ कत्वस्येव गोसादृश्यविशिष्टगवयदर्शनविपयाधारत्वे 


यहां से उपमान खण्डनोद्धार आरम्भ हुआ ॥ 

साहश्य प्रमाण रूप उपमान भी एक प्रमाण हे । 
जिसके विषय में कहा गया है कि गोसहश गवय प्रायः 
महान कानन श्रर्थात्‌ बन में देखने में आता है । इस प्रकार 
से वाक्य जिसने सुन लिया है ताहग पुरुष को कानन पद 
का शक्ति ज्ञान नहीं है ओर गवय पद के संगति (शक्ति) 
गुह्‌ वाले पुरुष को कानन पद का संगति ज्ञान रूप फल 
होता है । तो उसमें उपमान लक्षण की ग्रतिव्याप्ति हो 
जोती है । ऐसा जो कहते हैं सो असत्‌ है अर्थात्‌ ठीक नहीं 
है, क्योंकि प्रभिन्नकमलोदरे विकासित कमल के बीच में 
मधुकर मधु पान करता है, यहां पुरोवति विकसित कमलो- 
दराधिकरणक मधुपानकतू कत्व की तरह गो सादृश्य विशिष्ट 
गवय ज्ञान विषयाधार होकर के साहश्य को अथवा वेधम्ये 
को उपमान रूपेण कानन पद की संगति बोधकत्व होता है । 
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सति सहत्वस्य वैधम्येस्योपमानीमावेनेव काननपदसङ्गतिबोध- 
कस्वात्‌ । न च पदान्तरसममिव्याहारोत्याया अन्पथाबुपपच - 
रेवायं प्रमाव इति युक्क कीड्म्गवय इति प्ररने यथा गौस्तथा 
गवय इति श्र्‌ तोत्तरवाक्यस्य ताशे पिएडे इष्टे अतिदेशवा- 
कयाथोनुपसन्धाने गोसदशोयं पिण्ड इत्येवं रूपे झाते गवयः 


_शब्दवाच्योऽयं पिण्ड इति ताबद्नुभूतिरुदत सा च न वावग ताबदनुभूतिरुदेति सा च न वाक्यः 


प्रश्‍न-नहीं कही कि पदान्तर के समभिव्याहार से 
जायमान जो अन्यथानुपपत्ति उसी के बल से एताहश ज्ञान 
® होता है, सो युक्त नहीं है, क्योंकि गवय केसा होता है ? 
ऐसा प्रश्‍न होने के बाद जैसी गाय है वैसा ही गवय होता 

` है, इस प्रकार से श्रुत है उत्तर वाक्य जिसको. उसको ताहश 
अर्थात्‌ साद्दश विशिष्ट पिण्ड देखने के बाद अति देश 
वाक्यार्थे का अनुसन्धान होने से गो सहश पिन्ड है इस 
प्रकार से ज्ञान होने के बाद यह पिंड गवय शब्द वाच्य है, 
इत्याकारक ज्ञान उत्पन्न होता है । वह ज्ञान केवल वाक्य 
. से नहीं हो सकता । यदि ऐसा माने कि केवल वाक्य से 


वह ज्ञान होता है तब तो जिसने ताइश गवय पिंड का | 


प्रत्यक्ष नहीं किया हैं उस पुरुष को भी ताहश ज्ञान हो 
जायगा । न वा केवल प्रत्यक्ष ज्ञान से ताहश पिण्ड ज्ञान 
' हो सकता हैं, क्योकि तब तो जिसको वाक्य श्रवण नहीं 
हुआ : उसको भी यह पिण्ड गवय शब्द वाच्य हें । ऐसा 
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मात्रात्‌ अप्रत्यक्षीकृतपियडस्यापि प्रसङ्गात्‌ नापि प्रत्यक्षमात्रात्‌ 
अश्रु तवाक्यस्यापि प्रसङ्गात्‌ नापि तयोः समाहारात्‌ मिन्नका- 
लयोस्तयोः स्वरूपसमाहारासम्मवात्‌ । अय वाक्यतद्थयोः 
स्सतिद्वारापनये गवयपिणडसम्बद्ध नेन्द्रियेणास्तु समयपरिच्छि 

चिरित्यपि न तदापीन्द्रियेण सादश्याग्रहे समयरिच्छेदासिद्ध ! । 


ज्ञान हो जायगा । न वा वाक्य और प्रत्यक्ष के समाहार से 
गवय शब्द वाच्योयं पिण्ड इत्याकारक ज्ञान हो सकता है । 
क्योंकि भिन्न कालिक जो वाक्य और प्रत्यक्ष, इन दोनो का 
स्वरूप समाहार नहीं हो सकता है । समानकालिक पदार्थ 
इय का ही समाहार होता है भिन्न कालिक का नहीं । 
यदि कहो कि वाक्य तदर्थं का स्मरणा द्वारा उपनीयमान 
होने से गवय पिण्ड सम्बद्ध जो इन्द्रिय उसी से गवय पद 
का शक्ति ग्रह बने, अर्थात्‌ गवय सम्बद्ध इिन्द्रय वाक्य 
तदर्थं स्मरण सहकृत होकर के समय का परिच्छेदक बने 
तो क्या क्षति है ? तब यह कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि 
इन्द्रिय से साहश का ज्ञान न होने साहश्य ज्ञान करणक समय 
परिच्छेद नहीं हो सकता है। अथ यदि कहो कि इन्द्रिय 
तथा गवय पिण्ड सम्वन्ध वृत्ति जो साहश्य विषयक ज्ञान 
उसको व्यापार बनाकर के तादृश व्यापार सहक्कत इन्द्रिय 
गवय सम्बन्ध समय का परिच्छेदक बने । सो भी ठीक 
नहीं है, यदि ऐसा हो तब तो तृतीय लिंग परामर्श को 
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अथेन्द्रियगबय पिणडसम्बरन्धं तन्निष्ठं गोसाइश्यविषयं व्यापा- 
रीकृत्य समयं परिच्छिनत्विति चेत्‌ । हन्तेचं ततीय लिङ्गः 
परामर्शं व्यापारीकृत्य बह्निमपिं परिच्छिनत्तिति गतमसुमान- 
मपि । अथ घक्षुपि निमीलितेपि तत्फलं, तुतीयलिङ्गपरामशो 


व्याप्रियमाणो भिन्नं प्रमाणमिति यदि दन्त तदा निमीलितेपि . 


“'चच्चुपि सादर्यधीव्या्रियमाणा भिन्नं किं न स्यात्‌ एवं 
घिक्करमकमित्पादी पश्चन्तरवेसादृर्यथीरपीति तथा च 
साहरयं तद्वीब भिन्नं प्रमाणं गवयत्वेन निमिच न गवयपदः 
व्यापार बनाकर के इन्द्रिय से पवेत में वल्लि विषयक ज्ञान 
हो जायगा, अनुमान कथा ही उड़ जायगी । श्रथ कहो कि 
चक्षु के निमीलन काल में भी चक्षु का कार्यं (फल) जो 
परामर्श कार्योन्मुख देखने में राता है, इसलिये परामर्श 
एक श्रतिरिक्त प्रमाण है, न कि प्रत्यक्ष व्यापार तथा उसका 
प्रत्यक्ष में समावेश होता है । ऐसा कहो तब तो. 
चक्षुरादि इर्द्विय निमी लितावस्था में भो सादृश्य ज्ञान क्या वह 
प्रियमाण ग्रर्थात्‌ कार्योन्मुख होता हुआ परामर्श की तरह 
अतिरिक्त प्रमाण नहीं होगा ? ग्रर्थात्‌ सादृश्य ज्ञान 
अतिरिक्त प्रमाण है ही । इसी तरह से धिक्करभकमति- 
लम्बोष्ठग्रीवम्‌ इत्यादि स्थल में पश्चन्तर वे सादृश्य ज्ञान 
भी ग्ररिरिक्त प्रमाण होता है ऐसा होने से साहश्य अथवा 
सादृश्य विषय ज्ञान एक भिन्न प्रमाण है श्रौर गवयत्व रूप 
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वाच्योयमित्यजुभूतिभिन्नं फलं परिशेपात्‌ प्रश्नस्य प्रवृत्तिनि- 
बत्तिविपयोत्तरस्यापि तत्परयंबसायित्वात्‌ | इयं चानुमूति- 
स्तिसूपु प्रमितिषु चानिविशमाना चतुर्थी सेयसुपमितिरि त्युच्यते 
एवमेतस्याः करणं चतुथं प्रमाणपुपमानमिति चोच्यते एवं 
घिक्करमकमित्याद।वपि निन्दापर वाक्य स्वरूपाख्यानपरं 


निमित्त को लेकर के यह गवय पद वाच्य है, एताहश ज्ञान 
परिशेष से एक ग्रतिरिक्त फन कार्य है । 


प्रश्‍न जब प्रबृत्ति निवृत्ति परक हो । तब उत्तर भी 
प्रवृत्ति निवृत्ति पर्यवसायी होता है । यह जो अनुभूति 
है जिसमें कि सादृश्य ज्ञान ्रथवा ज्ञानमान सादृश्य करण 
है सो तीन प्रकार की प्रत्यक्ष अनुमिति शाब्द में निविष्ट न 
होती हुई यह चौथी उपमिति कहलातो है तथा इसका जो 
करण है सादुश ज्ञान, सो चतुर्थ प्रमाण उपमान कहलाता 
है । इसी प्रकार से धिक्करभकम्‌ इत्यादि स्थल में निन्दाप- 
रक जो वाक्य है अथवा स्वरूप प्रतिपादन परक वाक्य 
है उसमें भी वेधम्ये से शक्ति ग्रह होता है, यह वैधर्म्यांपमान 
उपमान प्रमाण से आंतरिक्त नहीं है, क्योंकि नियमतः 
सामानाधिकरण्य रूप से प्रवृत्ति निवृत्ति तथा तदुभय-यिषयक 
ज्ञान साधम्यं वेधम्योभय स्थल में होता है, इसलिये दोनों 
उपमान ही हैं. नकि ग्रतिरिक्त हैं । यहां सादृश्यादि विशिष्ट 
पिण्ड में गोरव होने के करण से शक्ति ग्रह नहीं होता है, 
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व द्रष्टव्यं तत्रापि हि वेधरम्यण समयपरिच्छित्तः । न च 
तद्भिन्नमेव मानम्‌ । नियत घर्मसामानाधिकरण्येन प्रवत्तिनिवृत्ति- 
तत्परिच्छित्त रुमयोरप्युपमानत्वादिति । अत्र च सादृश्यादिवि- 
शिष्टे पिण्डे न सक्तिगोरवातू ।अप्रतीतगूनामपि, वनेचराणां 
गवयव्यवहारापत्तेश्‍्च । किन्तु सादश्यवेसादृश्योपलम्मितं 
गवयत्व॑ करमत्वं च प्रदृत्ति निमित्तीकृत्य गवये करमे च 
गवयपदस्य करमपदस्य घ शह्तिरिति । किमथे तहिं साइश्यचे 
सादृश्ये कथयति उपलक्षणाथ न हि तदा गवयत्वं कर भत्वं 


छ क नम उतना नी तय 
तथा जिस बनेचर को गो का ज्ञान नहीं उसको भी गवय 
व्यवहार की आपत्ति हो जायगी । किन्तु सादृश्य वैसादश्यो- 
पलम्भित (उपलक्षित) गवयत्व करभत्व को प्रवृत्ति निवृत्ति 
निमित्त (शक्यतावच्छेदक) बनाकर के गवय में करभ में 


शक्ति होती है । 


प्रश्‍न-यदि शक्यतावच्छेदक गवयत्वादिक है तब 
सादृश्य वैसादुश्य का कथन क्यों करते हैं ? तो सादृश्य 
वैसादृश्य उपलक्षार्थक है । क्योंकि उस समय में गवयत्वा- 
डिक घर्म का उपस्थापन नहीं हो सकता है, गवय पर करभ 
पद को ग्रगृत शक्तिक होने से उपस्थापकता सामर्थ्यं नहीं 
है । और तादृश पिण्ड के अनुपस्थित होने से इन्द्रिय से 
भी उनकी उपस्थिति नहीं हो सकती है ग्रतएव उस समय 
में शक्तिग्रह नहीं होता है । ऐसा आचार्य ने भी कहा है । 
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चोपस्थापयितु' शक्यते तत्पदयोरगृहीतशङ्किकस्वेन मूकत्वात्‌ 
तत्पिएडयोरचालुपस्थितयेन्द्रियेणापि तयोरचुपस्थितेः। अत एव 
तदा न शक्षिग्रहः । तढुक्रम्‌ । प्र 

साइ श्यस्यानिमित्तत्वान्निमित्तिस्याप्रतीतितः ।: 

समयो :दुग्र हः पूर्व" शब्देनानुमयापि वेति॥ 

नन्वतिदेशवांक्छं तावत्समयपरिच्छेद॑ नाजीजनत्‌ गोसा- 
रयस्य 'प्रवृत्तिनिमित्ततोपलच्षणतयोः सन्देहात्‌ । अथ पश्वा- 
त्पिण्डे इष्टे लाघबाद्गवयत्वं निमित्तीकृत्य समयं परिच्छेत्स्य- 
तीति चेत्‌ । न। उक्कसंशयेपि यो गोसदृशः स गवयशब्दवाच्य 


ot NNN 
सादृश्य के शक्तिप्रह में निमित्त नहीं होने से तथा जो 
. गवयत्वादिक निमित्त है उसका ज्ञान नही होने से शब्द 


प्रमाण वा अन्‌ मान प्रमाण से शक्तिग्रह दुर्घट हैं । 


शंका-गो सादृश्य प्रवृत्ति निमित्त ( शक्यतावच्छेदक ) 
है या उपलक्षण है एताहश सन्देह का कारण रहने से 
अतिदेश वाक्य के समय ( शक्ति ज्ञान) को भले उत्पन्न 
करा सके किन्तु पिण्ड दर्शन के अनन्तर लाघव. से गवयत्व 
धर्मे को निमित्त बना करके अतिदेश वाक्य शक्तिग्रह का 
उत्पादक होगा तो क्या क्षति है ? 

उत्तर-ग्रापका यह कहना उपयुक्त नहीं है, क्योंकि 
यथोक्त संशय के रहने पर भो जो गो सहश है सो गवय पद 
वाच्य है ऐसा समानाधिकरण ग्रन्वय शाब्द बोध होने से, जो 
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इति समानाधिकरणान्वयबोधेन गन्धवती एथिवीति मदवाकयस् 
प्रागेव पर्यबसिततया निराकाङ चत्वात्‌ अयं तु विशेपो यदुग- 
न्धवतीत्यादि तदेव शक्तिमग्राहयतू एथिवीत्वस्य निमितस्य 
यदेवोपस्थितेः इदं तु न तथेति जनितान्वयधियोपि वाक्यस्य 
पुनरचुसन्धाने गवयत्वेन निमित्तन्‌ गवयपदवाड्यताग्राहकत्वे 
चाकयमेदापत्त: | न चातिदेशवाक्यं शक्षिग्रहतात्पयंकमिति 
गोसदृशपदं गवयत्वलक्षकमिति वाच्यं प्रदत्तिनिमित्ततात्पर्या- 
मावेषि स्बरुपाख्यानपरादप्यतिदेशवाक्यादुक्वरीत्या समयपरिः 
गन्धवती है सो पृथिवी है इस वाक्य के समान प्रथमतः एवं 
पर्यवसित होने से निराकांक्ष अतिदेश वाक्य . शक्तिग्रहांश में 
हो जाता है । यहां इतनी विशेषता है कि गन्धवंती पृथिवी, 
यह वाक्य उसी समय में शक्ति ग्रह को पैदा कर देता है 
कि जव हो पृथिवीत्व रूप शब्दतावच्छेदक की उपस्थिति होती 
है।यह अतिदेश वाक्य वैसा नहीं है, क्योंकि जो वाक्य 
' एक वार ग्रन्वय बोध का उत्पादक हो गया, पुनः अनुसन्धान 
करके गवयत्व को निमित्त बना करके गवय पद वाच्यता 
= का ग्राहक होगा तो वाक्य भेद दोष हो जायगा । नहीं कहो 
कि भ्रतिदेश वाक्य का .शक्ति ग्रह में तात्पर्यं है, तब गो- 
| सहश पद गवयत्व का लक्षक है | अर्थात्‌ गो सहश पद 
का गवयत्व में लक्षण है एवं अतिदेश वाक्य का शक्तिग्रह 
` में तात्पर्य हैं । सो भी ठोक नहीं है, क्योंकि प्रवृत्ति निमित्त 
' मेंतात्पर्यं का अभाव रहने पर भी स्वरूपाख्यान पर 
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च्छेदसिद्धौ मानान्तर सिद्धो चाबरयकत्वात्‌ । अपि च धिक्कर- 
अक्रमित्यादे! करमकनिन्दातात्पर्येकदापि वाक्यात्‌ समयपरिच्छे- 
दसिद्धो मानान्तरसिद्व रावश्यकत्वात्‌ तस्मात्‌ पिण्डे ष्टे 
गवयत्व उपस्थिते साइश्यं गुरु गवयत्वं च जातित्याल्लच्विति ` 
विमर्श तथाय पिण्ड: ` इस्पचुसन्धानमेर्व समयं गवयत्वेन ` 
निमित्तेन गवयपदवाच्यो यं पिण्ड इत्ेबं रूपं परिच्छिनत्तीति | 
साइशयं च समानबहुधमंबत्त्वं वेसाइश्यं ०७ ७0 त्वसमानवहुधमंवत्त्वे 


अतिदेश वाक्य से पूर्वोक्त रीति से शक्ति ज्ञान होता. हे जो - 
प्रमाणान्तर सिद्धि में आवश्यक है। और भी देखिये, धिकर- 
` भकम्‌, इत्यादि स्थल में: करभ: (: उष्ट्रः) ` की निन्दा 
अर्थ में तात्पर्यं रखने “वाला: जोः*धिक्करभकम्‌ इत्यादि ` 
वाक्य उससे शक्ति ग्रह--सिद्ध--होता-है .इसलिये . शक्ति : 
ग्राहक प्रमाणान्तर को सिद्धि आवश्यकः -हैः ।-- इससे : 
गवय पिण्ड के देखने. के. पश्चातु. गवद्यत्व इप घर्म क्री: , 
उपस्थिति के पीछे सादृश्य को शक्यतावच्छेदक मानने में 
गौरव होता है और गवयत्व जाति है, उसको शक्चता- . 
वच्छेदक मानने में लाघव होता.है। ऐसा.विचार करने. ' 
पर तब श्रयं गवयपिण्डः , इत्याकारक जो अनुसन्धान वही ` 
गवयत्व निमित्त से यह पिण्ड गवय पद वाच्य है, इत्याकारक | 
समय का परिच्छेद श्रर्थात्‌ ज्ञान कराता है । समान अनेक 
| धनेवत्व को सादृश्य कहते हैं । तथा असमान अनेक छ्मे-. 
| वत्व का हो नाम वेसादृश्य है ।' ग्रत एव विसदुश गो बराह 
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अत एब. बिसइशयोरपि गोबराहयोरह साहश्य मस्तीत्यतो 
बराह गावोलुधावन्तीत्यत्र गोसाइरयं बर हेप्युक्तं शक्तिनिणे- 
याय काकापेचया शकरस्येव गोइचिबहुघमेवत्वात्‌ । अत्र 
साइश्यधीकरशिकेव समयपरिच्छित्तिहपमितिरिति जरन्तो 
जयन्तादयः । साइश्यघौकरशिकापि करमादौ सोदेति तथाहि 
यथा. गवयपदशक्तिग्राहकः साइश्यबिशेपी गवय एव न तु 
महिषादौ एबं करमपदशक्तिग्राहकीपि वेसाइश्यावशेषः करम 


एच न तु पश्चन्तरे तेनेमे सादश्यवेसाहश्ये गवयकर मनियत 


RRR मा पट 

में यथोक्त सादृश्य है, इस लिये बराह' के पीछे गायें दौडती 
हैं इस स्थल में गो का सादृश्य बराह में है, ऐसाभी कहा 
है । शक्ति का निर्णय करने के लिये काक की अपेक्षा से 
शूकर को ही गोवृत्ति अनेक धर्मवत्व को कहा गया । 
सादृश्य ज्ञान करणक समय शक्ति परिच्छेद (शक्ति ज्ञान) 
रूप उपमिति है ऐसा जयन्त प्रभृति प्राचीन आचार्य मानते 


हैं । सादुरय ज्ञान करणक करभादिक में उपमिति होती | 


है । तथाहि जिस प्रकार से गवय पद में शक्ति ग्रह कराने 
बाला सादृश्य विशेष है जो कि गवय मात्र में है, महिष 
प्रभृति व्यक्ति में नहीं है, उसी प्रकार से करभ पद में शक्ति 
ग्राहक जो वैसादुश्य विशेष है सो करभ में ही है, दूसरे 
पशु में नहों है । इसलिये यह सादृश्य और वह सादृश्य 


बिशेष गवय भ्रौर करम में ही नियत है अन्यत्र नहीं । 
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एव । इह सहकारताराबित्यादी तु न तथा एतत्सइकाराधि- 
कारणकमधुरष्वनिकव'त्वस्य शुकादावपि सम्मवात्‌ | तस्माजिय 
तघमेसामानाधिकरण्येन शब्दप्रदत्तिनिमित्तपरिचिछृत्तिर्पमिति- 
स्तकरणपुपमानं तेन सादश्यवेसाइश्ये एवोपमानं इह सहकार 
त्यादौ तु प्रसिद्षपदसामानाधिकरण्यान्यथा5नुपपत्त्या शक्किग्रह 
सम्प्रदाय; । एकदेशी तु इदमपि वेधम्योपमानान्तगेतमेष 
एतत्प्रभिन्नकमलोदराधिकरणकमधुपानकत' कत्बस्प तथेतत्‌सह- 
कारवृक्ताधिकरणकमधुरध्वनिकत्‌ त्वस्यान्यवेधम्येस्येबात्र 

इह सहकारतरौ मधुरं पिको रौति, इत्यादि स्थल में ऐसा 
नहीं है क्योंकि एतत्सहकार वृक्षाविकरणक मधुरध्वनि 
कतूंत्व कोकिल मात्र में ही नहीं है शुकादिक पक्षी में भो 
सम्भव है । इस लिये नियत घमं को लेकर के शब्द प्रवृत्ति 
निमित का जो ज्ञान उक्षो का नाम है उगमिति म्रोर एताहश 
उर्पामति के करण का नाम हो उपमान प्रवाण होता है। 
इसलिये साहश्य और वेसाहश्य है उसोका नाम है उपमान 
प्रमाण इहसहका रतरौ, इत्यादि स्थन में तो प्रसिद्ध पद का 
जो सामानाधिकरण्य है तदन्यथान पत्ति से हो शक्तिग्रह 
होता है ऐसा साम्प्रदायिक लोग कहते हें । एक देशा कां 
तो मत हैं कि प्रसिद्ध पद समभिहारस्थलीय उदाहरण भा 
वैधर्म्य उपमान के म्मन्तर्गत हो हैं । एतत्प्रभिन्न विकसित 
कमलोदराधिकरंशाक मधुपान कतृ त्व, तथा एतत्सहकार 
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| 
शक्तिग्राइकत्वाद सर्वसंग्राहक . तु लक्षणमनवगतसंगतिसंज्ञा- ' 
समभिव्पाहतबाक्यार्थस्य: संजिन्बुसन्धानमुपमानमिति । «न | 
'चादौ संगतिमवेत्य परवाह वात्मस्पृत्य : परचादुक्तसामग्रया | 
यत्र समयं. परिच्छिनचि तत्रोपमिताबव्यासिः सा हि संज्ञात्रग- | 
तसंगतिर वेति चेत्‌ । नानवबोध[त्‌। न हि यदा कदाचिदपि:संग- 

तेरवगमनिपेधोऽत्रोच्यते । अन्यथानादौ सं सार प्राक्‌ तदवगमस्य | 


| 
वृक्षाधिकरणक मधुरध्वनि कतृत्व ल॑क्षण जो वंधम्य है 
बही प्रकृत उदाहरण द्वय में -शक्ति का ग्राहक है।: यह । 
सर्वे संग्राहक उपमान का लक्षण होता है.। जिसमें संगति | 
अवगत नहीं है ऐसा जो संज्ञा वाज्रक:.-शन्द तत्समभिव्याहृत | 
वाक्यार्थ का संज्ञि में जो अनुसन्धान उसी का नाम है उपमान। 
नहीं कहो कि जहां प्रथमतः संगति. को.जान लिया किन्तु 
आगे. चलकर देवात्‌ उस संगति. का विस्मरण हो गया, 
तदनन्तर पूर्वोक्त सामग्री जिस स्थल में समय शक्ति का ज्ञान 
होता है उस उपमिति में लक्षण के न जाने से अच्याप्ति हो जाती 
है, क्योंकि यह संज्ञा अवगत संगति ही है, अनवगतिक 
नहीं है । तो यह कहना ठीक नहीं, क्योंकि आपने ठीक से. 
नहीं जाना । यदा कदाचित्‌ - संगति का जो ज्ञान उसका 
निषेध यहां नही कहा जाता है । अर्थात्‌ -शक्तिग्रह कभी 
हुआ ही नही हो,.ऐसा नहीं कहा जाता है । इस भ्रनादि . 
ओ संसार में पूर्वकाल में शक्ति का ज्ञान होने: से. असम्भव दोष _ 
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सम्मवेनासम्मबदोपः स्यात्‌ । कि त्वनवगता अवगम्यमा- 
नेत्यर्थः । एतच्चावरातग्रस्पृतसंगतावप्यस्ति। एतच्चावगम्यमा- 
नत्वं प्रकृतफलेकरणीमतानुसन्धानबता न तु येन "केनापि 
यस्ये करणान्वयस्तस्येचो पकरणान्बयो पीत्यस्यार्थस्य' सकल- 
जनसाक्षिकस्वान्नात्र बिकल्पावसरः सारृश्यवेसाइश्ययो स्त्व 
अबृत्तिनिमित्ततया तयोः प्रवृत्तिनिमित्तानुमावक समयपच्छिः 
दकमेव न मवतोति तथा परिच्छेदके उपमानामासे नोपमान- 
लक्षणातिः्याप्रिः प्रवृत्तिनिमितं पुरस्कृत्य संश्ासंज्ञिसम्मन्धं 


हो जायगा । किन्तु भ्रनवगता संज्ञा. अर्थात्‌ तत्काल में 

अनवगम्यमान यह्‌ अर्थ है । तत्काल में अनवगम्यमानत्व 

पूर्वावगत विस्मृत संगति में भो है। यह जो. भ्रनव्रगुम्यः 

मानता है सो प्रकृत फल करणो भूत जो अनुसन्धान तादुशा- 

चुसन्धानवान को भ्नवगम्यमानत्व होना चाहिये । न कि 

जिस किसी को । जिसको करणान्वय .होता. है उसी को 

उपकरणान्वय होता है, यह सवं जने साक्षिक हैं, इस लिये 

किसी भी विकल्प का अवसर नही होता । सादृश्य और 

चे सादृश्य के प्रवृत्ति निमित्त नहीं होने से इनःदोनों में 

प्रबृत्ति निमित्तता का अनुभावक जो प्रमाणहै सो-समयः 

शक्तिः का परिच्छेदक . गर्भात्‌ -ज्ञापकं नहीं .होता। इस: 
नांदुश परिच्छेदक उपमानाभास में, उपमान -लक्षण कीः. 
अति व्याप्ति नहीं होती हैं । प्रवृत्ति निमित्त शक्यताक्च्छें 


) 
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परिच्छिन्दत एब प्रमाणस्योपमानत्वात्‌ । ननु गोसाइश्यं 
निहाय गवयत्वजातो गवयशब्दार्थताप्रतीतिः कल्पनालाघवाः 
ख्यतकेमपास्य न स्यादिति तदुपन्यासस्थितो किमानुमानिकयेत 
तत्र गजयत्बस्य गवयपदाबाध्यताग्रमितिरियं नेःयते सम्मवति 
ब प्रयोगः पिम्तिपदं गवयत्वं गजयपदप्रवृत्तिनिमिच तथात्वे 


तेण बिपयीक्रिय माखबिपर्यंयकत्वात्‌ । न यदेवं न तदेवं यथा 


धर्म को पुरस्कृत करके संज्ञा संज्ञि सम्बन्ध के ज्ञापक प्रमाण 
का ही नांम उपमान प्रमाण होता है ।(८) 


शंका-गो सादृश्य को छोड़ करके गत्रयत्व जाति में 
गवय शब्दार्थता की प्रतोति को मानते हैं, प्रर्थात्‌ गवय पद 
की शक्ति गवयत्व जाति में गो सादृश्य में नहीं है परन्तु 
यह जान कल्पना लाघव रूप तकं के बिना नही हो सकता 
है इससे तरकोपन्यास आवश्यक होता है. इस स्थिति में 
आनुमानिकी गवयत्व में गवय पद वाच्यता प्रतीति क्यों 
नहीं मानते है ? अर्थात्‌ अनुमान से ही निर्वाह हो जाता, 
उपमान मानने की क्या श्रावश्यकता है ? अनुमान प्रयोग 
इस प्रकार से हो सकता है । तथाहि विवादास्पटीभूत जो 
गवयत्व है सो-गवय पद का प्रवृत्ति निमित्त अर्थात्‌ शक्य- 
तावच्छेदक है । तकं से विषयी :क्रियमाण विपर्ययक होने 
से । जो गवय पद प्रवृत्ति निमत्त नहीं है सो ताइश तर्केण 
विषयी क्रिययाण विपर्ययक नहीं होता है जैसे गोत्वं, यह 


| 
| 
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गोत्व॑ तथा चेदं ततस्तथेति न हस्ति सम्मवो भूलशेथिल्यादि- 
दोषर हितनिवेदितबिप यंय बाँश्चार्थो नः च 'तथेति । अथवा 
गबपपदममम्भबत्रवृत्तिनिमिचान्तरमनुपपद्यमाना सोकृगोसाद- 
श्यसामाराधिकर एयमथोद्गवयत्वग्रवृत्तिनिमिचकतामा ज्षिपंती- 
सर्थापचिरेवात्र प्रमाणमस्तु सा च त्वया व्यतिरे कीकृत्य परण 
पृथोबावश्यं प्रमाणनीयेति । मेवम्‌ । न हि लाधवगोरवे तको ` 
नाप मूलशेथिल्यादिर हिते नापि बिपर्ययपर्यबसायिनी नापि 


BIRR) th >> HRN 
गवयत्व ताहश तक से विषयी क्रियमाण विषयक है ग्रतः 


यथोक्त साध्यचान भी है। ऐसा सम्भव नहीं हो सकता है कि 
मूल शैथिल्यादि दोष रहित ताहश तके से निवेदित विपर्ये- 
यवान पदार्थ गवय पद की प्रबृत्ति न हो, प्रत्युत होगी ही । 
अथवा गवय पद जिसका प्रवृत्ति निमित्तान्तर सम्भवित नहों 
है ऐसा अनुपपद्यमान होता हुआ पूर्वोक्त गोसाइश्य सामां 
नाधिकरण्यका अर्थात्‌ गवयत्व खूप प्रवृत्ति निमित्त का 
आक्षेप करता है । इसलिये यहां श्र्थापत्ति रूप ही गवयत्व 
के प्रबृत्ति निमित्त होने में प्रमाण है । यह श्रर्थापत्ति आपके 
सत में व्यतिरेकी भ्रन्‌मान के अन्तगेत है अन्य के मत में 
स्वतन्त्र प्रमाण है । 


उत्तर-अआपंका यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि यह 
जो लाघव झौर गौरव बताया गया है सो तक नहीं है । 
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ग्रमाणसहकारिणी किन्तु लघौ गुरौ पाथ युगपदुपस्थिते प्रमाणं 
ज्घुमथ कारणत्वादिनालिङ्गति न तु गुरुमिति  प्रमाणस्य 
स्वमाव इत्येव तत्त्वम्‌ । अत एव लाघवगोौरवोत्सर्गाविनिगम- 
अ्रतित्रन्ध्यनौचित्यानि तु पर्डाप न तको इति न्यायबिदाँ 
परिसंख्यानमपि । इन्त तथापि गोसाइश्यं तावन्न गवयपद- 
अवत्तिनिमित्त॑ अप्रतीतगूनामारण्यकानां गोसादृश्यापरिचया- 
दूगबयपदग्रयोगादिलचषणव्यवहारानुपपत्तेः । एवं चानेन तक्रेण 
बिपययपयवसिते गोसाइश्यस्य प्रवृत्तिनिमित्तत्वे. निरस्ते- 
न वा लाघव गौरव मुलशैथिल्यादि दोष रहित हे । नवा 
विपर्यय पर्येवसायी है, न वा दोनो प्रमाणको यह सहकारी 
है । किन्तु लघु गुरु अर्थ के युगपत्‌ एक काल में उपस्थित 
होने पर प्रमाण लघु श्रथ में हो कारणात्वादि को स्थिर 
करता है, न तु गुरुभूत अर्थ में कररात्यादि को स्थिर करता 
है, ऐसा ही प्रमाण का स्वभाव है । भ्रतएव लाघव गौरव 
उत्सर्ग अवि नगम प्रतिवन्धी ग्रनौचित्य तकं रूप नहीं है, 
ऐसा न्यायवित्‌ का कथन है । 


प्रश्न-देखिये फिर भी गो सादृश्य गवय पद का प्रवृत्ति 
निमित्त नहीं हो सकता है । क्योंकि गो का परिचय नहीं 
है ऐसा जो ग्रारण्यक पुरुष उसको गो सादृश्य का परिचय 
न होने से गवय पद प्रयोग लक्षण जो व्ववहार सो अनुप- 
पन्त हो जायगा । ऐसा होने से.विपर्यय में; पर्यवसित इस 
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इन्यस्य. अ्रवृत्तिनिमित्तर्वेऽसम्भविनि प्रवृत्तिनिमित्तवत्वे च 
पदत्वेनेव सिद्ध गवयपदं गवयत्वप्रदत्तिनिमित्तर्क इतराप्रवृत्ति- 
निमित्तकत्वे सति - ग्रवृत्तिनिमित्तवत्त्वादिति व्यतिरेकेणेव . 
क्लप्तेनोपमानं प्रयुष्टविषयमिति चेत्‌ ` । मेवम्‌ । श्र.तातिदेश- 
चाक्यस्य गवयपिण्डदर्शनोत्तर गवयत्बगोसादृश्ययोरवगता- 
विदं लध्विदं गुव्विति ताबद्धीरुदेति सा च प्रतिसन्धानसहका- 


तकं से गो साहश्य में गवय पद प्रवृत्ति निमित्त का निरास 
होने तथा तदन्य में प्रवृत्ति निमित्त की संभावना नहीं 
रहने से तथा पदत्व हेतु से सप्रवृत्ति निमित्तत्व की सिद्धि 
होने से “गवय पद सप्रवत्ति निमित्तक है इतर कोई 
प्रवृत्ति निमित्त नही हैं, प्रवृत्ति निमित्त वान्‌ होने से 
निर्णीत इस व्यतिरेकी श्रनुमान से उपमान का विषय गतार्थ 
हो जाता है, तब अतिरिक्त उपमान प्रमाण मानने को 


` झावश्यकता नहीं है । 


उत्तर-जिस व्यक्ति ने अतिदेश वाक्य .का श्रवण 
किया है, उस व्यक्ति को गवय पिण्ड दर्शन के बाद गवयत्व 
के गौ साहश्य का ज्ञान होने के बाद गवयत्व लघु है तथा 
गो साइश्य में प्रवत्ति निमित्तता मानने में : गौरव.है इस 
प्रकार का लघु गुरु विषयक ज्ञान उत्पन्न होता है । तो यह 
ज्ञान प्रति -सन्धान को . सहकारी. बना करके उपमिति._का 


) 
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रितामापाद्योपमापयतु अप्रतीतगुनामव्यबहारप्रसंगस्प तु 
तदानीमबतारे प्रमाणामाबः अस्तु वा तत्र प्रमाणं तथापि स 
हि ग्रसंगो बिपरययपर्यवसितीमय सामान्यतो इष्टाबतारमपेक्ष्य 
यथोक्क परिशेषनामक व्यतिर किणमबतारयिष्यति स चाबतीणं 
समयं परिच्छेत्स्यतीति क्लुप्तमप्यनुमानं चरमो पस्थितस्वेन 
लाघवसदितप्रतिसघानस्य नमात्रज नुषः प्रयमोपस्यितस्य 


समपग्राहकतां न प्रत्यादिशति युगपदुपस्थित्यमावेन क्लुप्तः 


जनक होता है । और जिसको गो का ज्ञान नहीं है ताहश 
आरण्यक पुरुष को ताइश गवय के व्यवहाराभाव का 
प्रसंग उस समय होता है, इसमें कोई प्रमाण नही 
है । अथवा प्रमाण हो तो भी वह प्रसंग .विपर्येय में पर्येव- 
"सित हो करके सामान्य तो इष्टता की भ्रपेक्षा करके पूर्वोक्त 
परिशेष नामक अरयतिरेकी अनुमान का उत्थापन करता है । 
तब वह भ्रनुमान अवतरित हो करके सयय शक्ति का 
ग्राहक होगा । इस प्रकार से क्लुक्ष अवश्य निर्णीत ज्ञो 


अनुमान सो चरमोपस्थितिक होने से प्रथमोपस्थित प्रमाता _ 
से समुत्पद्यमान लाघव सहकृत प्रति संधान में ससयग्राहकत्त्र 
का निराकरण नहीं कर सकता है। यदि ग्रनुमानञ्मौर लाघव ४ 


सहक्कत एक समय में उपस्थिति होताः तब क्लुप कल्प्य 
के विरोध में क्लुप्त विरोध को प्राथमिकता होती । 
परन्तु प्रकृत में क्लृप्त अनुमान कल्प्य जो उपमान इन दोनों 
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कल्प्यविरोधे . हीत्यस्यानवकाशात्‌ | नन्वतिदेशवाक्यं समयः 
ग्रहतात्पय निबाहकपुत्याप्प समपनिष्पत्तिबद्दिजिक्षास्य प्रति 
दश्यते धम इति बहथनु|मतिद्वारंति तावद्त्र पे तथा च तव 
स्ववचनबिरोधः. । घिफ्करममित्यादी समयग्रहतात्पयोमावे- 
ऽपि उपमानेन समयपरिषछेद इति त्वयंव बहुधोक्रत्वादिति । 
अथ तत्र मानान्तर तदा चतुःप्रमाणीमंग इति चेत्‌ । आन्तोसिं 
तथेति प्रतिसन्धानं लाघवाद्‌ गवयत्वकरमत्वपुरस्कारण गवयः 


को युगपत, उपस्थिति नही हैं अत एव कलुप्त कल्प विरोध . 
न्याय का यहां अवकाश नहीं होता है। यदि कहो कि 
अति देश वाक्य समग्रह का जो तात्पर्यं उस तात्पर्यं के 
निर्वाहक प्रमाण की उपस्थिति करा के समय का निष्पादकं 
होगा । जैसे घ्म वह्वथनुमिति द्वारा वल्लि की जिज्ञासावान 
पुरुष को वक्ति ज्ञान कराता हैं । ऐसा यदि कहो तो स्व 
वचन का विरोध होता है । धिक्‌ करभम्‌ इत्यादि स्थल में 
शक्ति ग्रह तात्पयं के अभाव में भी उपमान से समय का 
परिच्छेद ज्ञान होता है, ऐसा ग्रापने अनेक वार कहा है। 
अथ यदि कहो कि उपयु कत स्थल में प्रमाणान्तर है तब 
तो प्रमाण चारही हैं यह जो नियम है उसका भंग हो 
जायगा । 


उत्तर-यह कहना उचित नहीं है, क्योंकि इस विषय 
में आप भ्रान्त हें। यथागोस्तथागवयः, यह जो प्रति 
सन्धान हैं सो लाघवात गवयत्व करभत्व धर्म को पुरस्कृत 


४४६] दीपिकासहितः * प्रियमा 


पदकरमपदवाच्यता तावत्परि च्छिनत्ति तत्र च का तात्पर्यापेक्षेति 
दिक्‌ । इत्युपमानमण्डनमिति । 
अथ शब्दमण्डनम्‌ 
आप्तोपदेशः प्रमाणशब्दः आसिश्च वाक्यार्थयथार्ंज्ञानं 
तादशशब्द्बुवोघयिपा यत्नश्च करणपाटवं च तद्वानाप्तः तस्योः 
पदेशस्तद्वक्वृक वाक्यं प्रमाजननं ग्रति स्वरूपयोग्यं स चाकां- 
करके गवय करभ पद वाच्यता को समभाता है । इस 
स्थिति में तात्पर्य की क्या आवश्यकता हूँ ? 
यहां उपमान मण्डन समाप्त हुआ । 
) आप्तका जो उपदेश उसको शब्द प्रमाण कहते हैं । 
यहां शब्द प्रमाण ग्रह लक्ष्य हैं और आप्तोपदेश लक्षण 
हे । यदि उपदेश मात्र को शब्द प्रमाण का लक्षण माने. 
तो अनाप्त शब्द में ग्रति व्याप्ति हो जायगी । 
क्योंकि वह भी तो उपदेश. ही हे । ग्रतः उपदेश में 
आप्त विशेषण दिया । तब अनाप्त शब्द में आप्त विशेषण 
देने से ग्रति व्याप्ति नहीं. होतो हे । आप्तिमान का नाम 
प्त होता हे । राप्ति किस को कहते है ऐसी जिज्ञासा 
के उत्तर में कहते हें । ग्राप्तिश्रत्यादि-वाक्यार्थ 
विषयक जो यथार्थे ज्ञान उसी का नाम आप्ति हे। ताहश 
बोधनेच्छा यत्न तथा करणा जो श्रोत्रादिक तन्निष्ठ 
पटुत्वादिक, तद्वान जो हो ग्रर्थांत करण पाटवादि रूप 
आप्ति मान हो उसको श्राप्त कहते हँ । ताहश आप्त का 
जो उपदेश ग्रर्थात, आप्त पुरुष वक्त क जो वाक्य सो शाव्द 
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चादित्रिकेधिया सहकारिण्योपहितः प्रमापयति पक्षुरिवोन्मी- 
लनोपहितं कीरभालभ्रान्तग्रतारकस्यले तु मगवानीदशो वक्तेति 


प्रमा के उत्पादन में स्वरूप योग्य रूप कारण होता हे । 
वह भ्राप्त का उपदेश ग्राकांक्षावि त्रिक ज्ञान रूप सहकारी से 
युकृत होकर शाब्द प्रमा को उत्पन्न करता है । जसे चओु 
उन्मीलनादि (संयोग. संयुकृत समवाय संयुकृत समवेत 
समवाय) लक्षण सहकारी होकर'के घटादि प्रमा को उत्पा- 
दन करता है । अर्थात्‌ जिस प्रकार से ग्ालोक, संयोग 
इन्द्रिय सन्निकर्ष मनः समवधानादि सहकारो से युक्त 
चक्षुरादि द्वारा घटादि प्रमा होती हे उसी प्रकार भ्राकां- ; 
क्षादि त्रितय ज्ञान शकित ज्ञानादि सहकृत आप्तोपदेश पद 
ज्ञान पदार्थ स्मरणात्मक व्यापार सहकूत.होकर के शाब्द 
प्रमा का जनक होता है (शाब्द बोध रूप कार्य में पद ज्ञान 
होता है करण । तथा पदजन्य. पदार्थ का स्मरण होता 
है व्यापार और शक्ति लक्षणान्यतर वृत्ति, है सहकारी 
कारण । वत्ति ज्ञान सहकृत पद जन्य पदार्थ स्मरण को 
व्यापार होने.से घटादि शब्द द्वारा झाकाशादिं विषयक 
शाब्द बोध, इसी पद ज्ञान रूप करणा: का आकांक्षादिक 
सहकारी होने से ग्राकांक्षादिक भी शाब्द बोध में उपयुज्ध- 
मान होता है) कीर वाल अर्थात्‌ शुक सावक श्रान्त विप्र 
तारक वाक्य स्थल में भगवान ही ईदृश वकता है, ऐसा 


४४८] दीपिकासहितः { प्रवमः 


प्राञ्चः | नव्यास्त्वाप्तः उपदेश आकांक्षादित्रितयबानुपदेशः 
तस्त्रितयघीमत्रोपदेशः प्रमाणशब्दः एतज्जनिता च प्रमा 
बोड, रेबाकाङ चादिप्रमेया गुणेन जन्यते न तु बक्तुर्वाक्यार्थ- 
प्रमेया तथा घ श्रोतुर्येदाथप्रमया न वेदबक्न बोक्याथेप्रमारूपो 
गुणोपेक्षयते अतो न वेदाथप्रमावलादीरबर सिद्धि: । वक्त स्तात्पये 
ख शाब्दप्रमायामतन्त्रमेवेति न तद्व तुमूतवात्पर्पाधारतयापि 
तत्सिद्धिः । यदसमबघानाबरिछिन्नं यस्यान्वयाचुमवासम्ब- 


प्राचीन का मत है । नव्य नैयामिक का मत हे कि गात 


उपदेश अर्थात्‌ ग्राकांक्षादि त्रितयवान उपदेश यद्वा झ्राकां- 


क्षादि त्रितय ज्ञानमात्रोपदेश ही प्रमाणं शब्द है। इस 
प्रमाण शब्द से जायमान जो प्रमा सो वोद्ध के ही आका- 


क्षादि प्रमा रूप गुण से पंदा होता है। न कि वक्ता को _ 


वाक्याथ प्रमा से । इसलिये श्रोता की वेदार्थ प्रमा से वेद 
वक्ता का चाक्याथं प्रमा रूप गुण अपेक्षित नहीं होता है । 
इसलिये वेदार्थं प्रमा के बल से. भगवान ईश्वर की सिद्धि 


नहीं होती है । वक्ता का तात्पयं शाब्द प्रमा में विवक्षित : 


नहीं है । इसलिये शाब्द प्रमा के हेतु भूत तात्पर्यं के आधार: 
रूप से भी ईश्वर सिद्धि नहीं होतो है । जिसके' अस्रमवधान 
में जिसको भ्रन्वय बोध जनकता न होवे । जैसे भ्रम विभक्ति 
के असमबघान में घट पद को अन्वय बोध जनकता नहीं 
' होती है तो उसके साथ उसी समय में वह पद साकांक्ष 
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न्धित्वं तस्य तदेव तत्साकाड चषत्वं त्च यावन्तं कालं ताबन्त- 
सेवाकाङ चषा योग्यता च बाधकमानामाबः आसचिरचोपंस्थि- 
स्योनंरन्तयं' वाक्यं चेकार्थावच्छिन्नः पदसम्‌हः पदत्वं च 
सङ्के तबद्वणंत्वमिति तेन प्रक्ृतिप्रत्ययो पदे न तु पदमिति । 
इति शब्दमणडनम्‌ । 
अथ अर्थापत्तिप्रकरणम्‌- 
नन्वन्यथालुपपत्तिरनवगता तावन्न बहिःसत्वकन्पिका 
ज्ञानान्वयव्यतिर कित्वात्‌ कि तु ज्ञाता तस्यारच ज्ञाने कल्पनी- 


विक 00 0१0 आय 1६112 ___. 
होता है । वह यावत्काल पर्यन्त रहता है तावत्काल पर्यन्त 


ही आकांक्षा रहती है, कालान्तर में नहीं । बाधक प्रमाण 
का जो अभाव, उसी को योग्यता कहते हैं । उपस्थिति 
द्वय का जो नैरन्तर्यं उसी को झासत्ति कहते हैं । एकार्थाव- 
छन्न जो पद समूह उसी का नाम है वाक्य । और संकेत 
वान्‌ जो वणं उसी कानाम है पद । अतः प्रकृति प्रत्यय यह 
अलग श्रलग पद हैं न कि दोनों सम्मिलित एक पद है । 

॥ इति शब्दमण्डनं समाप्तम ॥ 


प्रश्‍न-यह जो अन्यथानुयपत्ति प्रमाण है सो अज्ञात हो 
करके बहिसत्व की कल्पनां कर सकने में समर्थ है, क्योंकि 
ज्ञान का भ्रन्वयव्यतिरेक देखने में आता है, अत; कहना 
पडेगा कि ज्ञाता जो भ्रन्यथानुपपत्ति सो ज्ञाता होकर के 
बहि:सत्त्व की कल्पिका. है किन्तु; उस. अत्य्रथानुपपत्ति 
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यज्ञानाधीनं न हि तदज्ञाने तदन्येन वर्त्मना नेदयुपपद्यत इति 
ज्ञातु. शक्यते अमाबस्य प्रतियोगिनिरूपणाधीननिरुपणत्वात्‌ 
तथा च फलीमविष्यचच वहिः सत्त्वादिसत्त्वादिज्ञाने किमथो- 
पत्त्या ततरुल्षस्य ताँ विनेव सिद्ध! । तदज्ञाने चान्यथानुप्प- 
ततिरज्ञतेदेति कथं प्रमवतु तदुक्त । यतोन्यत्वं तस्सिद्ध रग्न 
तदसिद्ध रित चेत्‌ मैवम्‌ । बहिसत्त्वेन वरना जीविनो गेहासत्त्वम- 
नुपपन्नं वहिना बिना धूम इव एवं चेदमनुपपद्यमानं यत्रास्ति 


FOS पल स न्स न 
का ज्ञान कल्पनीय के भ्रधीन है । क्योंकि कल्पनीय 


पदार्थ के ज्ञान के बिना किसी अन्य प्रकार से यह उपपन्न 

) नहीं है, ऐसा जान नहीं सकते हैं । भ्रभाव ज्ञान प्रतियोगी 
के ज्ञान के ग्रधीन होता है । तब तो फल स्वरूप जो चैत्र का 
बहिः सत्वज्ञान सो जब पहिले हो गया तब अर्थापत्ति की 
क्या आवश्यकता है ? क्योंकि भ्रर्थापत्ति के बिना. बहि:सत्व 

ज्ञानरूप फल की सिद्धि हो जाती है । यदि कदाचित्‌ कहे 
कि कल्पनीय का ज्ञान नहीं है तब तो भ्रर्थांपत्ति जाता नहीं 
हुई, तब अज्ञात भ्रच्यथानुपपत्ति स्वकार्ये में समर्था कैसे 
होगी ? खण्डनकार ने कहा है कि जिसे भेद कहते हैं 
उसकी सिद्धि के पूर्व अन्यथानुपपत्ति प्रसिद्ध है। 


_ उत्तर-बहिःसत्व के बिना (जीवी. देवदत्त के गृह से 
असत्व के बिना) अनुपपन्न है अर्थात्‌ जीवित है और घर में 
नहीं है यह बात तब हो सक्तती है जब कि वह ब्राहूर में 


| 
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तत्र फलं प्रसमतः इति चेतरे बहिःसत्त्व सिध्यति. पक्षधमंताबला- 
स्पवंतीययहिबत्‌ न त विशेपयोरेब व्यापिपग्रहोज्तराङ्ग येन 
चत्रत्रहिःसत्त्वत्यापि प्रसिद्धिरादी  सग्येत गोरवात्‌ पचघमता- 


ज्ञानस्यानङ्गस्बापत्त स्त्वदुक्कदोपाच । इयमेव दष्टार्थापचिरिति 


गीयते एवं पीनो देवदत्तो दिवा न झुङ क्त इत्यत्रापि रोगाः 
जन्य पीनत्वं मोजनमात्रेण बिनाजुपपन्नं मोजनमात्रमेव यद्यपि 


` रहै । अन्यथा बहिःसत्व के बिना, जीवी पुरुष का गुहासत्वः 


-नहीं घट सकता है। जैसे कि वह्ि के बिना घूमका 
सद्भाव नहीं बनता है । ऐसा होने से यहं भ्नुपपद्यमानता 
जहां रहती है वहां फल वहुत शीघ्र होता है। इसलिये 
चैत्रादिक व्यक्ति में बहिःसत्व वी. सिद्धि की सिद्धि होती 
है, जैसे पक्ष धर्मता के बल से पर्वेत में. पत्रेतीय वह्लिं की 
सिद्धि होती है । नतु पर्वेतोय वह्मिं विशेष तथा धूम विशेष 
का व्याप्ति ज्ञान यहां अंग कारण है । अर्थात्‌ विशेष का. 
कार्यं कारण भाव झग. नहीं है. जिससे कि आदि में चेत्र को 
बहिःसत्व की प्रसिद्धि भी विवक्षित होती. है; क्योंकि गौरव 
से पक्ष धमता ज्ञान के कारण नहीं होने से । तथा भंवदुक्त 
दोष होने से इसी को ह्टार्थापत्ति कहते हैं। इसी 
तरह से - त्यन्त स्थूल यह देव दत्त दिन में भोजन 
नहीं करता है, इस स्थल में भी रोगादि से अजन्य जो . 
स्थूलत्व वह रात्रि भोजन मात्र के बिना भ्रचुपपन्न होता. 


) 
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व्यापषिवलादानेतुमई॑ति तथापि दिवा अमोजिनः पच्षस्वेन 
दिवामोजनमादाय साध्योपसंहारस्प बाघेनासम्मवादवाधेन 
सोजनत्वेनेब रूपेण रात्रिमोजंनमायाति पचधर्मेतातरलात्‌ 
बहित्वेन पदतीयवद्दिवत्‌ न हि रात्रिमोजनेन बिना पीनत्वा- 
बुपपत्तेज्ञानं कारणं कि तु मोजनेनः बिना पीनत्वस्य मोजन- 
मात्रसाष्यत्वात्‌ । अतो यतोन्यत्वमित्यादिकमज्ञप्रलपितम्‌ । 
अथ तथापि जीवी देवदत्तो गृहे नेत्यत्र देवदत्ते पत्ते जीविगेहा- 
सत्त्वेन बहदिःसत्त्वं प्रतीयते तत्र ताबद्गेहासत्त्व5स्य गेहबच - 


हुआ यद्यपि भोजन मात्र को व्याप्ति के बल से सिद्ध कर 
सकता है, तथापि दिवा अभोजो व्यक्ति को पक्ष होने से 
दिन में भोजन को लेकर के साध्य का उपसंहार बाधित 
हो जाता है । ग्रतः भ्रवाधित भोजनत्व रूप से रात्रि भोजन 
ही फन रूप में प्राप्त होता है, जैसे वह्मित्व रूप से 
पर्वतीय वह्नि पक्ष धमंता बल से पर्वत में सिद्ध होता है । 
रात्रि भोजन के बिना जो पीनत्व की अनुपपन्नता तज्ज्ञान 
कारण नहीं है, किन्तु भोजन के बिना । क्योंकि पीनत्व 
तो भोजन मात्र से ही साध्य है । ग्रत एव “यतोऽन्यत्वं 
तत्सिद्ध रानेतदसिद्ध ४” इत्यादिक जो कहा है सो तो 
अज्ञानी का प्रलाप मात्र है । 


` प्रश्‍न-तथापि जीता. हुय्ना देवदत्त घर में नहीं है, इस 
स्थल में देवदत्त रूप पक्ष में जीवी देवदत्त की गृह में 
असत्ता है उससे बहिः सत्व प्रतीयमान होता है । उस स्थान 
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बेहिःसत्त्वेन चेत्रवत्तिना समं, न व्याप्तिबंयधिकरण्यनियमात्‌ 
घेयघिकरण्येपि व्याप्त्यम्युपगमे पवघरमेता सर्वथा न सम्मव- 
तीति नेहालुमानबार्तापीति चेत्‌ । न गहनिष्ठामावप्रतियोगि- 
स्वस्पैव देवदत्तवृततेरिह लिङ्गत्वात । तस्य चाव्यवहितस्सृतदेव- 
दत्तबिशेषणकस्प गृहे देवदत्तामाब . इति घाहं ज्ञानं अमावे 
देवदत्तस्य प्रतियोगित्वमवगाहमानं जनयता चछुपेव ग्रहण- 
सम्मवात्‌ अय॑ तु विशेपो यदन्यत्र व्यासिलिङ्गत्वं पत्ते 
में गेह के असत्व में गृहावृत्ति देवदत्त को चैत्र वृत्ति बहिः 
सत्व के साथ व्याप्ति नहीं बनेगी क्योंकि, वैयधिकरण्य 
होने से । अर्थात्‌ गृहासत्व देवदत्त में है और वहिःसत्व 
चैत्र में है । कदाचित्‌ व्यधिकरण साध्य हेतु में व्याप्ति 
मान भी लें तो भी पक्ष धर्मता तो बन नही सकती है और 
पक्ष धर्मता नहीं होगी तो अनुमान चर्चा दूर हो जाती है । 


उत्तर-देवदत वृत्ति ग्रृहाधिकरण अभाव प्रतियोगित्व 
ही प्रकृतस्थल में हेतु है । उस हेतु का अव्यवहित एवं 
स्मरण विषयीभूत देवदत्त विशेषण से युक्त गृह में देवदत्त 
नहीं है एताहश चाश्षुष. ज्ञान को जो ज्ञान अभाव में 
देवदत्त को प्रतियोगित्व रूप से अवगाहन करता 
है ताइश चशुष ज्ञान को उत्पन्त करता हुम्ला चक्रु 
से हो उक्त हेतु का ग्रहण होता है । यहा -इतनी 
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गृह्यते अत्र तु व्याप्तिपच्षधमते लिङ्ग एव प्राधान्येन गुह्यते. 
तृतीयलिद्धपरामर्शाचुमित्योस्तु नेकविशेष्यकतानियम इति 
दिक्‌ । ननु तथापि अं बी देवदत्तो ग्रहे नास्तीत्यत्र जीविखेन | 
` तावद वदचस्य क्वचित्‌ सत्त्वमात्ति् जीवता क्वापि स्थात- 
व्यमिति व्याप्तेः तच गरृहत्रहिरुभयस्पारिं तदानीं विनिगमका- | 
सुपस्थितेः अथ पश्चादूगहे नास्तीस्यनेन विशेपमुखप्रवत्तन | 
प्रमाणेन गृहे देवदत्तस्याभाव ग्राहिते तत्‌ क्तचित्सत्वं बहिर्मात्र | 
विशेषताः है कि अन्थत्रानुमिति स्थल में व्याप्ति विशिष्ट 


) हेतु होता;है ग्रौर प्रङ्कत में; व्याप्ति और पक्ष धर्मता का 

ग्रहण हेतु प्रधान रूप से होता है, तृतीय लिङ्ग परामर्श 
और ग्रनुमिति में एक विशेष्यता का नियम नहीं है, अर्थात्‌ 
जिस श्रधिकरण में परामर्श रहता है उसी अधिकरण में 
अनुमिति रहै ऐसा नियम नही है । 


प्रश्न-जीवित देवदत्त घर में नहीं है इस स्थल में 
जीवित देवदत्त की सत्व विद्यमानता किसी भी स्थल में 
आक्षिप्ता होती है, क्योंकि जो जीवित हैहँउसका किसी 
जगह में रहना भ्रावश्यक है, ऐसी व्याप्ति होने्रेसे । तब . 
यह चीज गृहबहिः उभवस्पर्शी है, अर्थात्‌ घर में या बाहर. 
में रहने से भी निर्वाह हो सकता है। उस समय में घर में 
ही है अथवा बाहर में ? इसका निश्चायक कोई प्रमाण नहीं. 
है। तदनन्तर घर में नहीं है इस प्रकार के विशेष मुख प्रमाण 


- 7) 
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व्यवस्थाप्पते तथा च बिशेषमुखप्रवत्त न प्रमाणेन सामान्यंगुख- 
प्रबुत्तस्प प्रमाणस्प स्वालिक्षितविशेपातिरिक्रविशेषबिपयत्वव्य- 
बस्थापनं प्रमाणयोरापाततः  प्रतीताढिरोधानिबेहतीति 
विरोध केयंमर्थाप्ततिरित्युच्यते । मेषम्‌ । न हि 
जीबो देवदत्त इत्येके वाक्यं ग्रहे देवदत्तो नास्तीत्यपर 
थेन सामान्यविशेपन्यायड्ञायापि स्यात्‌ । किन्तु जीविनं 


00 जले Sr 
से घर में देवदत्त का प्रभाव है, यह ग्रहीत होने पर देवदत्त का - र 
जो क्वचि सत्व है सो बहिमात्र में व्यवस्थापित होता है । 
तब विशेष मुख प्रमाण से. सामान्य मुख प्रमाण को 
स्व विशेष विषय से अतिरिक्त विशेष विषयत्व का व्यवस्था 
पन कराया जाता है । प्रमाणद्वय में प्रतीत ज्ञात जो विरोध ' 
उससे प्रमाण द्वय में. परस्पर बाध्य बाधक >भाव का 
निर्वाह होता हैः इसलिये विरोधक भ्रमागशद्वय में श्रदिरो- 
धापादक यह अर्थापत्ति प्रमाण है ऐसा कहा जाता है। 

, उत्तार-यह कहना ठीक नहीं है. क्योंकि प्रकृत में 
जीवी देवदत्त, (जीता .देवदत्त) यह .एक. वाक्र्य है भौर 
गृहे देवदत्तो <तास्ति' 'घर में देवदत्त नहों है ऐसा यह 
द्वितीय वाक्यैः: ऐसा यहाँ दो वाक्य नहीं है; जिससे कि 
“सामान्य विशेषःन्याय की छाया भी उपस्थित हो, किन्तु 

. जीवित देवदत्त का स्मरण करता हुआ तथा योग्यानुपलब्धि 


४५६] २. दीपिकासहितः [ प्रथमः 


देबदर्त स्मरतो योग्यानुपलब्ध्या व गेहे तदमाबं परयंतः 
प्रत्यक्षमिदममिलप्यते जीबी देवदत्तो गुदे नास्तीत्यतो न 
त्वढुक्गमबुस्पशि । अथ यदीरशं वाक्य स्यात्तदा कि स्यात्‌ 
अनेन दि वाक्येन देवदत्तस्य जीवित्वगेहासत्त्वे प्रत्याख्येते | 
योग्यतादिमत्त्वात्‌ तथा ब तेन बहिःसत्त्वमथाप्पतेनुमाप्यते 

चेति सवंसमञ्जसम्‌ । ननु पौनो देवदत्तो दिवा न गरुङ क्क 
इति तावच्छू ताथोपत्तेरदाहरणमात्य तश्च तावयार्थेधियं बिना 


है कि घर में जीवित देवदत्त नहीं है, इससे भवदुक्त दोष 
“का यहां स्पशं मात्र भी नहीं होता है । 

प्रश्न-यदि एताहश वाक्य हो अर्थात्‌ जीवी देवदत्तः 
एताइश एक वाक्य हो तथा गृहेदेवदत्तो नास्ति यह 
द्वितीय वाक्य हो उस स्थल में क्या होगा ? 

उत्तर जहाँ एताहश वाक्य है वहां इस वाक्य से 
देवदत्त का जीवित्व तथा गेहासत्व का निराकरण मात्र 
करता है, वाक्य योग्यतादि सहकारी से युक्त होने से । तब 
उस शब्द से बहिः सत्व अर्थापित होता है ग्रथवा श्रनुमापित 

` होता है। इसलिये प्रकृत में सर्व सामंजस्य घठता है। 

प्रश्‍न-'यदि पीनो देवदत्तः’ देवदत्त शरीर से स्थूल 
है किन्तु दिन में भोजन नहीं करता है, इसको आप श्र्‌ ता- 
र्थापत्ति का उदाहरणं कहते हैं परन्तु यह श्र्‌ तर्स्थापत्ति का 


) से घर में देवदत्त के भ्रभाव को देखता हुझ्रा प्रत्यक्ष ज्ञान 
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न घटते सा च पीनत्वान्वयप्रयाजक रात्रिमोजनं बिना नेह 
तच्च रात्री इङ क्क इति शाब्दं बिना न शाब्दोत्वाकाड चा 
शब्देनेब पूर्यत इति नियमात्‌ तया च रात्रौ भुङ क्र इति 
शब्द एवात्र कल्प्यत इति नात्रानुमानगन्धोपीति वेत्‌ । मेषम्‌ । 
यद्यपि श्रोत्रा रात्रिमोजनं प्रतीतमस्ति तथापि दिवेतिबिशेषणः 
मर्यादया तेन तावद्‌ दिवामोजनमपि सम्माबितमपि तत्संशयेन 


उदाहरण वाक्यार्थं ज्ञान के विना नही घट सकता है । 
और वह वाक्यार्थ ज्ञान पीनत्व ` (स्थूलता) .का सम्बन्ध 
प्रयोजक रात्रि भोजन के बिना नहीं हो सकता है, आर 
रात्रि भोजन ज्ञान रात में भोजन करता -है एताहश 
शब्द के विना नहीं हो सकता है, क्योंकि शाब्दी जो 
आकांक्षा होती है सो शब्द से ही पूरित (सम्पादित) होती 
है ऐसा नियम है। तब तो शब्द की उपस्थिति जब 
आवश्यक है तो “रात्रौ सुक्त” रात में भोजन करता है 
एताहश शब्द की ही यहां कल्पना होती है । तब यह शाव्द 
ज्ञान हुआ । अनुमान की तो यहां गन्ध भी नहीं हैं । अर्थात्‌ 
शाब्द ज्ञान में समावेश हो जाता हैं । देवदत्त स्थुल है परन्तु 
रात को भी भोजन नहीं करता है, यह स्थल म्रर्थापत्ति 
वा अनुमान का उदाहरण :नहीं है । 


. उत्तर-यद्यपि श्रोता पुरुष को रात्रि भोजन का ज्ञान 
है, अर्थातु रात्रि भोजन प्रतित है भी तथापि दिवा विशेषण 


४५८ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


योग्यतासंशगात्‌ शब्दार्थ योरथ्याहारमन्तर णव वाक्यार्थे धियः 
सम्मने तन्माया अर्थापत्त रजुमितेगी सम्मबादिति । युर अस्तु 
ज्योतिस्तन्त्रण देतरदच्तस्य शतवपंजीवित्य ज्ञाते परचाद्भूयसा 


प्रत्यक्ष ण तस्य गुहृसत्मनियमेऽग्रसिते शेपे योग्यानुपलब्ध्या 


तस्य गृहासत्ये निरिषते ज्योतिःशास्त्रस्य नियममप्रत्यक्ष-ण 
समं योग्यानुपलब्धिवटितेन विरोधेनोंमयोः ग्रामाएयसंशयात्‌ 


° “0 यी 
की मर्यादा से सम्भावित दिवा भोजन का संशय हो जाता 


है, दिवा भोजन के संशय से शाब्द कारण योग्यता का 
संशय होने से शब्दार्थ का अ्रध्याहार वाक्यार्थ ज्ञान 
के विना भी संभवित है, तब ग्रध्याहार को मूलभूत जो 
र्थापत्ति वा श्रनमिति सो सम्भगित हो जाती है। इस 
विषय में गुरु का मत तो ऐसा है, ज्योतिष शास्त्र से ढ गदत्त 
सौ गर्षपर्यन्तजीने गाला है, ऐसा जानकर पश्चात बारम्बार 
प्रत्यक्ष से गृह सत्व का निश्चय करके. तदनेन्तर योग्यानुप- 
लब्धि से ग्रहासत्व निश्चय करके, ज्योतिष शास्त्र को प्रत्यक्ष 
के साथ ही योग्यानुपलब्धि घटित विरोध से शास्त्र तथा 


प्रत्यक्ष में प्रामाण्य का संशय होता है; उस संशय से जीता. 


है, कि नहीं एताइश संशय होता है, तब उस जीवत्त के 


संशय से बहिःसत्व की कल्पना होती है, ऐसा हुआ तब. 


जीवन संशय होता है करण । वह करण अनुमान रूप 
नहीं है क्योंकि ग्रनुमिति संशयकरणिका नंहीं होती है । 


- ३0 ०७७ 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ ४५९ 


जीवति न वेति संशये जाते तेन जीवनसंशयेन त्रहिःसत््वं 
कल्प्यते । एवं च जीबनसंरायः करणं तच नानुमानं अनुप्रितेः 
संशयकरणत्वासम्पबाद्वयात्िविर दाच्च ति पञ्चमं प्रमाणम्थापचिः 
अथ जीवनग्राहकशृह्नियमग्राइकयोयंदि तुल्यभलत्ब न तहि 
बदिः सत्त्व कल्पना विशेषाद्‌ रानान्‌ अतुल्यवलत्मे चेकेनापरस्य' 
बाघ एवेति जीयित्वसंशये न बहिःसत्त्वधीः किं तु जीवित्व- 
निश्वये सा चालुमानादेव न त्वथापत्त रिति । उच्यते यथोक्तः 
संशयवान्‌ खल्वेवं बिसृशाति यद्योग्यानुपलब्धिनिरिचतं ,गृहा- 
सत्त्वं तावत्युढं तथा च गुदनियमग्राइकस्य ग्रामाणये सः 


तथा व्याप्ति का भी अभाव होने से । किन्तु पांचवां प्रमाण 


अर्थापत्ति सिद्ध होता है । 

प्रश्‍न-यदि जीवनग्राहह तथा गृहनियमग्राहक 
प्रमाण में समान बलता होय तब तो बहिःसत्व की 
कल्पना विशेष धर्म का ग्रादर्श न होने से नहो हो सकती 
है। दोनों प्रमाणों में श्रतुल्य बलता होय तब बलवान से 
दुबल का बाध्य हो हो जाता है। तब जीवितत्व का, 
सन्द ह होने से बहिःसत्व का निश्चय नहीं होगा । किन्तु 
जीवितत्व के निश्चित रहने से ही बहिःसत्व की कल्पना होगी 
तो यह्‌ कल्पना अनुमान से होगी, ग्र्थापत्ति से नहीं। ' 


उत्तार-जीवति न वा, एताहश संशय वानु पुरुष इस 
प्रकार से विचार करता है, योग्यानुपलब्धि द्वारा निश्चित 


४६०] दीपिकास हिता [ प्रवमा 


नास्ति शास्त्रस्य. तु प्रामाण्ये स बहिरस्ति तथा च स वहिर- 
स्तीति कल्प्यते मावत्वेन लाश्रबात्‌ न तु नास्तीति कन्प्पते- 
ऽप्राबत्वेन गुुत्वादिति । यत्त्वस्याँ दशायामनयोबिरुद्वाथे- 
आहिल्बेञ्वगते जीवनग्राहक- गृहनियमग्राहकञ्च बाघितैकतरं 
परस्परबिरुद्धत्वादिति सामान्यतो इष्टेन लामवाद्गृहनियमः 
ग्राहकस्येब बाध्यता तु जीवनग्राहकस्य प्रमाणदग्रवाधालिज्ञने 
गौरवात्‌ तद्वधे हि शतबर्षावरिछन्नजी बित्वतावत्काजीनगृह- 
सत्त्वयोद्र योरपि वाधा स्यात्‌ विशेषणवाधे विशिष्टवाधस्याः 


वि म आज छ 
गुहासत्व तो सुद्दढ है, भ्रव यदि गृहनियम ग्राह को प्रामा- 
शणिक माने तब तो वह देवदत्त नही है । यदि शास्त्र को 
प्रामाणिक मानें तब तो बाहर में है । ऐसा विचार करने 
के पीछे विचारक पुरुष देवदत्त के बाहर में होने की कल्पना 
करता है क्योंकि कल्पना 'गस्ति' इत्याकारक भाव विषयक 
होने से लघु है । किन्तु नहीं है, ऐसी निषेध मुख कल्पना 
नही करता है । यह कल्पना अ्रभाव रूप होने से गुरु होतो 
है ॥ यहां कल्पना में भावाभाव रूप होने से लाघव 
गौरव है । : 
 प्रश्‍न-किसी ने इस स्थिति में ऐसा कहा कि इन 
दोनों प्रमाणो में जब विरुद्धार्थ ग्राहित्व अवगत हुआ तब 
जीवन ग्राहक और गृह नियम ग्राहक में से एकतर बाधित 
है, परस्पर विरुद्ध होने से । इस प्रकार. सामान्य तो हृप्ट 


= 


बरिच्छेदः ] खण्डनोदारः [४९१ 
बश्यकत्वात्‌ तथाहि . शतवर्पाबच्छिन्मजीबित्ववत्तयो स्थिते 
देवदत्त गृहनियमग्राहकेण प्रत्यक्षेण शतबर्षावच्छिन्नजीबि- 
गुहसत््वस्येवालिङ्गनात्‌ प्रत्यक्षोपनीतपर्षतत्वबिशिष्टे धमिणि 
'लिङ्गोन पतो बह्विमानि तिबदिति मेबम्‌ । विशेष्यषति बिशिः 
घ्टविपिष्वाधों हि विशंपणवाधमात्रं सबिशषणे हीति न्यायात्‌ 
न तु विशेषणवाधाधीनस्तत्र सतो विशेष्यस्यापि बाधः क्षणः 


मङ्गापत्त¦ नियमग्रत्यक्त च शतवर्पजीबित्व ज्योतिःशास्वो- 
से तथा लाघवात्‌ ग्रह नियम ग्राहक प्रमाण में वाध्यत्व . . 


होता हे । जीवन ग्राहक को बाध्य माने तब तो दो प्रमाणं 
के बाधित होने से गोरव होगा, यदि जीवन ग्राहक प्रमाण 
को बाधक हैं तो शतवर्षावच्छिन्न जीवित्व तथा तावत्कालिक 
गुहसत्व इन दोनों का बाध होगा, क्योंकि विशेषण कें 
बाध होने से विशेष्य का बाध आवश्यक हो -जाता है। 
अर्थात्‌ विशेष्य का बाध होता है, तथा हि शतवर्षावच्छिन्न 
जीवित्व विशिष्टत्वेन उपस्थित देवदत रूप विशेष्य में गृह 
नियम ग्राहक प्रत्यक्ष से शतवर्षावच्छिन्न जीवित देवदत का 
गृह सत्व गृहीत होता है। प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमारित 
पर्वतत्व विशिष्ट पर्वत रूप धर्मी में धूम द्वारा ाह्लमान्‌ 
इत्याकारक ज्ञान के समान । 


उत्तर-विशेष्य की सत्ता में जो विशिष्ट का बाघ होता 
है सो विशेषण के बाघ मात्र में पर्यवसित होता है। 


४६२] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


दिछष्टमलुबदति न तु बिधत्त वह्यनुमानमिव पर्वेतत्वं तेन 
तद्वाघे तद्विघायकस्यैव बाधो न तु तदजुवादकस्य देवदत्तगृह- 
नियमे प्रत्यच्ष' प्रमाणमन्यास्पृष्टत्वादिति कि च वाघ्यत्वज्ञा- 
नाय विरोधित्वज्ञानमात्रभपेक््यते न तु संशय एव कल्पके 
लाघवस्य सहकारिता कल्प्यत इति यदपि देवदत्तो जीवनमर- 
णान्यतरर्मा प्राणित्वादिति तदपि न जीबनमरणसन्देहेन 
तस्य तदा तदन्यतरधर्मत्त्वं ज्ञातमेवास्ति ततस्तत्मथमचुमीयतां 


“सविशेषणोहि” इत्यादि न्याय से न तु विशेषण बाध के 
अधोन विद्यमान भी विशेष्य का बाध होता है। 
अन्यथा क्षणभंग वाद की आपत्ति हो जायगी । नियम 
प्रत्यक्ष तो ज्योतिष शास्त्र भ्राप्त शत वर्ष जीवित्व का 
अन्‌ वाद मात्र करता है, न कि विधान करता है । जैसे 
वह्नि का अनुमान पर्वत में पर्वेतत्व का विधान नहीं करता 
है किन्तु प्रत्यक्षोपनीत पर्वेतत्व का ग्रनुवाद मात्र करता है । 
अतः विशेषण का बाध होने से विशेष का जो विधायक है 
उसी का बाघ होगा, ग्रनुवादक का बाध नहीं होगा । देवदत्त 
के गृह नियम में प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमाणान्तर का स्पशं भी 
करता है । “स विशेषणे विधीयमानौ विधिनिषेधौ सति 
विशेष्यबाधे विशेषणमेवोपसंक्रामत;” विशेषण विशिष्ट में 
व्रिघीयमान जो विधि निषेध.सोयदि.वि शेष्यान्वय प्राप्त करने में 


परिच्छेद: ] थि खण्डनोद्धारः [ ४६३ 
वैयध्यौदिति तस्माचत्संशयेनेव लाघवसहकारा दरहिः सत्वमर्थाप्यत 
इति | अत्रोच्यते सम्बन्धं बिनार्थापनेतिग्रसङ्गात्स इह वास्यः 
सः च व्याप्तिच्षणः स च नान्येन न वा व्यतिर केणेहास्तीति 


बाघग्रसित हो तो विशेषणा में हो उन दोनों का ग्रन्वय होता 
है । जसे “शिखी ध्वस्तः” शिखा वाला मर गया, शिखा 
विशिष्ट में नाश का विधान किया गया परन्तु व्यक्ति तो 
बैठा है, केवल शिखा कटगई, तो वहां विशेष्यांश में नाश 
का अन्वय होने में प्रत्यक्ष बाध है तो वह नाश शिखा पर 
बैठता है, भर्थात्‌ शिखा नष्ठ हो गई, यह प्रयोग गृहस्थाश्रम 
का त्याग करके जो सन्यस्त हो गया उस स्थल में किया 
जाता है और भी देखिये बाध्यत्व ज्ञान के लिये विरोधित्ग 
ज्ञान मात्र की अपेक्षा होती है। नतु संशय कल्पक में 
लाघग रूप सहकारी की कल्पना की जाती है। यद्यपि 
किसी ने कहा था कि देवदत्त के प्राणी होने से यह 
अनुमान कहा है, सो ठीक नहीं हैं। जीवन मरण का 
सन्देह होने से जीनन मरण अन्यतर धर्म गाला है, 
दोगदत्त का उस समय में ग्रन्यतर धर्मगत्व ज्ञात नहीं 
है । तब अनुमान किस लिये होगा ! अनुमान को 
वैयर्थ्यं हो जाता है । इसलिये संशय से साघग के सहकार 
से बहिःसत्व अर्थापत्ति से जाना जाता है । 


उत्तर-सम्बन्ध के बिना अर्थापत्ति से जानने में अति 
प्रसंगः हो जायगा, : ग्रर्थात्‌ सम्बन्धः के अभाव में भी अर्थापन 


४६४] दीपिकासहितः [प्रथम! 
यत्किञ्चिदेतत्‌ । 

` योग्याबुपलव्धिरमावग्राहिका सा च ठघा ज्ञाता च 
स्वरूपसती च तत्राद्यानुमानमेव अन्त्या तु प्रत्यक्षसहकारिणी । 
नन्वियं योग्यस्यानुपलब्धियोग्ये वानुपल न्धिः नादूय:स्तस्मे'पिशा- 
वान्योन्यामावाग्रत्यचचापत्तः न हि पिशाचो योग्यः न द्वितीयो 


हो जायगा, अतः सम्बन्ध का कथन श्रवश्य करना पडेगा । 
और सम्बन्ध तो व्याप्ति रूप ही होगा, परन्तु व्याप्ति लक्षण 
सम्बन्धु न अन्वय से बनता है न गा व्यतिरेक से बन सकता 
है । भ्रतः यह कथन युक्ति युक्त नहीं है। यहां अर्थापत्ति 
समाप्त हुई । 

) योग्यानुपलब्धि अभाव का ग्राहक है अर्थात्‌ योग्यानु- 
पलब्धि द्वारां श्रभावः नामक प्रमेय गृहीत होता है । यह 
योग्यानुषलब्धि दो प्रकार की है। ज्ञाता योग्यानुपलब्धि 
` और स्वरूप सती । इसमें जो ज्ञाता योग्यानुपलब्धि है सो 
व्यतिरेकी अनुमान ही हो, ग्रौर दूसरी जो योग्यान्‌ प- 
लब्धि है सो प्रत्यक्ष में सहकारिणी है, भ्रर्थात्‌ जब इन्द्रिय 
से ग्रभाव का प्रत्यक्ष होता है तब इन्द्रिय की सहकारिरणी 
होती है । 

` प्रशन-योग्यान्‌पलब्धि का क्या अर्थ है ? क्या योग्य 
जो प्रतियोगी उसकी अनुपलब्धि को योग्यानुपलब्धि कहते हैं । 
अर्थात्‌ योग्यत्वरूप विशेषण प्रतियोगो का है। अथवा अधिकरण 

- काहे! इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि यदिःयोग्य भृत्रि 


क 


। 
। 
न 
| 


परिच्छेदः ] लण्डनोढारा [४६५ 


महति बायाबुद्भूतरूपामाबस्य सत्यालोकेप्यवाज्ुषत्वापत्तः न 
हि पिशाचो योग्यः न द्वितीयः महति वायावुदूभुतरूपामावस्य 
सत्यालोकेप्यचाक्षुपत्वापत्त : न हि वायुश्वक्लुयोग्यः । नान्त्यः 
न्यायमते सर्वेस्येवानुपलम्मस्य योग्यत्वात्‌ मइमते तु सवेस्ये- 
बायोग्यत्वादिति | अथ ध्रतियोगिनो याबदुपलम्भकसाकन्ये 


- सत्यनुपलग्बिरयोग्वानुपलब्धिरिति तन्नासम्मात्‌ । न हि 
` योगी की अन्‌ पलव्धि को योग्यान्‌ पर्लाग्ध कहैँ तब तो स्तम्भः 


(ठूठ) में विशाच का म्रन्योन्याभाव प्रत्यक्ष नहीं होगा । क्योंकि 
स्तम्भःविशाचो न, यहा पिशाच रूपी. प्रतियोगी योग्य नहीं है, 
अपितु अयोग्य है । द्वितीय पक्ष भी ठीक नही है क्योंकि 
महान्‌ वायु में आलोकादि सहकारी रहने पर भी चक्षुरि- 
न्द्रिय से उद्भूत रूपाभाव क्रा चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होगा, 
क्योंकि श्रधिकरण जो वायु सो चक्षुर्योग्य नहीं है । एवं 
आत्मारूप योग्याधिकरणा में अहष्टाभाव का प्रत्यक्ष हो 
जायगा । ग्रात्मारूप भ्रधिकरण योग्य है । अन्तिम जो पक्ष 
स्वरूप सतो योग्यान्‌ पलब्धि प्रत्यक्ष सहकारिणी रूप है सो 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि न्याय के मत से सभी अ्रन्‌ पलम्भ 
योग्य हो है । और भट्ट के मत में सभी अन.पलम्भ ग्रयोग्य 
ही है । ग्रथ यदि कहो कि प्रतियोगी को यावत्‌ उपलंभक 
सामग्री के रहने पर भी जो प्रतियोगी की अन्‌,पलष्धि हो, 
उसी का नाम योग्यान्‌ पलव्धि है, सो तो ठीक नहीं है 


४७० ] दीपिकाससितः [ प्रथमः 


अथ य एजतादात्म्यसंसर्गमाग: स एज तादात्म्यान्योन्यामाग 
इति चेत्‌ तहिं तादात्म्यसंसर्गामावे प्रनिष्टस्पान्योन्यामागस्प 
लत्तितेष्ालचणलचितत्गादित्पत्र पत्रे चंतुर्या माअत्वं व्पञस्था- 
पयतो5क्षपादस्य महामुने: प्रमचत्जंमापदय त अस्त्वेगमिति चेत्‌ 
घिङ मूर्ख विरुद्धानां हि मेदव्यवस्थापनायान्योन्या मावमज्ञीकु- | 
रुपे बिरुद्वयोरेब ब समानाधिकरंणव्यधिकरंणनिषेषयोरन्धों- 
न्यामाबतादात्म्यसंसगा माबयो मेंदम पह_ पे चेति बिरुद्धयोरप्य- 
भेदमातिष्ठमानो न्यायमतत्यागं वेदान्तमतश्रवेशं च न वुध्यस 
इति दूरमपसर । अत्राहुः प्रतियोगीत्यनेन निरूपकछुक्क तच्च 
संसगामावे प्रतियोगिरूपमेव अन्योन्याभावे तु तदवच्छेदकं 
तेन तादात्म्यवत्तयाधिकरणस्यानुपलब्धिः सवान्योन्यामाव 
परस्पर विरुद्ध समानाधिकरण व्यधिकरणा भाव रूप जो 
अन्योन्याभाव संसर्गाभाव उनका निराकरण करते हो। 
इस प्रकार से विरुद्ध द्वय में भ्रभेद का स्वीकार करने से 
न्याय मत का त्याग ग्रोर वेदान्त मत में प्रवेश हो रहा हैं 
इस बात को नही सममते हो अतः दूर हट जाओ । 


अब सिद्धान्ती अपने सिद्धान्त का प्रतिदान करते हुए 
कहते हैं । त्राहुः न्याय सिद्धान्तवित्‌ कहते हैं कि प्रति- 
योगी की जो अनुपलब्धि सो ग्रभावग्राहिका है। यहां 
प्रतियोगी शब्द का प्रथं है निरूपक वह निरूपक संसर्गाभाव. 
. स्थल में प्रतियोगी रूप ही है और अन्योन्याभाव स्थल में 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वारः ं [४७१ 


आहिका न हि तदमिन्ने तचादात्म्यवत्तयानुपलब्धिः सम्मवति 
यदि हि स्तम्भः पिशाचतादात्म्यवान्‌ स्यात्‌ तदा तढत्तयोपल- 
भ्येत स्तम्मः स च पिशाचतादात्म्यस्याधिकरणयोस्यतयेब 
योग्यत्वसम्मबात्‌ । ननु घटः पटो नेत्यत्र नमा घटे पटान्यो 


जो अवच्छेदक है सो ही निरूपक है, इसलिये तादात्मवत्व 
रूप से जो अधिकरण की अनुपलन्धि है बहो अन्योन्याभाव 
की ग्राहिका है । (अर्थात्‌ संसर्गाभाव स्थल में प्रतियोगी को 
योग्यता भ्रपेक्षित है । प्रतियोगी यदि योग्य है तो संसर्गा- 
भाव का प्रत्यक्ष होगा और प्रतियोगो अयोग्य होगा तौ 
संसर्गाभाव का प्रत्यक्ष नहीं होगा । श्रतएव आत्मा रूप 
अधिकरण में अहृष्टाभाव का प्रत्यक्ष नहों होता है और 
झन्योन्याभाव के प्रत्यक्षमें अधिकरण को योग्यता अपेक्षित 
हैं। यदि अधिकरण योग्य है तब उसमें योग्य अ्रयोग्य 
साधारण प्रति योगिक अन्योन्याभाव का प्रत्यक्ष होता है । 
जैसे कि स्तम्भ में पिशाच का भेद चक्षु से ग्रहोत होता हैं ।) 
तत्‌ अभिन्न वस्तु में तत्‌ तादात्म्यवत्व रूप से अनुपलब्धि नहीं 
होती है । यदि स्तम्भ पिशाच तादात्म्य वान हो तो पिशाच 
तादात्म्यवत्व रूप से (पिशाचाभिन्नत्व रूप से) उपलब्ध 
हो, परन्तु तद्रूप से उपलब्ध नहों होता है । इसलिये पिशाच 
के तादात्म्य में प्रधिकरण जो स्तम्भ, उसकी योग्यता से ही 
योग्यत्व होता है । 


४६८] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


'योगिग्राहकसत्वे प्रतियोगिनि च योग्ये सत्यनुपलब्थिः सम्म- 
बति न हि महत्यालोके महान्‌ घटरनछुष्मता चछुःसन्निङष्टो 
'च्यासंगामावे सति न गृह्मत इति सम्मञति सामग्रयाः कायं- 
नियतत्ञात्‌ । एकाश्रयनाशे तु या संयोगानुपलब्धिः सा 
संयोगसत्वे न सम्भगति योग्यो हि संयोगो यदि तत्र 
स्यात्तदा गुथ तेवेति । मेजम्‌ । यदि घटे पटतादात्म्यं स्यात्‌ 
तदोपलम्येतेज न चोपलभ्यते तस्माद्वटे पटतादात्म्यं नास्ती- 
त्यगगम्यते अं तु घटे पटतादात्म्यस्य संसर्गामागग्रहः न तु 
सकती है। क्या स्फीतालोक को समवधान हो, आंख 
वाला पुरुष हो ओर मन विषयान्तर में आसक्त न हो, तब 
'चक्षु सन्निकृष्ट घट क्या प्रत्यक्ष नहीं होता हैं। अपितु प्रत्यक्ष 
'होता ही है । यथोक्त कारण सद्भाव में घट प्रत्यक्ष नहीं 
होता है, ऐसा नहीं है। सामग्री कार्य नियत होती है, अर्थात्‌ 
सामग्रो के रहने पर कारये अवश्व मेव होता है। एकाश्रय 
नाश स्थल में जो संयोगान्‌ पलब्धि होती है सो संयोग के 
सद्भाव में नहीं हो सकती हैं । वहां यदि योग्य संयोग 
होता तब तो ग्रृहीत होता ही है । 


 समाधान-यदि घट में पट का तादात्म्य होता तब 
अवश्य उपलब्ध होता है । परन्तु घट का तादात्म्य पट में 
उपलब्ध ही नहीं होता है इस से घट में पट का तादात्म्य 
. नही है | ऐसा जाना जाता है । यह जो घट में पट तादा- 


परिच्छेद: ] लण्डनोद्वारः . [४६९ 


घटे पटान्योन्यामागग्रहः तत्र पटः प्रतियोगी तादात्म्यमगठे- 
दुक तथा घायं तादात्म्यसंसगीमावो यथोक्कसामग्रथा गृद्यताम्‌' 
अन्योन्याभागर्तु समानाधिकरणनिपेधरूपो घटादिधमिप्रति-' 
योगिकः तादात्म्यागष्छिन्नप्रश्रियोगिताकः स कथमेवं ग्राहय: । 


त्म्याभाव है सो घट रूप ग्रधिकरण में पट तादात्म्य का 
संसर्गाभाव है, न कि घट में पट का अन्योन्याभाव है । 
घट पराधिकरण में जो पटान्योन्याभाव रहता हैं । उसका 
प्रतियोगी पट होता है तथा प्रतियोगितावच्छेदक धमं होता ' 
है तादात्म्य । ऐसा होने से तादात्म्य का जो संसर्गाभाव है. 
उसको पूर्वोक्त सामग्री से ग्रहण होता हैं । ग्रन्योन्माभाव 
तो समानाधिकरण प्रभाव रूप हैं । घट प्रतियोगिक हैं 
तादात्म्यावच्छिन्न्‌ प्रतियोगिताक है सो पूर्वोक्त नियम से 
गृहीत कैसे होगा ? यदि कहो कि जो तादात्म्य का संसर्गा- 
भाव है वही तादात्म्य का ग्रन्योन्याभाव है, तो यह कथन 
भी ठीक नहीं है । यदि ऐसा मानें तब तो तादात्म्य के 
संसर्गाभाव में प्रविष्ट जो अन्योन्याभाव है उसको 'लक्षिते- 
ष्वलक्षण लक्षितत्वात्‌’ इस न्याय सुत्र से चतुर्थं अभाव का 
व्यवस्थापन करते हुए महामुनि भ्रक्षपाद को प्रमत्तत्वापत्ति 
हो जायगो । यदि आप 'ऐसा हो हो कहो तो श्राप महा 
मुखे हैँ । क्योंकि विरुद्ध पदार्थों का भेद व्यवस्थापन करने 
के लिये तो अन्योन्याभाव को स्वीकार करते हो श्रौर . 


४६६ ] दीपिकासहितः प्रथमः 


रत्यक्षाईस्य तत्र सतो यावदुपलम्मकसाकल्ये सत्यनुपलग्धिः 
सम्भवति सामग्रथाः कार्यंनियमात्‌ नाप्युपलम्मके प्रतियोगी 
तरोत विशेपणं असम्मवादेव नहि प्रतियोग्यसत्वे प्रतियोगी- 
तरस्य प्रतियो गिग्राहृकस्य सर्वस्य सत्त्वं भवति प्रतियोग्यसत्वे 
ग्रतियोगिसन्निकर्पस्याप्यसत्वनियमात्‌ । अथ प्रतियो गितद्वथा- 
प्येतरयावत्तदुपलम्मकसाकल्ये सत्यनुपलग्धियोग्यानुपलब्धिः 
क्योंकि उपलम्भक सामग्री रहै तब अन्‌पलब्धि हो सो तो 
सवेथा ग्रसम्भवित है । प्रत्यक्ष योग्य विद्यमान पदार्थ के 
यावदुपलम्भक कारणा के समवधान रहने पर श्रन्‌.पलब्धि 
नहीं हो सकती है । सामग्री कार्योत्पत्ति व्याप्य होती है, 
) ऐसा नियम हैं। न वा उपलम्भक में प्रतियोगी भिन्नत्व 
विशेषण दे सकते हैं, असम्भव होने से । असंभव का विव- 
रण करते है “नहि प्रतियोग्यसत्वे इत्यादि’ । 
प्रतियोगी के ग्रसत्वकाल में प्रतियोगी से भिन्न और 
प्रतियोगी को ग्रहण करने वाले कारण का सद्भाव नहीं 
हो सकता है । प्रतियोगी के ग्रसत्वकाल में प्रतियोगी का 
जो सन्निकर्ष है जो कि प्रतियोगी से भिन्न प्रतियोगी की 
ग्राहक सामग्री हे, उसका भी अभाव ही रहता है । 
प्रश्‍न-प्रतियोगी तथा प्रतियोगी व्याष्य से इतर जो 
प्रतियोगी की उपलम्भक सामग्री, उसके सद्भाव में जो 
२ प्रतियोगी की अन्‌ पलव्थि उसी को योग्यान्‌पलब्धि कहते 


परिच्छेद: ] खण्डनोदारः [४६७ 


रिति ब्रूम इति चेन्न एकाश्रयनाशजन्यस्य संयोगध्वंसस्य 
पारोच्यापत्त : । ग्रतियो गितद्वयाप्यमिन्नी यः . संयोगस्याश्रयो 
च्ठास्तः सोपि संयोगस्योपलम्मक एग संयोगस्य संयोगि- ' 
इयव्यंग्यत्गात्‌ । तथा च तत्र - ्रतियोगितद्व्याप्येतरयाग- 
्तदुपलम्भकसाकल्यं नास्ति नष्टाया आश्रयव्यक्के र सत्त्वादिति। 
अथ प्रतियोगिसत्त्वगिरोधिनी योग्यानुपलब्धिः न हि प्रति- 


ऐसा मैं कहता हूं । 


उत्तर-यह कहना भी ठीक नहीं हे । क्योंकि जहाँ घट 
पद संयुक्त था, पश्चात्‌ उसमें से एक संयोग का जो ग्राश्नय 
घट.वा पट उसका नाश होने से संयोग ध्गंस हो गया । 
उस स्थल में संयोगध्गंस प्रत्यक्ष नहीं होगा ।.प्रतियोगी 
संयोग तद्व्याप्यसंन्निकर्षादिक, उस से भिन्न जो संयोग 
का श्राश्रय द्रव्य था सो तो ध्वस्त हो गया श्रौर वह द्रव्य 
भी संयोग का उपलम्भक है, क्योंकि संयोग संयोगी द्वय 
से ग्रभिव्यक्त होता हैं। तब इस स्थल में प्रतियोगी 
तद्व्याप्येतर यावत्‌ उपलम्भक का .साकल्य नहीं हैं, . क्यों किं 
नष्ट जो आश्रय व्यक्ति (संयोगाश्रयीभूतद्रव्य) उसके अभाव 
होने से । यह कहो कि प्रतियोगीसत्व की विरोधिनी जो 
श्रन्‌ पलब्धि उसका नाम योग्यान्‌ पलव्धि हैं, तो सो भी 
ठोक नहीं हैं । क्योंकि यदि प्रतियोगी का ग्राहक हो और 
प्रतियोगी योग्य हो तो उस स्थल में अन्‌ पलब्बि नहीं हो 


४७२ ] दीपिकासहितः [ प्रथम: 


न्यामाव! प्रत्याय्यते आरोप्यते तु घटपटतादात्म्यं कथमन्यथा 
घट; पट इत्यारोपशरीर'न स्यात्‌ | तया च तादात्म्पमारोप्पते 
धर्मी निषिध्यत इति चित्रमिति चेत्‌ | कि चित्रं तादात्म्पा- 
चच्छिन्नो धर्मी आरोप्यः किन्त्वारोपे तादात्म्यस्य प्राधान्यं 
निपेधवुद्धो तु घमिणः प्राधान्यमिति विशेष; कथमेवं संविदं 
पृच्छ संबिदेव हि मगवती वस्तूपगमे नः शरणमिति । ननु 


प्रश्‍न-घट पट नहीं है यहां जों नम, पद है सो घटः 
रूप अधिकरण में पट के श्रन्योन्याभाव को समझता है 
झौर आरोप होता है घट पट तादात्म्य का । अन्यथा यदि 
तादात्म्य का आरोप न हो तब घट पट केसे हैं ? एताहश 
आरोप का शरीर केसे होगा आरोप हुग्मा तादात्म्य का 
आर निराकरण होता है धर्मी का, तब यह विचित्रता किस 
प्रकार से घटती है ? 


उत्तर-इसमें विचित्रता क्या है? तादात्म्य से भ्रवच्छिन्न 
(युक्त) धर्मी का आरोप होता है परन्तु इतनी विशेषता है 
कि आरोप में तादात्म्य को प्रधानता रहतौ है और निषेध 
बुद्धि में धर्मी की प्रधानता रहती है । यह केसे होगा ? 
इसका उत्तर ज्ञान से पुछिये । वस्तु के स्वोकार करने में 
भगवती संवित हो शरण है, अर्थात्‌ ज्ञान जैसा बनाता हुँ 
उसी प्रकार से ज्ञोय का स्वीकार करना पड़ता हे । वहां 
ननु न च का प्रश्‍न करना उंचित नहीं है। 


परिच्छेःः ] खण्डनोद्धारः [४७२ 


भेदोन्योन्पाभावः स च धमिप्रतियोगिको अभेदस्तु तादात्म्यं 
तत्कथं भेदामेद्‌ गोः परस्परविरहात्मकत्बं न कथङिचित्‌ परस्परवि- 
रुद्दो हि तो । नन्बनुपलन्धिरनुयोगिनः प्रतियोगिमत्तयोपलः 
स्मस्यामाव इति ताबन्न सम्भवति आहार्यारोपरूपस्य तदु 1- 
लम्मस्य तत्रावश्यकत्वात्‌ तसप्रमात्रिरहस्तथेति चेत्‌ | न। _ 
ग्रमाशान्तरेण प्राचीनवत्त्व प्रमितावपि दोपात्तत्र तदमावभ्रम-' 

दशनात्‌ अभावप्रमायां प्रतियोगिमत्त्वप्रमाविरहो हेतुरिति चेन | 


प्रश्‍न-भेद तो अन्योन्याभाव रूप हुँ, धर्मी उसका 
प्रतियोगी बनता है और भ्रभेद है तादात्म्य रूप, तब भेद 
आर श्रभेद में परस्पर विरहात्मत्व नहीं होता है । जैसे घट 
घटाभाव में परस्पर विरहात्मता है उस तरह से भेदभेदाभाव 
में परस्पर विरहात्मता नहीं होती है । 


उत्तर-किसी भी तरह से भेदाभेद में परस्पर विरहात्मता 
नहीं हे किन्तु यह भेदभेदा भाव परस्पर विरुद्ध है, इन दोनो 
में सहानत्रस्थान रूप विरोध हे । अर्थात्‌ जिस अधिकरण 
में जिसका भेद रहता है उस भ्रधिकरण में प्रभेद नहीं 
रहता है, अतः सहानवस्थान विरोध है न, कि प्रतियोगी 
अन्‌ योगी भाव रूप विरोध हे । 


प्रश्न-ग्रनुयोगी अर्थात्‌ श्रधिकरण का प्रतियोगिवत्वेन 
जो उपलंभ ज्ञान तदभाव अर्थात्‌ उपलम्भाभाव का नाम है 
अनुपलब्धि, जिसको आप अ्रभाव ग्राहक कहते हैं । परन्तु 


४७८ ] दो पिकास हितः [ धा 
यथ्‌ प्रमाणाभासखण्डनप्रकरणस्‌ - 

अथ ` प्रमाणखणडनानन्तर तदाभासखणडनं प्रस्तौति 

कश्वायमसिद्धो नाम व्याप्तिपचघर्मताम्यामग्रमितोऽसिद्भ इति 

चेन्न । हेत्वामासान्तराशामप्येबमसिद्ध एव प्रवेशापत्र ; व्यापि 


पत्तधर्मतां तत्प्रमिति चाबिरुद्धता बिना हेतुदोपत्वासम्भत्रात्‌ | अथ 
व्याप्तिपक्षप्मंतया प्रमाविरहों नासिद्धो येन सर्वत्रासिद्धसङ्कर: 


अथ प्रमाण खण्डन करने के पीछे प्रमाणाभास अर्थात्‌ 
हेत्वाभास का खण्डन करने के लिये प्रक्रम करते. हैं। 
अनुमिति कारणीभूत जो ग्रभाव तत्प्रतियोगी यथार्थ ज्ञान 
विषयत्व, यह हेत्वाभास सामन्य का लक्षण है । समन्वय 
हृदो वह्तिमान इत्याकारक जो अ्रनुमिति उसमें कारणीभूत 
जो ग्रभाव बाधाभाव उसका :प्रतियोगी जो यथार्थ ज्ञान 
वह्वंथभाववान हृद इत्याकारक ज्ञान, तद्विषयता 
वह्वचभाव वत्‌ हृद में है, इसलिये वल्लंथभाववत्‌ हद हुआ, 
तादृश दोषवाचु जो हेतु सो दुष्ट कहलाता है । यह श्रसिद्ध वस्तु 
क्या है ? यदि कहो ,कि व्याप्ति धमंता से अ्रप्रमित जो हेतु 
उसका नाम है असिद्ध । ग्र्थात्‌ जिस हेतु में व्याप्त न रहँ, पक्ष- 
घर्मतान रहै, यद्वा तद्विषयक प्रमा न हो, उसको म्रसिद्ध हेत्वा- 
भास कहते हूँ .। यह कहना भी ठोक नहीं है, क्योंकि 
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स्यात्‌ किञ्च तादंशधीविरहो न हेत्वामासोञ्चायमानत्वात्‌ 
आत्ममनः संयोगाद्यमावबत्‌ किन्तु व्यास्तिपचषघमंतावे शिष्ठय- 
विरइ एव `ज्ञायमानदोपत्वात्‌ ज्ञायमानकरणे उत्सगंतो 
श्ञायमानस्येव विरोधिनोञ्साधारणर्दोपत्वात्‌ तथा च यत्र 
व्यभिचार बिरोधाबद्वारीकृत्य व्याप्त्यभाषः प्रतीयते तत्रैष 
व्याप्यत्वासिद्धिः यथा नीलधूमशरीराजन्यत्वयोः यत्र तु 
पक्षासिद्विस्तत्राश्रयासिद्धिः यत्र च सत्यपि पक्ष हेतोस्तदर्मता- 


हो??? ् ् ७ 
असिद्ध का लक्षण ऐसा मानो तव तो ग्रन्य हेत्वाभास 


का प्रवेश भी असिद्ध में ही हो जायगा । जो व्याप्ति को 
पक्ष धर्मता ग्रथवा तद्विषयक ज्ञान का प्रतिवन्धन करता 
है उसमें हेतु दोषत्व है ही नहो। व्याप्ति पक्षधर्मता कीं 
जो प्रमा तदभाव का नाम असिद्ध नहीं है जिससे कि 
विरुद्ध का सांकर्यं होवे । । और भी' देखिये व्याप्ति पक्ष घर्मता 
का ज्ञान भाव हेत्वाभास नहीं है. भ्रज्ञायमान होने से 
आत्म मनः संयोग की तरह । किन्तु व्याप्ति पक्ष धर्मता 
का जो वेशिष्ट्य तदभाव का नाम है असिद्ध । ज्ञायमान 
करण में स्वभावतः ज्ञायमान जो विरोधी, वहीं ग्रसाधारण 
रूप से दोष होता हें । तब जहां व्यभिचार ग्रवथा विरोध 
को द्वार नहीं बना करके व्याप्ति का अभाव -प्रतीयमान 
होता है, अर्थात्‌ जिस स्थल में व्यभिचार विरोध मूलक 
व्याप्त्यभाव प्रतीयमान नहीं होता है उसी स्थल में व्याप्य- 


« 
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भ्येत न चोपलभ्यते तस्मान्नास्तीति तावदनुपलब्धेः शरीरमेषं 
चानमवामावरूपेब सेति सिद्ध्यति तत्कथं प्राड नास्तितायां 
स्मरणामाबरूपां तामास्थेति चेत्‌ | सत्यम्‌ । बस्त््रभावव्याप्योः 
नुभवाभावः तद्गयाप्पश्च स्मरणामाबोत्रति व्याप्यव्याप्यस्य 
सुतरां व्याप्यतयानमानस्य जवन्यतया साक्षादेव स्मरणा- 
भावेन वस्त्वमाबानमितिहक्रा । अस्त्वेवं तथापि स्मरणाभाषो 


परन्तु उपलब्ध नही होता है इससे घट नहीं है, अर्थात्‌ घटा- 
भाव है, यही तो श्रनपलब्धि का स्वरूप है। ऐसा होने से _ 
अन्‌ भव के अभाव रूप से झन्‌ पलग्धि का स्वरूप सिद्ध 
होता है । तब आप किस प्रकार से कहते हैं कि प्राङ- 
नास्तिता स्थल में स्मरणाभाव रूपा ग्रन्‌पलब्धि है । 
अर्थात्‌ ग्रन्‌ पलब्धि का स्वरूप तो अनु भवाभाव रूप युक्ति से 
सिद्ध होता है, तव स्मरणाभाव को झन्‌ पलब्धि किस 


प्रकार से कहते हो ? 


उत्तर-सत्यम्‌, आप ठीक कहते हो, किन्तु वस्तु के 
अभाव का व्याप्य ग्रन्‌ भव का ग्रभाव होता है । म्रर्थात्‌ 
घटान्‌ भवाभाव है व्याप्य श्रौर घटाभाव है व्यापक । जहां 
घटान्‌_भवाभाव रहैगा वहां घटाभाव अवश्य रहेगा । धूम 
वह्मि को तरह से और अन्‌भवाभाव का व्याप्य होता 
है स्मरणाभाव। तो वह स्माणाभाव यहां है व्याप्य । 
व्याप्य सुतरामव्याप्य होता है, इस स्थिति में श्रन्‌मान के 
कनिष्ट होने से साक्षात्स्मरणाभाव से वस्त्वभाव की ग्रन्‌- 
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नानुपलब्धिः सत्यं तत्स्थानाभिषिक्नतया सोप्यनुपलब्धिरुक्त 
इति एवं च खण्डनकृता द्विजिह न प्रमाणानि विदश्य पोडश- 
पदार्थी कदर्थिता सेयं मया गुरुषरणसेवावरणेन जाह्ञलिकप्रव- 
रेण जगदहङ्कारेण निरामयीकृतेति । 


मिति कहो गई है । भले ऐसा ही हो, तथापि स्मरणाभाव 
तो झन्‌ पलव्धि नहों है । ठीक है किन्तु श्रन्‌ भवाभाव रूप 
अन्‌ पलव्धि स्थान में अभिषिक्त होने के कारण स्मरणा- 
भाव भी ग्रन्‌पलव्धि कहलाता है । इस प्रकार से खण्डन- 
कार श्रीहषे रूप सर्प ने प्रमाण को काट करके (खण्डन 
करके) अर्थात्‌ अवयव में क्लेश देकर के अवयवी रूप जो 
षोडशपदार्थीतंत्र उसको क्लेश पहुँचाया अर्थात्‌ न्याय 
सिद्धान्त का खण्डन किया उसको श्रीगुरु सेवा में निरत मैंने 
श्री गुरु प्रसाद से प्राप्त सर्पविषहरणा मंत्र से स्वस्थ कर 
दिया । अर्थात्‌ जेसे कोई मांत्रिक गुरु सेवा से मंत्र प्राप्त 
करके सर्प दंष्ट पुरुष को स्वस्थ बना देता है। मरने नहीं 
देता, इसमें केवल परोकार मात्र मूल रहता है । इसी प्रकार 
जगदनुग्रह बुद्धि से गुरुसेवा से प्राप्त विद्या के द्वारा हषं का 

खण्डन करके न्यायतंत्र को सर्वथा स्वस्थ कर दिया । 

` श्रीहषेण तु सर्पेण प्रमाणं खंडितं पुरा । 

गुरुसम्प्राप्तविद्याभिरिदानीं मण्डितं मया ॥ 

इति प्रमाण प्रकरणम्‌ । 
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प्रतियोगिमत्त्वे प्रमीयमाणे एव प्राङ नासीदिदमत्रेति प्रतीते; 
यत्कालीनत्वेन तत्राभावः ग्रतीयते तत्कालीनाया प्रतिथोगिम- 
त्तायास्तत्रापि प्रमितिविरद्द एव न हि प्राङ नास्तितास्थलेपि 
तत्कालीनप्रतियोगिमत्ताया इदानीमपि प्रमितिः प्राङ नास्तिता- 
बिरो धादिति चेत्‌ । हन्तेवमभावकालीनग्रतियो गिमत्तायाः प्रतीतिः 
यथोक्त उपलम्माभाव तो हो नहीं सकता है, क्योंकि आहारये 
आरोप लक्षण उपलम्भ तो भ्रवश्य रहैगा, तत्र तदभाव 
रूप ग्रनुपलब्बि कैसे हुई ? नहीं कहो कि प्रतियोगिमत्व 
प्रकारक जो प्रमा ज्ञान तदभाव रूप उपलम्भाभाव कारण 
है। सो कहना भी ठोक नहीं है, क्योकि प्रमाणान्तर से 
पूर्व कालिक प्रमा ज्ञान में भो दोष के वल से अभाव भ्रम 
हो जाता है । नहीं कहो कि अभाव प्रमा में घ्रतियोगिमत्व 
प्रकारक जो प्रमा तदभाव कारण है, सो भी ठीक नहीं है । 
क्योंकि प्रतियोगिमत्वेन अधिकरण का जहां प्रमात्मक ज्ञान 


रहने पर भी यह पदार्थ यहां पहिले नहीं था, ऐसी प्रतीति 
होती है । 


प्रश्‍न-वहां जिस काल में भ्रभाव का ज्ञान होता है 
तत्कालिक प्रतियोगिमत्व वहां कभी प्रमा का अभाव ही है। 
प्राङ नास्तिता. स्थल में तत्कालीन प्रतियोगिमत्ता की इस 
समय में प्रतीति नहीं होती है प्राइ. नास्तिता से विरोध 
होने के कारण । 
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क्वापि न सिद्ध ति कथं तदमावलवणानुंपलब्धिः सिध्यतु 
प्रतियोग्यसिद्ध रिति चेन्मेवम्‌ । अंमाबसेमयेऽधिकरणे 
अतियो गिमत्त्वप्रकारकग्रमाविपयर्बामावस्यानुपलब्धित्वात्‌ प्रमा 
चेह यथार्थधीमात्रं अतः प्राह नास्तिताघीस्थले तादशस्मरणा- 
भावकत्वमनुपलग्धिरि व _ताइशानुभवामाबस्मरणामाप्रयोद्व यो 
रपि प्रतियोगिसत्त्वबिरोधित्वाबिशेपात्‌ । ननु यदि स्यादुपल- 


उत्तर-भ्रभाव कालिक प्रतियोगिमत्ता का प्रतीति कहीं 
सिद्ध नहीं हे । अर्थात्‌ जिस समय में जिसका जहां अभाव 
ज्ञान हैं, वहां उस प्रतियोगी का ज्ञान कहीं सिद्ध नहीं है । 
तब प्रतियोगी की श्रसिद्धि होने से तदभाव रूप भ्रनपलब्धि ` 
केसे सिद्ध होगो ? 


समाधान-भ्नभावं समंय में अधिकरण में प्रतियोगिमत्व 
प्रकारक जो प्रमा, ताहश प्रमाविषयत्वामाव को अनुपलब्धि 
कहते हैं । यहां प्रमा शब्द का अर्थ है यथार्थ ज्ञान मात्र । 
प्राङ्‌ नास्तिता स्थल में भी पूर्वोक्त स्मरणाभाव को ही 
अन्‌.पलव्धि कहते हैं । जिस प्रकार से ताइश अअन्‌_भवाभाव 
प्रतियोगिसत्व का विरोधी होता है उसी प्रकार से 
ताहश स्मरणभाव भी प्रतियोगी सत्व का विरोधी है । 
अन्‌ भवाभाव स्मरणाभाव दोनों में विरोधिता समान छप 
से है। 

प्रश्‍न-यदि घट यहां होत्रा तो उपलभ्य मान होता, 
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विरहस्तत्र स्वरूपासिद्ाः एते च दोपा असिद्धमध्यमध्यासते 
यत्र तु व्यमिचारेण विरुद्धतया वा व्याप्तिमङ्गावगमस्तत्र 
यथायथं सव्यमिचारविरुद्धो दोपाबुपजीव्यत्वात्‌ ताभ्यामेव 
प्रथमावगताभ्यामनुमानस्यासाधकीकरणात्‌ न हि साध्यव्यमि- 
चारी साध्यामावाव्यमिचारी वा साध्यसाधक इति सम्मवतीति 
सत्प्रतिपक्ष तु नासिद्धिगन्धोपि किन्तु परस्पर प्रतितन्धेनानु- 


त्वा सिद्धि दोष होता है जैसे नोल घूम और शरीराजन्यत्व 
हेतु में । जिस स्थल में पक्षासिद्धि है उसी स्थल में श्राश्रया 
सिद्धि दोष होता है । जैसे कांचनमय पर्वत है, यहां काँच- 
नमयत्वाभाववत्पवंत श्राश्रयासिद्धि है। जिस स्थल में 
पक्षतो सतु है परन्तु हेतु में पक्ष धर्मता का अभाव है अर्थात्‌ 
हेतु पक्ष में नहीं रहता है, उस स्थल में स्वरूपासिद्धि 
दोष होता है । जैसे शब्द श्रनित्य है चाक्षुष होने से । 
यहाँ चाक्षुषत्व हेतु है सो शब्द रूप पक्ष में नहीं रहता है, 
शब्द चक्षुरिन्द्रिय जन्य ज्ञान का विषय नहीं है पित्‌, 
श्रावण है, यह व्याप्यत्वासिद्ध गआश्रयासिद्धि स्वरूपसिद्धि 
तीनो ही असिद्धि दोष के अन्तरगत हैं । जिस स्थल में व्यभि- 
चार (साध्याभावाधिकरण में हेत्‌, की वृत्तिता को व्यभि- 
चार कहते हैं) द्वारा अथवा विरुद्ध द्वारा (साध्याभाव व्याप्त 
हेत्‌, को विरुद्ध कहते है, जैसे इयं गौरश्चत्वात यहां गोत्वा- 
भाव व्याप्त श्रश्वत्व है) व्याप्त्यभाव का श्रवगम होता 
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मित्यजनकत्बं बाधेपि न सामान्यसम्बन्धस्य प्रथमग्रहीतस्य 
वाधेन अङ्गः समानविपयत्वामावात्‌ किन्तु पक्ष बाधेन 
ततइथतिरिक्विपयता प्रथमण्पीतसभम्बन्धस्य व्यवस्थाप्यते 
तद्वयवस्थापनाय च मध्ये पच तरत्वमुपाधिः कल्प्यते । अत 
एवाह बाधेन परोपाधिधरु्नीयतामन्यथा वेति न करिचिद्विशेष 


है उस स्थल में यथाक्रम स व्यभिचार विरुद्ध दोष होता 
है । यहां दोषान्तर की सम्भवना नहीं होने से, प्रथमा- 
वगत व्यभिचार विरुद्ध से श्रनुमान दुष्ट हो जाता है। 
साध्य का व्यभिचारी वा साध्याभाव का अव्यभिचारी हेत्‌, 
साध्य का साधक नहीं होता है । सत्प्रतिपक्ष स्थल में तो 
अ्रसिद्धि दोष की गन्ध भी नहीं है । अर्थात्‌ सत्प्रतिपक्ष 
स्थल में तो असिद्धि की संभावना नहीं होती । किन्तु 
सत्प्रतिपक्षस्थल में परस्पर प्रतिबन्ध होने से झनुमिति 
अनुत्पादक होती है, जैसे पर्वत वह्विमान है श्रम होने 
से । पर्वत वह्लयभाव वान है पाषाण मय होने से । यहाँ 
प्रथम हेतु जन्यानुमिति को द्वितीय हेतु रोकता है ग्रौर 
द्वितीय हेतु जनितानुमिति को प्रथम हेतु ? प्रति बन्ध से अनु- 
मिति अजनकत्व मात्र होता है। ह्लदो वह्लंमान्‌ धूमादि- 
त्वादि बाध स्थल में तो प्रथम गृहीत सामान्य सम्बन्ध के 
बाध से भंग नहो होता है। क्योंकि समान विषयता का 
अभाव होने से समान अधिकरण में जब वक्ति -वह्वयभाव 
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इति । यद्वा सत्त्रतिपक्षवाधौ साच्षात्प्रतिवन्धकतयेव दोपा- 
विति । तथा च वत्र व्याप्तिप्षधमंताप्रमितेविर हस्य बिरोधिधियं 
बिना चीस्तत्रासिद्धो हेत्वाभासः यत्र तु व्याप्तिविरहस्य व्यमि- 
वारादिधिया धीस्तत्र यथा कथं सव्यमिचार विरुद्धौ । यत्र तु 
प्रतिपक्षस्थ धीस्तत्र वाधप्रतिरोधौ । नन्वेषमपि व्याप्तिपक्- 
घर्मताधीसाष्यानुमितिरिति तहिरह एको दोपोऽस्तु तथा 


रहैगा तभी वाध्य बाधक भाव होगा, असमान विषय में 
नहीं । किन्तु बाधस्थल में प्रथम गृहीत सम्बन्ध का पक्ष 
व्यतिरिक्त में अर्थात्‌ पक्षभिन्न वृत्तिता मात्र का व्यवस्थापन 
किया जाता है इस पक्ष व्यतिरिक्त विषयता का व्यवस्थापन 
करने के लिये मध्य में पक्षेतरत्व की उपाधिरूप से कल्पना 
करते हैं। अत एव कहा है कि बाध द्वारा एक अतिरिक्त 
उपाधि का उन्नय कीजिये भ्रथवा प्रकारान्तर से 
उपाधि का उत्थान किया जाय । इसमें कोई विशेषता नहीं 
है अर्थात्‌ बाध से उपाधि के उन्नयन को अथवा प्रकारा- 
न्तर से उपाधि के उत्थान को श्रथवा सत्प्रतिपक्ष ग्रौर 
बाघ साक्षादेव अनुमिति को प्रतिबन्धक होने से दोष कहा 
जाता है । ऐसा हुग्रा तब जिस स्थल में विरोधी ज्ञान के 
बिना व्याप्षिपक्ष धमता तत्प्रमिति का भ्रभावज्ञान होता है, 
उस स्थल में यथा योग्य सव्यभिचार तथा विरुद्ध हेत्वाभास 
होता है श्रौर जिस स्थल में साक्षात्‌ भ्रनुमिति विरोधी का 
ज्ञान रहता है उस स्थल में वल्लिमान्‌ हद इत्यादि स्थल में 
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वाधप्रतिरोधावपि साक्षाहोपों प्रतिबन्धकत्वादिति सन्तु त्रयोमी 
हेत्वामासाः सव्यभिषारविरोधौ तु कथं तौ हि व्यापिबिरहं 
गमयन्तावुपाधिवद्धवितुमहंत इति नेद्वधापतिविरद्दोन्नायकावपि 
तो प्रथमोपस्थितत्वे सति स्वतो दृपणाचमत्वात्‌ पृथगिति 
खण्डने न्यायमतसङ क्षेपः 


बाघ सत्प्रतिपक्ष दोष होता है। 

प्रश्‍न-ऐसा होने पर भी अनुमिति व्याप्ति पक्षता ज्ञान 
साध्य होती है । इसलिये तदभाव व्याप्ति पक्षधर्मता विरह 
को एक दोष कहिये तथा बाध सत्प्रतिपक्ष को तो साक्षा- 
देवानुमिति प्रतिबन्धक होने से । 

इसलिये इन तीनों को ही दोष मानिये । स व्यभिचार 
विरोध को ग्रतिरिक्त दोषत्व कंसे ? यह दोनो तो व्याप्ति 
विरह को श्रनुमापित कराते हुए उपाधि की तरह अतिरिक्त 
दोष नहीं हैं । यह दोनो व्याप्ति विरह की उन्नायक अनु- 
मापक होते हुए भी प्रथमोपस्थित होने से दूषण में असमर्थ 
हैं इससे प्रथक दोष नहीं हें । इस प्रकार से खण्डन ग्रन्थ 
में संक्षेप में न्याय मत का प्रदर्शन किया गया है । > 


= 

>यहा यह मत थद्धय श्री गंगेशोपाध्या4 गी का है । यह अनाहायं 
अगृहीता प्रामाण्यक तद्वत्ता बुद्धि के प्रति प्रनाहाया गृहीता प्रामाण्यक तद- 
भाववत्ता निश्चय को मानते हैं। ह्वदौ वन्हिमान्‌, इस बुद्धि के भ्रति तादृश 
बन्हमाववत्ता निश्‍चन को अर्थात्‌ वऱ्हमाववान हद, इस निइचय को तथा 
तदभाव व्याप्यवत्ता निइचय को प्रतिवन्धक मानते है । बाघ व्याप्त सत्प्रति 
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अत्र खण्डनं इदभसिद्धलक्षणं सव्यमिचारादावस्ति न वा 

¢ च ¢ ७ ¢ = 
गाये सोप्यसिद्धभेद इति पञ्चसंख्याविरीधः | अथतन्ल- 
चणसत्त्वेपि न तेऽसिद्धमेदास्तदा लक्षणमतिव्यापक अन्त्ये 


प्रश्‍न-हेत्वाभास के विषय में न्यायमत का संक्षेप रूप 
में कथन किया गया उसमें अब खण्डनकार प्रश्‍न करते हैं । 
यह जो आपने श्रसिद्ध हेत्वाभास का लक्षण किया है सो 
सव्यभिचारादिक में है कि नहीं ? प्रथम पक्ष में सव्यमि- 
चार भी असिद्ध में ही समाविष्ट हो जाता है तब हेत्वा- 
भास में जो पंचत्व संख्या बताते हैं उसका व्याघात हो 
जाता है, क्योंकि स व्यभिचार तो असिद्ध में ही ग्रा गया। 
यदि कहो कि सव्यभीचारादिक में सिद्ध का लक्षणा रहने 
पर भी वह असिद्ध नहीं है, तब तो असिद्ध लक्षण की 
स व्यवहारादिक में भ्रति व्याति हो जायगी। यदि द्वितीयपक्ष 
कहो भ्र्थात्‌ भ्रसिद्ध का लक्षण सव्यभिचारादिक में नहीं 


पक्ष को भी प्रतिबन्धक कहते हैं। इसविये वन्हिमान्‌ हृद इस भ्रनुमिति में 
ग्राहाभाव विधया वाध सत्म्रतिपक्ष दोनों के प्रतिवन्धक होने से इन दोनों 
दोषों की साक्षातप्रतिबन्धकता है एतदतिरिक्त हेत्वामास व्याप्ति पक्ष धमता 
परामश के प्रतिबन्धक हीने से दोष कहलाते हे । तब बाघ सरप्रतिपक्ष साक्षा- 
देवानुमिति बन्धक है ग्रौर तदितर दोप प्रनुमितिकरण विरोधी होने पे 
परम्परया प्र तिवन्धक होते ह_ए हेत्वाभास कहलाते है । इस विषय में प्रधिक 
बिचार मत्कृत हेत्वाभास विचार नामक प्रय में देखें । 


विरुद्धादीनां व्यासिपचधमेताम्या अमितत्व॑ स्यात्‌ व्यापिपच- 
one त ति 


0 तिर 


लोक क SME 


पारन्छेदः ] खण्डनाद्धारः [ ४८५ 


घमेताप्रमितत्वतदमाबी बिहाय तृतीयकोटेरसम्मवादिति । 
अत्रोच्यते । असिद्घत्वादिनां हेत्वाभासत्वसात्तादरचाप्यानां 
उपाधीनां बिभजनान्न विभागभन्नः ते द्यसङ्घीणी एव न वा 
घमिसङ्करो दोपः तेपामविभजनात्‌ । नन्बस्त्वेवं तथाप्यसिद्धिः 
कथमेको दोपोऽसिघ्द एव च कथमेको हेत्वामासः तथाहि 
व्याप्तिविरहे व्याप्तिधीषिरहे च व्याप्यत्वासिद्धिः पक्तविरहे 
तद्धीबिर है त द्विशेपणस्िपाधयिपाबिरहे चाश्रयासिदिधः पत्धमे- 


है ऐसा कहो तब तो विरुद्ध प्रभृति जो हेतु है सो व्याति 
पक्षधर्मता से भ्रमित हो जायगा । क्योंकि व्याप्तिं पक्ष | 
धर्मता से प्रमितत्व तथा तदभाव इन दो को छोड करके 
तृतीय कोटि तो है नहीं । गञ्च ` 
. उत्तर-असिद्ध प्रभृतिक हेत्वाभासत्व साक्षात्‌ भास है 
तथा तद्गयाप्य उपाधि प्रभृति में व्याप्य तथा हेत्वाभासत्व 
का विभाग करने से हेत्वाभास पांच हैं, इस विभाग का भंग. 
नहीं होता है । ये सब असंकीर्ण दोष हैं। धर्मिसेंकर दोष 
नहीं है क्योंकि उनका विभाग नहीं किया गया है । 
प्रश्‍न-भले ऐसा हो, तो भी असिद्धि एक दोष केसे. 
होता है ? तथा असिद्ध एक हेत्वाभास कैसे कहलाती है ? | 
तथाहि व्याति के अभाव में तथा व्याप्ति ज्ञान के श्रभाव में 
व्याप्यत्वासिद्धि दोष है, एवं पक्ष के अभाव में पक्ष ज्ञान 
के ग्रभाव में भ्रथवा पक्ष के विशेषण सिषाधयिषा के 
प्रभाव में आश्रयासिद्धि दोष होता है, एवं पक्षघर्मता के 


DS,” MD 
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ताविरहे तद्धीविरहे व स्वरूपासिद्धिरिति षह्वयोऽसिद्धयः 
व्याप्यत्वासिद्वोयमाश्रयासिध्दोयं स्त्ररूपासिष्दोय मित्येवमव- 
गता तद्धाबितारच स्वपराबुमितिप्रतिबन्धकारच त्रयो भवन्ति । 
गथासिद्धोय मितिज्ञानादलु मितिपरतित्रन्धस्य दर्शनादसिद्ध रे कदो- 
त्वं तहिं व्याप्यत्वासि द्वोयमाश्रयासिद्धोयं स्वरूपासिद्घोय- 
मित्यादिबद्धौ ग्रत्येकमचुमितिग्रतिबन्धदर्शनादसिद्विरच तद्वि- 
शेपारच सन्तु चत्वारो दोपाः । अथासिद्विः सामग्रीविरहरूपो 
दोपः व्याप्त्या पचधर्मतया च प्रमितेरचुमितिसामग्रीत्वादिति 


अभाव में पक्ष घमंता धी के ग्रमाब में स्वरूपासिद्धि दोष 
होता है, इस प्रकार से असिद्धि अनेक हैं यह व्याप्यात्वा- 
सिद्ध है, यह स्वरूपा सिद्ध है, यह श्राश्रयासिद्ध है, इस 
प्रकार से भ्रवगत होता हुआ तथा स्वकीय परकीय 
अनुमिति का प्रतिबन्ध करता हुआ तीन असिद्ध होता है । 


भ्रथ कहो कि 'असिद्धोयम्‌' इत्याकारक ज्ञान होने से तथा. 


अनुमिति प्रतिबन्धकत्व को देखने से ग्रसिद्ध को एक दोष 
कहुँ तव तो यह व्याप्वत्वासिद्ध है, यह आश्रयासिद्ध है, यह 
स्वख्पासिद्ध है, इत्यादि बुद्धि होती है तथा प्रत्येक में ग्रनु- 
मिति बन्धकत्व देखने से ग्रसिद्धि तथा ग्रसिद्धि व्याप्य 
व्याप्यत्वासिद्धयादिक तीन, ये सब मिला करके चार दोष 
होने चाहिये । 

प्रशन-अ्थ कहो कि असिद्धि क्या है ? तो -सामग्री 


न्यारा 0 
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बिशिष्टघीबिरह एवायं दोषो न तु अत्येकधीबिरह; तस्य 
विशिष्टधीविरहस्वामाबात्‌ किन्तु प्रतयेकश्रीविरहविशिष्टधीविरः 
हयुत्थापयन्त उपाधिबद्न्यथासिदूधा इति इन्तेबं सञ्यमिचार- 
विरुद्धावपि व्याप्पत्वासिद्घिमुत्यापयन्तौ स्तामन्यथासिद्धा- 
बितिपञ्चहेत्वाभासी पुन्या कुप्येत अथ सव्यभिचार विरुद्धयो स्त- 
का विरह रूप दोष है । क्योंकि व्याप्ति पक्ष धर्मता की. 
जो प्रमिति वही तो श्रनुमिति की सामग्री है इसी से तो 
श्रनुमिति होती है । इसलिये व्याप्ति पक्ष धमंता बिशिष्ट. 
बुद्धि का जो भ्रभाव है वही भ्रसिद्धि दोष है । न तु प्रत्येक 
व्याप्यत्वासिद्धि विषयक ज्ञानाभाव दोष नहीं है, क्योंकि 
प्रत्येक में विशिष्ट बुद्धि विरहत्व का श्रभाव है किन्तु 
प्रत्येक घी विरह विशिष्ट घी विरह का उत्थापन करती 
हुई उपाधि के समान अन्यथा सिद्ध है, अर्थात्‌ व्याप्ति पक्ष 
धर्मता विशिष्टबुद्ध्यमाव तो दोष है और व्याप्यत्व 
सिद्ध्यादि प्रत्येक एताहश विशिष्ट बुद्ध्य भाव का प्रयो- 
जक है इसलिये कारण का कारण रूप होने से ग्रन्यथा 
सिद्ध है। यदि ऐसा कहो तब व्यभिचार विरुद्ध भी 
व्याप्यत्वा सिद्ध का उत्थापन करने से ्रन्यथा सिद्ध हो 
जायगा । ऐसा होते हुए पांच हेत्वाभास का जो परिगणन 
किया गया है सो कुपित हो जायगा । अथ कहो कि सव्य- 


४८८ ] दोपिकासहित: [ प्रथमः 


दुत्यापकत्वेपि स्वतो5दुपकत्वात्‌ एथगेवामासत्वमस्तु अथेव- 
मपि व्याप्यत्वासिद्धचादय स्तिल्लोऽसिदिधरचकेति चत्वारो दो 
षाः चतसृणामपि ज्ञानस्य प्रत्येकमचुमितिप्रतिवन्थकत्वदर्शना- 


दिति चेत्‌ । मेवम्‌ । एवं हि बिशेषवत्तरसामान्यस्यापि दोपत्वे . 


हेत्वाभासविरोपवर्ामार्य स्यापि दोपातायां हेत्वाभासनामा 
पष्ठोपि हेत्वामासस्ततापि स्यात्‌ अथ न निबिशेषं सामान्यं 
मवेच्छशविषाणवदिति न्यायाद्ध त्वामासोयमितिधीयं कञ्चन 
हेत्वामासविशेपमालम्प्रते स एव तत्र दोपः तद्य सिद्धोय- 


भिचार विरुद्ध को व्याप्यत्वासिद्धि का उत्थापक होने 


पर भो यह दोनों की श्रनुमिति में'स्वतः भी दूषक हीने से 
प्रथगेव हेत्वाभास है तव तो व्याप्यत्वा सिद्ध्यादिक तीन 
तथा एक असिद्धि इन चारों को पृथक पृथक दोष कहना 
चाहिये.। इन चारों का जो ज्ञान है उसमे से प्रत्येक ज्ञान 
का. अनुमिति प्रतिबन्धकत्व देखने में भ्राता है 


उत्तर-इस प्रकार से विशेष के समान सामान्य को भी 
दोष मानें तब तो हेत्वाभास विशेष के समान हेत्वाभास सामा- 
न्य भी दोषत्व होगा । तब तो श्रापके लिये भी यह हेत्वाभास 
नामक छटा हेत्वाभास हो जायगा । ग्रथ कहो कि निविशेष 
तो सामान्य नहीं होता है शश विषाण की इस न्याय से 


_ यह हेत्वाभास है इस प्रकार का ज्ञान जिस जिस किसो 


हेत्वाभास को आलम्वन करता है वही यहां दोष होता है ।' 
तब तो यह असिद्ध है इत्याकारक सामात्य विषयक ज्ञान 


| 
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मित्यत्रापि तथात्वे व्याप्यत्वासिद्ध्यादिरूपो विशेष एव दोपो- 
स्तु अथ व्याप्यत्वासिद्थोयमित्यादिधीयंत्र तत्र बिशेपो दोपः 
यत्र त्वसिध्दोयमितिधीस्तत्र सामान्यं दोपः अत एवासिद्धः 
त्वविरूदूघत्वादिधिरया पञ्चानां दोपत्वे पञ्चहेत्वामासीमाः ' 
त्येति । मेवम्‌ । सव्यमिचारत्वधीविरुष्दत्वधीबी न व्याप्य- 
त्वासिद्धमालम्बते तेन तौ मिन्नावेब असिद्धित्वधीस्तु व्या- ` 
प्यत्वासिद्धमाश्रयासिदिधि स्वरूपासिद्ध वाउवश्यमेबावलम्बते 

सामान्यधियो ब्रिशेपबिपयकत्वनियमात्‌ अत इमा स्तिस्नः 
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को भी विशेष विषयक होने से बाध्यत्वासिदध्यादिक रूप 
विशेष को हो असिद्ध दोष कहिये । प्रथ कहो कि यह 
व्याप्यत्वासिद्ध है, ऐसा जहां ज्ञान है वहाँ तो विशेष रूप 
हो दोष है, और जहां यह असिद्ध है इत्याकारक ज्ञान है 
वहां असिद्धि सामान्य दोष है । प्रत एव भ्रसिद्धत्व विरुद्ध- 
विषयक पांच ज्ञान को दोष मान करके ग्राप पांच हेत्वा- 
भास कहते हैं । ऐसा कहना ठोक नहीं है, क्योंकि व्यभिचार 
विरुद्धत्वादिक का ज्ञान व्याप्यत्वासिद्ध्यादि का ग्रवल- 
म्बन (विषय) नही करता है इसलिये व्यभिचार और 
विरुद्ध यह दोनों अ्रसिध्द से भिन्न ही हैं । और असिद्ध- 
त्व ज्ञान व्याप्यत्वासिद्ध आश्रयासिध्दि स्वरूपासिध्दि 
एतदन्यतम को अवश्यमेव विषय बनाता है । क्योंकि सामा- 
न्य विषयक ज्ञान विशेष विषयक का अवलम्बन करता है । 
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तथापि सामान्यप्रकारक ज्ञानं विशेषप्रकारकज्ञानतो भिन्नमिति 
.पुनश्वतसस्ता इति घेत्‌ । किमतः विशेषविषयकमित्येतावतेब 
विशेषस्य दोषत्वं त्र मो न तु विशेपप्रकारकत्वेन । नड व्या- 
प्यस्थासिदुष्यादिज्ञानमसिद्धिज्ञानस्वेन बा दोपोस्तु असिद्ध- 
ज्ञानं चा व्याप्यत्वासिदृध्यादिज्ञानत्वेनेति कि विनिगमकम्‌ 
उच्यते । सामान्यज्ञानस्य विशेपबिपयतानियमवत्‌ विशेषज्ञा 


कि... न्स 
ऐसा नियम है । इसलिये ये तीन प्रकार की ग्रसिध्द है 
जिनका भ्रनुमिति में दोष रूप से व्यवहार होता है । 
प्रश्‍न-तथापि सामान्य प्रकारक ज्ञाम से विशेष प्रकारक 
ज्ञान भिन्न ही. है, इससे एक सामान्यतः असिद्धि तथा 
तीन उसके अवान्तर विशेष, ये चार प्रकार की ग्रसिद्धि 
होना चाहिये । | 
उत्तर-इससे क्या हुआ ? विशेष विषयक है एताव- 
तेव विशेष को दोष मानता हूं न कि विशेष विषयक ज्ञान 
को विशेष प्रकारक ज्ञानत्वेन दोषत्व है । 
प्रश्‍न-व्याप्यत्वा्िद्धयादि का ज्ञान असिध्दि ज्ञान 
त्व रूप से दोष हो अथवा भ्रसिदिधज्ञान व्याप्वत्वासिदुध्यादि 
ज्ञानत्वेन दोष हो इसमें क्या विनिगमक है १ अर्थात्‌ विशेष 
कोई प्रमाण नहीं है । 
समाधान-सामान्य ज्ञान को विशेष विषयत्व होता 
हैः ऐसा जो नियम है उसकी भांति विशेष ज्ञान को सामा- 


परिच्छेद: ]. खण्डनोद्धारा ' 2 [४९१ 
नस्य सामान्यविषयतानियमो नास्तीति विशेषज्ञानात्मतिबन्ध- 
दर्शनात्तस्य दोपत्वे क्लुप्ते सामान्यज्ञानस्यलेपि विशेपालम्बन- . 
तयव तउज्ञानस्य दोपत्वमिति तस्मात्तित्ो5सिद्ध्यत्तस्त्रयो5- 
सिदूधा इति कथं पञ्चहेखामासी अनेनेवाशयेन खण्डन- 
कारोपि अथमे तावदसिद्धभेदेमध्यमध्यासते - इत्यसिद्धानां 
बहुत्वमेव व्याजहारति बिमागमङ्ग इति । अत्राहुः | आश्रया- 
सिद्धि: स्बरुपासिदिघर्व्याप्यस्वासिद्घिरच प्रथगेब दोप इति 


fet या म ण या पती 
न्य विषयत्व होता है, ऐसा नियम नहीं हैं । श्रर्थातु सामा- 
न्य ज्ञान तो विशेष विषयक होता है परन्तु विशेष ज्ञान 
सामान्य विषयक नही होता । विशेष विषयक ज्ञान में 
प्रतिबन्धकत्व देखने में आता है, ग्रतो विशेष विषयक ज्ञान 
को सत्व अवश्य क्लुप्त है । सामान्य ज्ञान स्थल में भी 
विशेष विषयता को लेकर के ही दोषत्व होता है, इसलिये 
असिध्दि दोष तीन ही है और तीन ही असिद्ध है । तब 
पांच हेत्वाभास केसे कहते हैं ? इसी आशय को लेकर के 
खण्डनकार ने भी कहा है कि प्रथम विभाग में अनेक 
श्रसिद्ध विशेष का समावेश होता है। इस प्रकार से 
असिध्द को अनेक कहा है तब पंचधा विभाग श्रयुक्त जान 
पड़ता है । इसमें सिद्धान्ती का समाधान हैं अत्राहु रिति । 
यद्यपि आश्रयासिद्धि स्वरूपासिध्दि और व्याप्यत्वासिध्दि 
ये तोनों पृथक्‌ पृथक्‌ दोष है, तथापि इन तीनों में अनुगत 
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सत्यं क्रिन्तु तिसूर्णा यथान्यस्तमेक रूपं पुरस्कृत्य विभाग- 
करणान्न विमागमज्ञः न च मुनिरेष पर्यनुयोज्यः स्वतन्त्रामि- 
्रायत्वात्‌ अत एबं हानो हेलादिहानि प्रतिज्ञाहा<स्वेन 
संगुहृतः प्रतिज्ञान्तरात्त, हेत्वन्तरं विभज्य निदिशतो सुने! 
परयंनुयोगो निरस्तः यञ्च न्यायतन्त्रमन्त्रन्यस्यता खणडनकृता 


एक रूप को लेकर के विभाग ( पचधा ) करने में विभाग 
भंग दोष नहीं होता हैं । श्रर्थात्‌ पूर्वं पक्षी का कथन था कि . 
जब ग्राश्रयासिद्ध्यादिक तोन दोष हैं तथा व्यभिचारादिक 
चार दोष है तब तो मिलकर अधिक दोष होने चाहिये, 
पांच ही क्यों कहा ? सिद्धान्ती ने उत्तर दिया कि यद्यपि 
ग्राश्रयासिद्धयादिक तीन तथा नीनों में भ्रनुगत एक 
(आश्रयासिद्धयाद्यन्यतमत्व) रूप को पुरस्कृत करके उन 
सबको एक मान लेने से भी पंचधा विभाग में व्याघात नहीं 
होता है । नहीं कहो कि मुनि के ऊपर ही प्रहार करो, 
सौ कहना ठीक नहीं क्योंकि मनि के स्वतन्त्र ्रभिप्रायवान्‌ 
होने से । ग्रत एव हानि में हेत्वादि हानि को प्रतिज्ञा 
हानित्वेन संग्रह करते हुए प्रतिज्ञान्तर से हेत्वन्तर दोष को 
विभक्त करके निर्देश करते हुए मुनि के ऊपर जो पर्यनुयोग 
था वह भी निरस्त हो गया । न्याय तन्त्र अर्थात्‌ न्वायशास्त्र 
का निराकरण करते हुए खण्डनकार ने कहा कि व्याप्यत्वा- 
सिद्धि उपाधि है, सो उनका कथन निरर्थक है, क्योंकि 
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व्याप्यत्वासिद्धिहपाधिरिति लपितं तत्‌ प्रलपितं उपाधिव्या- 
प्त्योरन्येन बिरहत्वासम्मवात्‌ न हि ग्रकृतोपाध्यमाबों व्याहतिः 
अतियोग्यभ्रसिद्धेः नापि यत्किञ्चिदुपाध्यमाब: सा व्याप्यत्वा- 
सिदिघेपि सत्त्वात्‌ नाप्युपाधिसामान्याभावः सामान्यामाबस्य 
माबत्वासम्भवात्‌ न हि सर्वज्यक्षिप्रतियोगिक उपाधित्वाव- 
च्छिन्नप्रतियोगिताक एकः तदभावश्च सर्च एवापाधय इति 
व्याप्तेरकस्या एव विरइः सर्वे उपाधयः स्युः किन्तु व्याधि- 


उपाधि और व्याप्ति को परस्पर विरह रूपत्व असम्भवित 
है । प्रकृत जो उपाधि तदभावरूप व्याप्ति नहीं है, क्योंकि 
उपाधि रूप प्रतियोगी के अ्रप्रसिद्ध होने से। न वा 
यत्किचित उपाधि के अभाव को व्याप्ति कह सकते हैं, 
क्योंकि ऐसी व्याक्ति तो व्याप्यत्वासिद्ध हेतु में भी है । 
न वा उपाधि सामान्याभाव को व्याप्ति कह सकते हँ 
क्योंकि सामान्याभाव भावरूप नहीं होता है, और व्याप्ति 
भावरूप होती है । सर्व व्यक्ति प्रतियोगिक उपाधित्वावः 
च्छिन्न प्रतियोगिताक एक कोई वस्तु हो परतु तदभाव रूप 
सर्वे उपाधि नहीं है । इसलिये एक व्याप्ति का विरह रूप 
सर्वे उपाधि हो, किन्तु व्याप्ति को भ्रनौपाधिक सम्बन्ध 
रूप कहते हुए भी यावत्‌ स्व व्यभिघारी जो व्यभिचारो- 
` साध्य ताहश साध्य सामानाधिकरण्य रूप ही कहते हैं सो. 
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मनोपाधिकसम्बन्धरूपामपि बन्दतो याबरस्वव्यसिारिव्यमिषा- 
रिसाध्यसामानाधिकरण्यरूपामाहुः स च नोपाध्यमावः । 
बस्तुतस्तु अञ्यभिचारित; सम्बन्धो व्यासिरनोपाधिकत्वं तु 
तल्लक्षणमतो यर्किञ्चिदेतत्‌ व्यभिचारबिरोधिनः सामाना- 
धिकरण्यस्य ताहशसम्बन्धमात्रस्य षा व्यासतत्वात्‌ न चेवं 
लाघवादांबश्यकत्वाच्च व्यभिवारामाव एवास्तु व्याप्तिः तथापि 
व्यमिचारोप्यसिद्विरस्त्वितिवाच्यं व्यभिचारो हि साध्यवदन्यः 
बृत्ति तद्मावश्व नाव्यमिवारोऽद्त्तिसाधारणयात्‌ वृत्तिमत्त्व 
सति सोऽञ्यभिचार इति घेत्‌ । न । केवलान्बयिन्यसम्भवात्‌ 


__ > TD RS प्न 
) तो उपाघ्यभाव खूप नहीं हैं। वस्तुतस्तु ग्रव्यभि चरित 
सम्वन्ध का नाम है व्याप्ति, श्रौर श्रनौपाधिकत्व है लक्षण । 


अर्थात्‌ लक्ष्य जो है सो तो भ्रव्यभिचरित सम्बन्ध रूप है । 
ओर उस व्याप्ति का लक्षण है ग्रनौपाधि कत्व रूप । भ्रतः 
खण्डनकार का कथन प्रलाप मात्र है । व्यभिचार विरोधी 
जो साध्य साधन का सामानाधिकरण्य उसका नाम है 
व्याप्ति । अथवा अव्यभिचरित जो सम्बन्ध तन्मात्र का 
नाम व्याप्ति है। नही कहो कि लाघव तथा ग्रावश्‍वक होने 
से व्यभिचाराभाव ही व्याप्ति रहै तथा व्यभिचार का 
असिद्धि से समावेश रहै । यह आपका कहना ठीक नहीं 
है । क्योंकि साध्यवत्‌ से अन्य में हेतु की वृत्तिता का नाम 
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ही व्यभिचार है । जैसे धूमवत्‌ है महानसादिक, तदन्य है 
अयोगोलक, उसमें वक्ति के संबन्ध से वृत्तिता रहने से 
वन्हि धूम व्यभिचारी कहाती है । एताहश व्यभिचार का 
अभाव रूप जो व्यभिचाराभाव. अर्थात्‌ साघ्यवदन्यावृत्तित्व- 
रूप, जैसे वह्लिमत्‌ हुआ पवेतादिक, उससे ग्रन्य है जलादिक, 
उसमें धूम की वृत्तिता नहीं है, तो एताहश व्यभिचाराभाव 
को यदि व्याक्ति है तव तो चुम की व्यापक जैसे वहि होती 
है और वहि की व्याक्ति म में जाने से घम वक्ति से 
व्याप्त कहाती है, उसी प्रकार से वह्लिमदन्य जलादिक में 
अवृत्ति होने से ग्राकाशादि पदार्थं जो भ्रवृत्तिक हैं उनमें भी 
वह्लिंमदन्यावृत्ति वृत्तित्व रूप व्याप्ति रहने से ग्राकाशादिक 
व्याप्त हो जायेगे इसलिये व्यभिचाराभाव को व्याप्ति 
नहीं कहा जा सकता है। यदि कहो कि वृत्तिमत्वेसति 
साघ्याभाववदनवृत्तित्वं व्याप्तिंः, अर्थात्‌ बृत्तिमान हो तथा 
साघ्यावदच्य में भ्रवृत्ति हो उसका नाम है व्यभिचाराभाव, 
तथा एताहश व्यभिचाराभाव है व्याप्ति अरव ग्राकाशादि 
अवृत्ति में ग्रतिव्याप्ति नहीं होगी क्योंकि ग्राकाशादि बृत्ति- 
मान्‌ नहीं हें । अत एव केवलान्वयी ग्रथे में शिरोमणि ने 
भी कहा है कि ग्राकाशादिक में ग्रतिव्याप्ति हटाने के लिये 
वृत्तिमत्व का निवेश कीजिये. ग्रथवा साध्य समानाधिकरण्य 
| का निवेश कीजिये । तो यह भी कहना ठीक नही है क्योंकि 
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तत्र हि साध्यवदन्याप्रसिद्धिः किञ्च प्रकृत हेतोः प्रकृतसाध्येन सम॑ 
व्यभिचारस्पामाबो न व्याहषिः प्रतियोग्यप्रसिद्ध नापि यस्किञ्च- 
रप्रतियो गिऊव्यमभिवारामावः सा अतिप्रसङ्गात्‌ किन्तु यस्समा- 
नाधिक्रणान्योन्यामावप्रतियो गितावच्छेदक यत्न मरति तेन 
समं तस्य सामानाधिकरण्यं ञ्यापिः द्रव्यत्यसमानाधिकरणा- 


__> Cabs 
वृत्तिमत्व निवेश करने से अवृत्तिक में म्रतिव्याप्ति का निरा- 
करणा हो भी जाता है, परन्तु यथोक्त व्याप्ति लक्षण की 
अव्याप्ति केवलान्वयी स्थल में अर्थात्‌ 'वाच्यं प्रमेयात्‌ यहां 
अव्याप्ति हो जाती है, क्योंकि यहां साध्य जो वाच्यत्व 
है तद्ठदन्य अप्रसिद्ध है। जब सभी पदार्थं वाच्य है तब 
वाच्यत्व वदन्य कोन होगा ? इसलिये व्यभिचाराभाव रूप 

) ` को व्याप्ति कहना युक्ति संगत नही है। और भी देखिये 

प्रकृत हेतु में प्रकृत साघ्य के साथ जो व्यभिचार का अभाव, 

उसको व्याप्ति नहीं कह सकते है, क्योंकि प्रतियोगी अप्र- 
सद्धि हैं, भ्र्थात्‌ जब प्रकृत हेतु में धूम में व्याप्ति है 
तब उसमें व्यभिचाराभाव का प्रतियोगी जो व्यभिचार 
सो केसे रह सकेगा ? ग्रतः प्रतियोगी व्यभिचार 

' झप्रसिद्ध है तब तद्भाव रूप व्यभिचाराभाव कसे 

रहता है ? व्याप्ति कँसे रहैगी ? यदि यत्‌किचित प्रतियो- 

गिक व्यभिचाराभाव रूप व्याप्ति कहैँगे तो अति प्रसंग हो 
जायगा । अर्थात्‌ सभी साघ्य को जिस किसी के साथ तो 
व्यभिचार रहेगा ही, तब व्यभिचाराभाव रूप व्याप्ति कहां | 
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न्योन्यामावप्रतियोगितावच्छेदक .यन्न मति तेन समं तस्य 
सामानाधिकरण्यं व्यास्िः द्रव्यत्वसमानाधिकरणान्योन्या- 
साबप्रतिपोंगिता संयोगेन नावच्छियते द्रव्यं संयोगि 
नेत्यप्रतीतेः बह्विसमानाधिकरणान्योन्यामातम्रयियोगिता तु 


fess 
होगी ? किन्तु यत्‌ समानाधिकरण (यहां तत्‌ पद हेतु परक 


है हेतु के भ्रधिकरणा में रहने वाला जो) अन्योन्याभाव ताहश 
अन्योन्याभाव प्रतियोगितावच्छेदक से मि न्त जो साध्य, तादश 
साध्य के साथ जो हेतु का सामानाधिकरण्य, उसो को 
व्याप्ति कहते हैं (वह्लिमान धूमात्‌ में समन्वय हेतु है 
धूम, उसका अधिकरण पर्वतादिक, उन पर्वेतादिक मे वृत्ति 
जो भ्रन्योन्वाभाव, सो वह्विमान न, यह अन्योन्याभाव 
नहीं होगा । क्योंकि जो धूमवान्‌ हैं वह अवश्य ही वह्नि 
मान हाता हैं। तब घट वान्‌ न, यह अन्योन्याभाव लिया 
जायगा, उसका प्रतियोगी घटवत्‌, प्रतियोगितावच्छेदक हुआ 
घट, उस से भिन्न साध्य हुआ वक्ति, उस बह्व्‌ के साथ 
धूम को सामानाधिकरण्य हैं, इस प्रकार से लक्षण समन्वय 
होता है 1) स्थलान्तर में लक्षण समन्वय ' द्रव्यत्व समाना- 
घिकरणोत्यादि से' स्वयं ग्रन्थकार बताते हैं । द्रव्यत्व रूप 
हेतु के अधिकरण द्रव्य में रहने वाला जो अन्योन्याभाव 
सो घटवान्‌ न एताहशाभाव, तदीय प्रतियोगिता घटबन्निष्ठा 
प्रतियोगिता सो संयोग साध्य से ग्रवच्छिचा नहीं है । किन्तु 
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धूमेनावच्छियते बह्निमान्धूमवान्नेति प्रतीतेः । अतो द्रव्यत्व 
संयोगव्याप्यं बह्विस्तु न धूमव्याप्य इति स्थितम्‌ । यद्यपि 
सर्वत्र बह्विमति धूमबदन्योन्याभावो नास्ति महानसादौ धूमव- 
दभेदस्यापि सम्भवात्‌ तथापि क्वचिदस्ति धूमवति तु क्वापि 


घटादि से भ्रवच्छिन्ना है, क्योंकि द्रव्य संयोगी न, एतादृश 
प्रतीति नहीं होती है । धूमवान्‌ वन्हेः इस स्थलं में वह्नि 
के अधिकरण में ग्रयोगोलक में रहने वाला जो श्रन्योन्या- 
भाव सो झभवान्‌ न इत्याकारक अन्योन्याभाव तदीय प्रति- 
योगिता ब्रुमवन्निष्ठा प्रतियोगिता धूम से अवच्चछिन्न. ही है, 
अनवच्छिन्न नहीं होती है । क्योंकि वह्लिमान्‌ धूमवान्‌ नहों 
है, ऐसी प्रतीति श्रयोगोलक को श्रन्तर्भाव करके होती है । 
इसलिये द्रव्यत्व हेत संयोग रूप साध्य का व्याप्य होता 
है और वह्नि रूप हेतु समसाध्प़ का व्याप्य नहीं होता हे 
ऐसा स्थिर हुआ । 


यद्यपि सभी वह्मिवान में ध्वमवान्‌ का श्रन्योन्याभाव 
नहीं रहता है, महानस रूप वन्हिमत्‌ मैं धूमवत्‌ का अभेद 
भी सम्भवित है । अर्थात्‌ वल्लधधिकरण महानस में 
मवान्‌ न इत्याकारक भेद नहीं है अपितु अभेद है, 
अतएव तादात्म्य सम्बन्ध से धूमाधिकरण वह्वधधिकरण 
में व्याप्प व्यापक भाव भी होता है । तथापि 
क्वचित्‌ स्थल विशेष में वह्िमत्‌ में श्वमवत्‌ का 
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न वह्िमड्ध दः किन्तु सर्वत्रेष तदमेदः यद्यपि सरेषु हेत्वामासेषु 
सिद्विप्लवस्तेन सेव दोपो मवितुमहेति तथापि त्रयाणामप्प- 
च्छ ७ [धकतेति 

नकान्तिकानां संशायकत्वेनास त एव त्रयो दोषाः 
प्राथम्यात्‌ न तु तेषु सत्स्वपि व्याप्यत्वासिद्विः . चरमोपस्थित- 
रवात्‌ तथाहि सा साघारणेन्वयेनासाधारणे व्यतिरे केणोमय- 


अन्यो याभाव भी रहता है, जसे वह्वधविकरण अयौगोलक 
“मै मवत्‌ का श्रन्योन्याभाव रहता है, भ्रयोगोलक में 


श्वुमवत्‌ का ग्रन्योन्याभाव रहता है। श्रयोगोलक में.धूमभाव 
के रहने से । और श्वमाधिकरण में तो किसी भी स्थल में 
बह्लिंमान्‌ का श्रन्योन्याभाव नहीं रहता है किन्तु सभो 
जगह द्वमवान्‌ में वह्विमान का अभेद ही रहता हैं । यद्यपि 
सभी हेत्वाभासों में व्याप्यत्व सिद्धि की सम्भावना रहती 
है इसलिये सिद्धि संप्लव को हो दोष माना जाय । अर्थात्‌ 
व्याप्यत्वासिद्ध को ही दोष माना जाय । तथापि तीनों 
श्रनेकान्तिक को संशयोस्थापक होने से प्रकृत में साघ्य का 
असाधकत्व होता है, इसलिये उन्हो तीन के प्रथमोपस्थित 
होने से दोष है । न त्‌, उन तीनों को रहते हुए व्याप्यत्वा- 
सिद्धि चरमोपस्थित होने से दोष नहों है । तथाहि साधारण 
सव्यभिचार में अन्वय द्वारा ग्रसाधारण में व्यतिरेक द्वारा 
और अनुप संहारी में उभय सहचार से, उसमें अनुप संहारी 
में त्तो पक्ष में ही उभयान्वय होने से साध्य सन्देह का 
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सहचारादनुपसंहारिणि तु पक्ष एवोमयान्वयात्साध्यसंशयाजे- 
नादसाधकता अथ तेषु व्याप्तिधीरेष नोदेति त्वनिदिष्टोमय- 
सहचारादिति व्याप्यत्वासिद्धिर वास्तु क्लुपतत्वादसाधकतःबीज- 
मिति सेबामीषु त्रिषु दोष इति चेत्‌ । तहि मास्तु संशयद्वारतापि 
किन्तु साधारणे विपक्तगामितयाऽसाधारणे सपचागामितयाऽचुप- 


उत्पादकत्व होने से असाधकत्व है । अथ यदि कहो कि 
साधारणादि तीनों व्यभिचारी में तो व्याप्ति उत्पन्न ही 
होती है, भवत, प्रदर्शित उभय सहचार होने से । झतः 
अवश्य क्लुप्त होने से व्याप्यत्वासिद्धि को ही श्रसाधकमाना 
जाय । यही व्याप्यत्वासिद्धि इन तीनों व्यभिचारी में 
दोष है । 

उत्तर-यदि ऐसा कहो तब तो संशय द्वारता को भी 
साधारणादिक नहीं कहना चाहिये, किन्तु साधारण 
व्यभिचारी में विपक्ष वृत्तित्वेन ग्रर्थात्‌ निश्चित साध्याभावा- 
धिकरण में हेतु को वृत्तिता होने से । तथा श्रसाधारण 
व्यभिचारी में अर्थात्‌ शब्द नित्य है शब्दत्व होने 
से, यहां सपक्ष में निश्चित साध्याधिकरण श्रात्मादिक 
में भ्रवृत्ति होने से । तथा भ्रनुपसंहारी में प्रथम प्रतीत 
पक्षमात्र वृत्तित्व होने से । इन तीनो में ञ्रसाधकत्वानु- 
मिति हो सकती है । किन्तु ये तीनों साघारणादि असिद्ध 
हेत्वाभास से पृथक पृथक ही हैं । नहीं[कहो कि ऐसा हुआ तब 


कोर 
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संहारिणि पक्षमात्रगामितयेव प्रथमप्रतीतया तेपामसाधकत्वानु- 
मितिसम्मबात्‌ किंतु ते त्रयोप्यसिदधात्‌ पृथक्‌ एवञ्च 
दृपकतायां भस्थानभेदारोपां त्रित्वंस्यादिति न च बाच्ये 
इष्टत्वात्‌ बिरुद्घे तु विरुदूघत्वशानादेवासाधकता सत्मतिषक्षे 
तु लिङ्गयो व्या स्िपद्घमंतार्विशष्टथी सत्वेपि परस्पर प्रतिषन्धा- 


देवासाधकता वाघे तु वलूबता साध्यामावज्ञानेन प्रतिवन्धा- 


तो इन तीनों में दूषक्रता प्रकार के भेद से ये सब तीनों 


पृथक्‌ पृथक्‌ दोष हो जायेंगे । ऐसा नहीं कहना । क्योंकि इष्टा- . 


पत्ति होने से । अर्थात्‌ ये तीन साधारणादिक पृथक रूप 
से तीन दोष है ही । विरुद्ध हेतु में तो विरुद्धत्व ज्ञान से 
ही असाधकत्व होता है । सत्प्रतिपक्ष स्थल में तो प्रथक्‌ 
लिंगद्दय में अर्थात्‌ धूम श्रौर पाषाणमयत्व में व्याप्ति पक्ष 
धर्मता विशिष्ट ज्ञान रहने पर भी परस्पर के प्रति प्ररस्पर 
के प्रतिबन्धक होने से ही ग्रसाधकत्व होता है । वाध स्थल 
में तो बलवान्‌ जो पक्ष में साध्याभाव प्रकारक निश्चय, उसी 
से प्रकृतानुमितिका प्रतिबन्ध होने से बाधित हेतु में साध्य का 
असाधकत्व होता है । बाघ स्थल में परामर्श तो बन जाता है, 
ऐवा मैं वताऊंगा । अर्थात्‌ बाघ स्थल में परामर्शं भाव 
प्रयुक्त हेतु में ग्रसाधकत्व.नहीं है किन्तु बलवान्‌ साध्याभाव 
प्रयुक्त ही असाधकत्व होता है । तस्मात्‌ साधारण अठुप- 
संहारी और विरुद्ध व्याप्यत्वासिद्घ के उन्नयन में समर्थ 
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देवासाधकतेति वाघे च तृतीयलिङ्गपरामशोदयं बक्त्यामः 
तस्मात्साधारणानुपसंहारिविरुद्धा व्याप्यत्वासिष्युन्भयनच्ष- 
मतया तदुपजीन्याः प्रथमोपजातेन साधारणत्वादिज्ञानेनासाध- 
कतां हेतोः साधयन्तो भबन्त्यसिद्घात्‌ पथक्‌ हेत्यामासाः 
सिद्धसाधनस्थले साध्यसिद्धिः सो पाधावुपाधि राश्रयासिद्घि- 
व्याप्यत्वासिद्ष्योरुपजीव्यावप्वेती न प्रथक्‌ हेत्वामासो 
स्वतो दूपकत्वाभावात्‌ किन्तुं सिद्धि: सिपाधयियां विधटयन्ती 
भ मिविशेषणविघरनेनाश्रयासिद्धिं निमिमाणा एवमुपाधिरपि 
होने से तदुपजोव्य होने पर भो प्रथमोपजात साधारणात्वादि 
ज्ञान से हेतु में श्रसाधकत्व को सिद्ध करते हुए भ्रसिद्धि 
से प्रथक हेत्वाभास कहलाते हें । सिद्ध साधन स्थल में 
साध्य का निश्चय तथा सोपाधि कस्थल में उपाधि, आश्चया- 
सिद्धि तथा व्याप्यत्वासिद्धि के उपजीव्य भी यह दोनों प्रथक 
हेत्वाभास नहीं है, क्योंकि इन दोनों में स्वतः टूषकत्व नहीं 
हैं । किन्तु सिद्धि निश्चय सिषाधयिषा का. विघटन करते 
हुए धमि के विशेषणा के विघटन द्वारा ग्राश्रयासिद्धि को 
उत्थान करके असाधक होती है। श्रौर इसी तरह से उपाधि 
भी स्वत एव दूषक नहीं है किन्तु हेतु को स्वव्याप्यत्व से 
उपाधि का व्याप्य जो साध्य तद्व्याप्यत्व ज्ञान के उत्पादन 
द्वारा अनर्थ के उत्थान में वीज मात्र होती है । .तथाहि तर्क 
द्वारा उपाधि का स्वरूप निश्चित हो जाने से, यह हेतु 


| 
| 
| 
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हेतोः स्वव्याप्यतयास्वव्याप्पसाध्यव्याप्यत्वधि यमुत्पादयन्नन- 
थोत्यानवीजमात्रमिति तथाहि तर्केणोपाधौ स्वरूपेण निश्चिते 
अयं हतुः साष्याव्याप्यः साध्यव्यापकोपाध्यव्याप्यत्वात्‌ 
ग्रमेयत्वादिवदिति व्याप्यत्वात्‌ प्रमेयत्वादिबदिति व्याप्यत्वा- 
सिद्घिमुप्यापपति साप्बनुमानं दूपयतीति |, र 

अथ विरुदधत्वादीनां प्रकृतहेत्वसाधकतासाधकत्वेन हेत्वा- 
मासस्वमुक्' तत्र कोऽसौ विरुद्ध इति । साध्याभावव्याप्तो 
विहुदूध इति चेत्‌ । तदा हि इदमसाधफं साध्याभावव्याप्यत्वा- 


et कने क स्स्स 
साध्य का व्याप्य नहीं है, जैसे धूमवान्‌ वह्ने: यहां आद्रोन्धन 


संयोग में उपाधित्व का निश्चय हो जाने पर यह. बह 
हेतुसाध्य धूम का व्याप्य नहीं है, साध्य का व्यापक जो 
उपाधि उस उपाधि का व्याप्य नहीं होने से प्रमेयत्व के 
समान । इस प्रकार से व्याप्यत्वासिद्धि का उत्थापन होता 
है, तब ध्याप्यत्वासिदिध दोष है उससे ग्रनुमान दूषित 
होता है । 

ग्रथ-ग्रसिद्ध हेत्वाभास निरूपण करने के वाद विरुद्धः 
त्वादिक को प्रकृत में हेतु में असाघकता साधकत्व होने से 
हेत्वाभासत्व कहा गया है, उसमें विरुद घ क्या वस्तु है 
ऐसा प्रश्न होता है । अर्थात्‌ यह हेतु साध्य का साधक 
नही है, विरुद्ध होने से यतः विदुद्धत्व है। झत एव 
हेत्वाभास है। उसमें विरुद्ध किस को कहैं ? यदि कहो कि 
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दित्यस्य साध्याभावनियतसमानाधिकरणत्वादित्यर्थे नियमांशो 
व्यर्थः साध्यामाबसामानाधिकरणयमात्रस्येत्र साघारणानेका- 
न्तिकवदसाधकत्वे तन्त्रत्वात्‌ अपि थ नियांशे यव्थेतया 
निरस्ते विरुद्धस्य साधारणानुप्रवेश विरुद्ध एव जुप्यते किञ्च 


साध्यभाव से जो हेतु व्याप्त हो उसका नाम है विरुद्ध । 
अर्थात्‌ साघ्यभाव निरूपित व्याप्तिवाला जो हेतु, जिस हेतु 
में साध्य की व्याप्ति न रहै प्रत्युत साध्याभाव की व्याप्त रहै, 
उसको विरुद्ध हेत्वाभास कहते है, जैसे 'अ्रयं गौः अश्चत्वात्‌' 
यह श्रश्चत्ववान्‌ होने से गोत्ववान्‌ है । यहां श्रश्वत्व हेतु में 
साध्य निरूपितव्या्ति नहीं है, जहां जहां अश्वत्व 
रहता है वहां वहां गोत्व रहता है, एतादश व्याप्ति नहीं बनती 
है । प्रत्युत जहां बोत्व नहीं है वहां ग्रश्नत्व रहता है जैसे ग्रश्‍व 
में, इस प्रकार से अ्रश्वत्व हेतु को साध्याभाव निरूपित 
व्याप्तिमान होने से हेत्वाभासत्व है और वह विरुद्‌ध 
हेत्व मास कहलाता है । यह कहना ठीक नही है. क्योंकि 
ऐसा कहने से तो यह साध्याभाव से व्याप्य होने से असा- 
धक है. इसका ग्रर्थ होगा साध्याभाव का नियत समानाधि- 
करण होने से तो ऐसा अर्थ करने पर नियम अंश व्यर्थ 
है साध्याभाव सामानाधिकरण्य मात्र को ही असाधकता में 
प्रयोजक होने से और भी देखिये-व्यर्थ होने के कारण 
से नियम अंश को छोड देंगे तब तो विरुद्ध हेतु साधारण 
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साध्याभावनियतस|मानाधिकरणएयप्रहे मवति साध्यामावः 
सामानाधिकरण्यग्रह आव यक इति स एव क्लुपत्वादावरय- 
कत्वान्लापवाच दोपः स्यान्न तु विरुद्ध इति खएडनंम्‌ | अत्रो- 
च्यते इयं हि बिहदूघस्य स्वरूपनिहकिरिति सत्यं न हि 
साध्यतदमावोमयगामिनि परीक्षकाणां बिहदूघत्यवहारः किन्तु 


सव्यभिचार में प्रविष्ट हो जाने से विरुद्ध का लोप ही हो 
जायगा । विरुद्ध स्थल में साधारण दोष से ही निर्वाह 
होगा । ओर भी देखिये जिस स्थल में साध्याभाव नियत 
सामानाधिकरण्य ज्ञान होगा वहां साध्याभाव सामानाधि- 
करण्य ज्ञान होना आवश्यक है, तब तो श्रवश्य ही क्नृप्त 
होने से श्रावश्यक तथा लाघव होने से साध्याभाव सामाना- 
धिकरण्य जान को ही दोष मानिये नतु यिरुद्ध दोष है । 
यहां तक खण्डन ग्रन्थ हुआ । आगे इसका उत्तर होता है। 


समाधान-ग्रत्रोच्यते-साघ्याभाव नियत सामानाधि- 
करण्य यह जो निर्वंच है सो विरुद्ध का स्वरूप कथन मात्र 
है, साध्य के श्रधिकरण तथा साध्याभाव के श्रधिकरण में 
रहने वाला जो हेतु है, उसमें विरुद्धत्व व्यवहार परीक्षकों का 
नही होता है, किन्तु साध्यभाव मात्र के भ्रधिके अधिकरण 
में रहने वाला जो हेतु में विरुद्धत्व व्यवहार होता है । 
और साधकता में साध्याभाव नियत सामानाधिकरण्य, यह 
हेतु नहीं है जिससे किं नियमांश रूप विशेषण में वेयथ्ये 


५०६] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


साध्यामावमात्रस्पृशि असाघक्तायाँ तु नेदं लिङ्ग येन 
विशेपणवैयथ्ये स्यात्‌ किन्तु साध्यविपरीतप्रमितिजनकत्वं तदेष 
कुत इत्याकाङ्कायां साध्यविपरीतव्याप्पत्वादिति । हन्तेबमसा- 
घकतासायकत्यं साध्यविपरीतप्रमितिजनकस्वस्य तद्यीजत्वं च 
साध्याभावतट्ग्याप्यर्बस्य तथा च विरुद्धो न हत्वामासः 
स्यादुपायिबदिति चेन्न । साध्यामाबप्रमितिजनकत्वमेव विहृद ध- 


--:---.-.[(-.--<२--२-- 


की आशंका हो, किन्तु साध्य विपरोत प्रमाजनकत्व ग्रसा- 
धकता में नियामक है । (अर्थात्‌ विरुद्ध हेतु अंसाधक है । 
इस अनुमिति में साध्याभाव नियत समानाधिकरणत्वात्‌ 
यह हेतु नहीं है किन्तु साध्यविपरीत प्रमिति जनकत्वात्‌ 
हेतु है अर्थात्‌ साध्याभाव का व्याप्य है, ऐसा नहीं, किन्तु 
साध्याभाव प्रमा की जनकता है इसलिये विरुद्ध हेतु साध्य 
प्रमा का असाधक है ।) साध्य विपरोत अर्थात्‌ साघ्याभाव 
प्रमा का जनकत्व ही विरुद्ध हेत्‌, को क्‍यों है ? ऐसी जिज्ञा- 
सा होने पर साध्याभाव व्याप्तत्व उपस्थित होता है। 
अर्थात्‌ विरुद्ध हेत्‌, साध्यविपरीत प्रमा का उत्पादक इसलिये 
है कि जिस लिये वह साध्याभाव व्याप्य है। 


प्रश्न-ऐसा हुआ तव तो विरुद्ध हवेत्‌, में जो असाध- 
कता साधकत्व है सो साध्य विपरीत प्रमा जनकत्व से और 


साघ्यविपरीत प्रमिति जनकता की बीज श्रर्थात्‌ कारणता 
साध्याभाव व्याप्यत्व को है । तब तो विरुद्ध हेत्वाभास नहीं 


| 
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त्वमित्युपगमात्‌ । तढुक्क तेनेव लिङ्गन साध्यामावप्रमा- 
विरोध इति । अन्ये तु अदृष्टसाध्यसहचारत्वं अदृष्टसाध्या- 
मावः्यमिचारित्व बा तल्जिङ्ग' सर्वोदष्टिः सन्दिग्धा स्वाद- 


होगा, उपाधि के समान । जेसे उपाधि परम्परित होने से 
ग्रतिरिक्त हेत्दाभास नहीं है तद्वत्‌ विरुद्ध भी अतिरिक्त . 
हेत्वाभास नहीं होगा । 

उत्तर-साध्याभाव प्रमा जनकत्व ही विरुद्धत्व है, ऐसा 
मेरा सिद्धान्त है, साध्याभाव निरत समानाधिक्ररणात्व 
विरोध नही है किन्तु साध्याभाव प्रमाजनकत्व ही विरुद्धत्व 
है । ऐसा कहा भी है उसी हेत्‌, से साध्याभाव प्रमाविरोध 
है । अर्थात्‌ जिस हेतु से साध्यसिद्धि अभिलषित है उसो हेत्‌, 
से साध्याभाव की प्रमा हा जाती है, यही विरोध है । जैसे 
श्रयंगोः अश्वत्वात्‌ यहां वादी ने गोत्व की सिद्धि के लिये 
अश्वत्व हेत्‌,.का प्रयोग किया है, किन्त्‌_ अश्वत्व को साघ्य 
व्याप्ति नहीं है । व्या्तितो दूर रहै सामानाधिकरण्य ही नहीं 
है । किन्त वैयधिकरण्य है तब गोत्वाभाव के साथ व्याप्ति 
रहने से गोत्व का साधक अश्वत्व न बनकर गोत्वाभाव का 
साधक बनता हुआ साध्याभाव प्रमा सामग्री होने से विरुद्ध- 
त्वेन रूपेण व्यर्पाह्वयमाण होता है । कोई तो कहते हैं कि 
जिस हेत्‌, में साध्य का सहचार देखने में नहीं आता है 


` उसका नाम है विरुद्ध । श्रथवा जिस हेत में साध्याभाव 


५०८] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


ष्टितु व्यमिचारिणीति यदि तदा साध्यासहचरितत्वं साध्यव्या- 
पकामावप्रतियोगित्व॑ बा लिङ्गमस्तु । ननु हेत्वाभासशरीर- 
सेवासाधकतालिङ्ग तथा चोकचतुष्ट्यमपि विरुद्घस्य शरीरं 
स्यात्‌ असाधकतालिङ्गर्वात्‌ तस्वायुक्मबृत्तिसाधारणयात्‌ इदं 
हि चतुष्टयमाकाशादेरप्यस्तीति किमतः अवृत्तावपि विरुदः 
का व्यभिचार देखने में न आता हो उसको विरुद्ध कहते 
हैं । अर्थात्‌ एताइश जो लिंग सो विरुद्ध लिग है । यदि 
कहो कि यहां सर्वाहष्टि कहते हो कि स्वाहष्टि कहते 
हो ? अर्थात्‌ सवे पुरुषों से सहचारादिक भ्रष्ट हो अथवा 
स्वसहचारादिक अहण्ट ? उसमें सर्वाहष्टि सो संदिग्ध है और 
स्वाहष्टि व्यभिचरित है। ऐसा कहो तब साध्य के साथ 
असहचरितत्व अथवा साध्य का व्यापकीभूत जो ग्रभाव 
तत्प्रतियोगित्व को विरुद्धत्व में लिग मानो । 
प्रश्‍न-हेत्वाभास का जो शरीर है श्रर्थात, स्वरूप है 
वही तो ग्रसाधकता में सात्रक अर्थात, हेत्‌, है । तब पूर्वोक्त 
` (हृष्ट सहचारत्व, अहृष्ट साध्याभाव व्यभिचारित्व, 
साध्या सहचरितत्व, साध्यन्यापकाभाव प्रतियोगित्व 
चारों भी असाधकतामें लिंग होने से विरुद्ध के शरीर होंगे । 
परन्तु यह कहना श्रयुक्त है क्योंकि ये सब आकाशादिक 
बृत्ति साधारण हैं भ्रर्थात ये चारों आकाशादिक में भी 
हैं । तब इससे क्या हुम्रा ? अर्थात, आकाशादिक में वृत्ति 


परिच्छेद: ] खण्डनोदार! [५०९ 


व्यावहारः स्यादिति चेत्तत्र साध्यामावप्रमितिजनकत्वमात्रस्य 
तन्त्रत्वमिति मदुपगमात्‌ एवं यासाधकताचुमाने कर्तव्य 
नियमांशो व्यर्थं इति विरुद्धज्ञान चासाधकतानुमितिवीजे 
सति साध्याभावसामानाधिकरण्यज्ञानमेवावश्यकत्वादिना5- 
साधकतानुमापकमस्तु कृतमनावश्यकेन गुरुणा जघन्यग्रतिपत्ति- 
केन बिरोधेनेति खञ्डनमपास्त असाधकतानुमितों साध्यव्याप- 
कामावप्रतियोगित्वस्य मया हेतुत्वेनोपगमात्‌ यदा तु बिरुद्द 


हो गई तो क्या क्षति है? यही क्षति हैं कि आकाशादि 
वृत्ति में भी भ्रयं विरुद्धः ऐसा व्यवहार हो जायेगा । और 
कोई भी झाकाशादि में विरुद्ध व्यवहार नहों करता है । 
उत्तर-विरुद्ध व्यवहार में साध्याभाव प्रमिति जनकत्व 
मात्र को प्रयोजकत्व है, ऐसा मेरा सिद्धान्त है । एतदति- 
रिक्ति में प्रयोजकत्व नहीं है, ऐसा मानने से जो खण्डनकार ने 
कहा था सो भी परास्त हुआ ।»तथाहि श्रसाधकता का अनुमान 
करने में नियमांश व्यर्थ है, असाधनानुमान में कारणोभूत 
विरूद्ध ज्ञान में साध्याभाव सामान्याधिकरण्य ज्ञान ही 
आवश्यक होने से श्रसाधकता का अनुमापक बनो, अनाव- 
श्यक तथा गुरु जघन्य प्रतिपत्तिक इस विरोध के मानने की 
क्या आवश्यकतां है ! यह भी परास्त हो गये । असाधकता- 
नुमिति में साध्याभाव प्रतियोगित्व मात्र को मैं हेतु रूप से 
मानता हूं । जब कि विरुद्ध हेत्‌, में साध्याभाववद वृत्तिता 


५६१०] दीपिकाससितः [ प्रथमः 


साध्यामाबत्रद्गामितामात्रमेव प्रतीयते तदा सधारणतयेवायं 
दोपः यदा तु साध्यवदबत्तिताधीः तदा त्वसिद्वतयोपधेयस- 
ङ्रस्प मयोपगमात्‌ । नन्त्रयं साध्यवदशृत्तितया प्रतीयमानर्चे- 
द्द्पयेत्तदाऽसिद्धो प्रविशेत्‌ यदि तु साध्यामाषव्याप्यतया 
तदा गौरवेण नियमांशे त्यक्क सति साधारणतया दूपयेत्तदु मय - 
थापि प॒यग्‌ हेत्वाभासो न स्यादिति चेत्‌ । सत्यं साध्यव्याप- 
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मात्र का ज्ञान है तब (उस समय में) साधारणानेकान्तिक 
रूप से ही वह दोष होता है । जिस समय में साध्यवान में 
यह हेत. नहीं रहता है अर्थात्‌ साध्यसामानाधिकरण्य ज्ञान 
नही है उस समय में ग्रसिद्ध रूप से ही दोष है उपधेय 
सांकय को मैं मानता हूँ । 


प्रश्‍न-यह जो ग्रसिद्घ हेत्‌, है सो यदि साध्याधिकरण 
में अवृत्तितया प्रतीयमान होकर के भ्रनुमिति को दूषित 
करता है तब तो असिद्ध में प्रविष्ट हो जायगा । और 
यदि साध्याभाव व्याप्यत्वेन ज्ञात हो करके दूषक होता है, 
तब तो गौरव के भय से नियम प्रश को छोडना पडता है । 
तब तों साधारणानेकान्तिक में प्रविष्ट होकर के दूषक 
होगा । तव तो यह उभयथा भी विरुद्ध प्रथक हेत्वाभास 
नही होगा किन्त, साधारणानैकान्तिक ग्रथवा असिद्ध में 
ही इसका समाप्रवेश हो जायगा । 


उत्तर-श्रापका कहना ठीक हैं, किन्तु साध्यव्याप- 


परिच्छेद: ] खष्डनोद्धार! [५११ 


का भावप्रतियोगितया प्रतीयमानोयं दूषयन्‌ प॒थगिति त्रमः 
इद्‌ तु रूपमसिद्व प्यस्ति न सिद्ध एवास्ति येनासिद्धमेवा- 
सो प्रविशेत्‌ । वस्तुतस्जु स्वसमानाधिकरणान्योन्यामावप्रति- 
योगिसाध्यवत्कत्बं विरुद्धत्वं सद्धेजस्जु नेवं धूमवान्बह्िमान्ने- 
त्यप्रतीतेः इदं च रूपं. नावृत्तो नवा व्यभिचारिणीति नास्य 


काभाव प्रतियोगित्व रूप से प्रतीयमान होता बुआ अनुमिति 
का दूषक होता है, इसलिये हम लोग विरुदूध हेत्वाभास 
है ऐसा मानते हैं । यद्यपि यह रूप असिद्घ में भी है न त्‌ 
प्रसिद्ध में ही है जिसमें कि यह विरुद्‌घ हेत्वाभास 
असिदध में ही प्रविष्ट हो जाय । 


बरत्‌_तस्त्‌_ स्व अर्थात हेतुतत्समानाधिकरणा अर्थात, 
हेतु के श्रधिकरण में रहने वाला जो अन्योन्याभाव उस 
अभाव का प्रतियोगी जो साध्यवत्‌ 'तत्कत्व, यहो विरुद्ध का 
लक्षण है | श्रयं गौरश्वत्वात्‌, इस स्थल में हेतु है अश्वत्व 
उसका भ्रधिकरण है अ्रश्व, उस हेंत्वाधिकरण में वतमान 
जो ग्रान्योन्याभाव गोत्ववान्न, इत्याकारक भ्रन्यो न्यामाव 
उसका प्रतियोगी जो साध्यवत्‌ गो तत्कत्व अश्वत्व में है, 
इस प्रकार से लक्षण समन्वय होता है । और सद्धेतुक 
वह्लिमान ध्वमात्‌ में यह लक्षण नहीं जाता है, क्योंकि हेतु 
जो धूम है तदधिकरण महानसादिक में वह्मिमान्‌ न 
इत्याकारक श्रन्योन्याभाव नही मिलता है । यदि धूमवान्‌ 


५१२] दीपिकासहितः | प्रथमः 


धमिसङ्करोप ति । यच्चानेकान्तिकः सब्यभिचार इति सत्र मख- 
णिड तदप्यतरोधात्‌ साध्यस्येव तदमावस्याप्युपस्थापनसमर्थस्वं 
हयनेकान्तिकस्वं त याहि साघारणोन्वयेनासाधारणो व्यतिर केणा- 
चुपसंहारि पक्ष एवो मयसहृवारेण साध्यतदमावावुपस्थापयितु' 
क्षमः तेन साध्यतद भावोमयोपस्थापनसमर्थेत्वं साष्यवन्मात्रः 
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में वह्मिमाच्‌ न इत्याकारक भेद मिलता तब लक्षण समन्वय 
होता । यह लक्षण अवृत्ति जो गगनादि हेतु हैं वहां गगन 
का अधिकरण ही अप्रसिद्ध है, व्यभिचारी प्रमेयत्वादि उसमें 
भी प्रमेयत्वाधिकरण में वह्मिमान्न इत्याकारक भेद नहीं है 
अत: यह लक्षण केवल विरुद्ध में ही जाता है । भ्रनेकान्तिकः 
सब्यभिचारः इस सूत्र का खण्डन किया है सो भी केवल 
अज्ञान मूलक ही है । क्योंकि जैसे साध्य के उपस्थापन मे 
समर्थ जो हेतु सो अनेकान्तिक है, यह लक्षण जिस प्रकार 
से अनैकान्तिक का होता है उसी प्रकार से साध्यभाव के 
उपस्थापन में जो समर्थ हो सो अनैकान्तिक है, यह लक्षण 
भी ग्रनैकान्तिक का हो सकता है । तथाहि साधारण दोप 
अन्वय य द्वारा असाधारण दोष व्यतिरेक द्वारा और अनुप- 
संहारी पक्ष में ही उभय सहचार द्वारा साध्य तथा साध्या- 
भाव का उपस्थापन करने में समर्थ है। इसलिये साध्य 
तदभाव के उपस्थापन करने में समर्थ हो उसको अनेकान्तिक 
कहता हूँ यह लक्षण ग्रनैकान्तिक का होता है । तथा केवल 


परिच्छेद: ] खण्डनोदार: [ ५१३ 


वत््यन्यत्वे सति साध्यामाववन्मात्रवृतत्यन्यत्यं वा न यैवं सव- 
मभिधेयं प्रमेयत्वादित्यादथनुपसंहारिणो न संग्रह; तत्र साध्यामा- 
वाप्रसिद्घेरिति वाच्यं तस्यानुपसंहारित्वामाबात्‌ किन्तु सद्धेतुरेष 
केबलान्वायनि साध्ये तत्समानाधिकरशमात्रस्येष गमकत्वात्‌ । 
नन्वस्त्वेचं तथापि नायमेको हेत्वामासः तथाहि उङ्गरीत्यास्य 
संशायकत्वेन दूपकतायामेकहेरचामासता मञ्च सा घायुक्का 


साध्यवत्‌ वृत्ति से भिन्न होकर के साध्याभाव मात्र वृत्ति 
से भिन्न हो, यह लक्षण भी अनैकांतिक-का हो सकता है। 

प्रश्‍न-जब पूर्वोक्त लक्षण अनैकान्तिक का हुझ्ना 
तब तो सभी अभिधेय है, प्रमेय होने से इस अनुपसंहारी 
में लक्षण समन्वय नहों होता है, क्योंकि प्रकृत प्रमेयत्व 
हेतुकस्थल में अ्रभिघेयत्य रूप साध्य का अभाव भ्रप्रासद्ध 
है । 

उत्तर-सर्वेमभिधेयं प्रमेयत्वात्‌, यह अनुपसंहारी का 
स्थल नहीं है किंतु सद्धेतु है । केवलान्वयी में केल 
साध्य सामानाधिकरण्य हो गमक श्रर्थात्‌ अनुमापक होता 
है, व्यतिरेकाँश उपयोगी नहीं है । 


प्रश्‍न-भले ऐसा हो। तथापि यह अ्रनैकान्तिकएक 
हेत्वाभास नहीं है। तथाहि यदि पूर्वोक्त रीति से संशय जन- 
कत्व रूपेण दूषकता हो तब यह एक हेत्वाभासा कहावै, 
परन्तु एक रूप से संशय जनकत्व अयुक्त है क्योंकि साधा- 
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विपत्तगामितामात्रेणेव लघुनावश्यकेन प्रथमग्रतीतेन साधार णस्य 
तदत्सप्तास्पशितामात्रेणैवासाधारणस्पेकपम्यु पसंहारामावेनेवा- 
नुपसंहारिणो द्पकर्वसम्मबादिति बाढ त्रयोमी साधरणासाधा- 
रणाजुपसंहारिभेदात्‌न बेब विभागासग्यक्र्व॑ उक्रुपपुरस्कार श 
बिमागकरणात्‌ तत्र च दिपक्षवृक्तित्त साधारयल तन्पातस्पव 


0 विज न्‍ वि कीक के स्स्स 
रण जो हेतु को अगश्य लघु भूत प्रथम प्रतीत जो विपक्ष 
गामित्न साध्यभाववद्वृत्तित्म रूप. से ही दूषकत्गे हो 
सकता है, एवं सपक्ष में वृत्तित्म रूप से असाधारण में 
दूषकत्न हो सकता है, एगम अनुपसंहारी को पक्ष में 
(एकधर्मी में) उपसंहाराभाग मात्र से दूषकत्ग संभगित 
होने से । यह ग्रनैकान्तिक तोन है इनको एक कसे 
कहते है ? 

उत्तर-टीक कहते हो, साधारण श्रसाधारण भ्रनुपसं- 

- हारी भेद से ये तीन हैं। तब तो ईहश विभाग ठीक नहीं 
है ऐसा मत कहना । संशयोपस्थापकत्व रूप से परिचित 
अनैकान्तिक का विपक्ष गामित्वादि धर्म को पुरस्कृत करके 
ही विभाग किया गया है । उसमें जो हेतु विपक्ष गामी हो 
गर्थात्‌ निश्चित साध्याभावाधिकरण में वृत्ति हो सो 
पारण कहलाता है, जैसे वह्लि साध्य में द्रव्यत्व हेतु । 
हमें विपक्ष वृत्तित्व मात्र को दूषक्रत्व होता हैं। विरुद्ध 
ह, को विरुद्धत्व की श्रज्ञान दशा में विपक्ष वृत्तित्व ज्ञान 
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दूपकत्वात्‌ विहद्धस्यापि तत्त्वाज्ञाने बिपक्षधृत्तिताज्ञानदशार्या 
साधारणत्वं अन्यथा तदा तस्य हेतबामासान्तरता स्यात्‌ 
उपाधेरसङ्कर एव सर्वमनित्यं | मेथत्वादित्यनुपसंहारी शब्दो 
नित्य शब्दत्वाद्‌ भूनित्या गन्धवत्त्यादित्गसाधारणरच बस्तु- 
गत्या साध्यामावषद्दचित्वेन साधारणोपि पत्षतादशार्या 
तथात्वेन न बोदू,' न वा बोधयितु' शक्य इत्युमयोमेदेनोप- 
न्यासः, अनित्यः शब्द; शब्दत्वादित्यसाधारणश्व वस्तुतस्स- 
द्ध तुरपि पक्षतादशायामसाधारण एव पच्चमात्रउतित्बात्‌ । नलु 


म 


> 


काल में साधारणत्व ही है । अन्यथा विपक्ष वृत्तिता का 
अज्ञान तथा थिरुद्धत्व ज्ञान कालम हेत्वाभासान्तरत्व भ्रर्थात्‌ 
विरुद्ध हेत्वाभासत्व होता है । उपधेय में सांकर्य होने पर 
भी उपाधि में सांकये नहीं है । एवं सभी अनित्य है, प्रमेयत्व 
होने से । यह अनुपसंहारी शब्द नित्य है शब्दत्ववान्‌ होने 
से । पृथिवी नित्या है गन्धवती होने से । ये जो दोनों ग्रसा- 
धारण हें सो वस्तुतः साध्याभाव वत्‌ में वृत्ति होने से 
साधारण है । किन्तु हेतु को पक्ष वृत्तिता ज्ञान समय में 
तथात्वेन अर्थात्‌ साध्यभाववत्‌ वृत्तित्व रूप से न जान 
सकते हैं न वा अन्य व्यक्ति को समझा सकते है, इसलिये 
दोनों को भेदेन कथन किया गया. है । शब्द अनित्य है 
शब्दत्ववान्‌ होने से । यह असाधारण हेतु वस्तुतः सद्धेतु 
होता हुआ भी पक्षता दशा में असाधारण हो है, क्योंकि 
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पक्षतादशायामसाधारणतया साध्यनिश्वयदशायामाश्रयासिद्ध- 
तया सर्वदेवायमामास इति न कदापि सद्ध तुरिति चेन्न । 
साध्यसन्देहे प्रमाणान्तरेणातुपपन्ने सिपाधयियया पदतासम्मः 
नाश्रयासिद्ध रसम्बात्‌ । नदः संशयामावार्सिपाधयिपापि 
नोदेष्यतीति चेत्‌ । तथापि सिद्वचन्तरस्येष्टसाधनताज्ञानेनात्म- 

पि” 


_ a RH प 
सपक्ष विपक्ष से व्यावृत्त होकर के पक्ष जो शब्द तावन्मात्र 
बृत्ति होने से । 

प्रश्‍न-शम्दोऽनित्यः शब्दत्वात्‌, यह शब्दत्व हेतु पक्षता 
समय में असाधारण रूप होने से तथा साध्यनिश्चय दशा 
में ग्राश्रयासिद्ध होने से सवदा तो हेत्वाभास ही है, तब 
इसको सद्धोतु कसे कहते हैं ? 

उत्तर-साध्य का सन्देह प्रमाणान्तर से अनुपन्न होने के 
कारणा साधनेच्छा के बल से पक्षता हो सकती है इसलिये 
आश्रयासिद्धि दोष की सम्भावना नहीं है । 

प्रश्‍न-जब सन्देह साध्य विषयक नहीं है तब उस जगह 
में सिषाधयिषा साध्य विषयणी इच्छा कैसे उत्पन्न होगी ? 

उत्तर-तथापि सिध्यन्तरक विषयक इष्ट साधनता 
ज्ञान से साध्य विषयक इच्छा हो सकती है । आत्मा में 
जैसी इच्छा होती है उसी तरह अर्थात्‌ श्रुत्या आत्म विषयक 
निश्चय रहने से श्रौत आत्म ज्ञान विषय में सन्देह 

न रहने पर भी 'ग्रात्ममननमदिष्टमोक्ष साधनम्‌' इत्या- 
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नीव तत्सम्मवात्‌ तत्र हि श्रोतव्यो मन्तव्य इति भूत्या 
श्र तिनिश्चितस्याप्पात्मनो मननमिष्टसाधनतया5वसितमिति 
तत्र तदघीना सिपाधयिपोदेतु प्रकृते तु तडददितीयसिद्ध रिष्टः 
साधनताग्राहक किमपि न पश्यामो येन तत्र तदघीना निश्‍चि- 
तेति सिपाधयियोत्पद्य तेति चेत्‌ । अत्रापि यद्यप्यस्य प्रातिमेने- 
ष्टसाधनताज्ञानेन दवितीयसिद्वाविच्छोदयेत्तदा कस्तां वारयेत्‌ 


कारक सिद्ध्यन्तर विषयक इच्छा से आत्मानुमान होता 
हवै, तद्वतप्रकृत में भी सिद्ध्यन्त विषयक इष्ट साधनता बल 
से सिषाधयिषा होने में कोई क्षति नहीं है । 

प्रश्‍न-श्रात्मस्थल में तो 'शरोतव्योमण्तव्यः' इस श्रू.ति 
से श्रूति निश्चित भो आत्मा का जो मनन है सो इष्ट 
साधनत्वेन निश्चित होने से उस स्थल में इष्ट साधनता 
ज्ञान के बल से सिषाधयिषा उत्पन्न हो, परन्तु प्रकृत में तो 
द्वितीय सिद्धि सम्बन्धी इष्ट साधनता का ग्राहक तो कोई 
प्रमाण देखने में नहो आता है किं जिसके बल से निश्चित अर्थ 
विषयक सिषाधयिषा उत्पन्न हो । 


उत्तर-यहां भी प्रातिभ इष्ट साधनता ज्ञान से द्वितीय 
सिद्धि विषयक इच्छा उत्पन्त होगी तो उसको रोकने वाला 
कौन है ? ग्रर्थात्‌ प्रातिभ इष्ट साधनता ज्ञान से इच्छा 
झवश्वमेव होगी । यहां इतनी विशेषता है कि असाधारण 
दोष अनित्य है, अर्थात्‌ सुंशयादि द्वारा ज्ञान काल में भी 
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अयं तु विशेपो यदसाधारणो दशाविशेपे दोपः `विशेपदशंने 
सति सशयसत्प्रतिपक्षयोद्रीरयोरनुदयात्‌ सत्प्रतिपक्षवत्‌ 
साधारणाबुपसंहारिणौ तु नित्यदोषाविति। प्राञ्चस्तु असि- 
द्वानेकान्तिकों ल्वदुक्तरीत्या यद्यपि प्रत्येक त्रिविधो तथापि 
सामग्रीविर हत्वेन संशायकस्वेन च दूपयन्तो द्वावेवेति युनेरा- 
शयः । 


प्रति बन्धक होता, है 1-जेसे सत्प्रतिपक्ष ज्ञान काल में ही 


प्रति वन्धक होता हुआ श्रनित्य दोष कहलाता है । विशेष 
दर्शनकाल में संशयादिक के श्रनुत्पन्न होने से प्रतिबन्धकत्व 
नही होता है अर्थात्‌ असाधारण तथा सत्प्रतिपक्ष दशा 
विशेष में प्रतिबन्धक होने से ग्रनित्य दोष है, ज्ञानाकाल 
में प्रतिबन्धक न होता हुआ दोष नही है । साधारण व अनु- 
पसंहारी ये दोनों नित्य दोष है भ्रकृत विषय में प्राचीन का 
मत है कि ग्रसिद्ध तथा ग्रनेकान्तिक दोनों श्रवान्तर भेद से 
तोन तीन भेद वाले हैं तथापि भ्रसिद्ध सामग्री--विरह रूप से 
आर अनैकान्तिक संशायकत्व रूप से प्रति बन्धक होने से 
दो ही कहे जाते हैं, ऐसा महामुनि का भ्रभिप्राय,है। 
अर्थात्‌ प्रसिद्धि में श्रवान्तर भेद रहने पर भी सामग्री 
विरह रूपता सर्वान्युस्यूत है, इस' रूप से असिद्ध एक है 
तथा साधारणादि ग्रवान्तर भेद होने पर भी संशयोत्यापकत्व 
रूप को एक होने से एकत्व है । 


[परिच्छेदः इम [५१९ 
अथ सत्रतिपचः 


अत्र केचित्‌ । तुन्बत्रलमो धितसाध्यबिपर्यंयः सत्प्रतिपच्षितः 
तद्यथा तुल्यवलेन समानव्याप्तिपचधर्मताकलेन रूपेणानुसि- 
तिमागित्वाभिमतेन वादिना ज्ञायमानेन लिङ्गस्वामिमतेन 
ग्रतिहेतुना यदीयः साध्यबिपयंयो योधितो घोघयितुमारव्धः 
स सत्प्रतिपक्षित इति ईदुशौ चात्र द्वार्वाप हेतू इति द्वाषपि 
सतप्रतिपक्षितो । बाधितस्त्वधिकालवोधितसाध्यबिपरयंयक इति 


यहां कोई कहते हैं कि तुल्यबल श्र्थात्‌ समान बलवाला जो 
प्रति हेतु, उससे बोधित ज्ञापित है साध्य का अभाव जिसका, 
ऐसा जो हेतु, उसका नाम होता है सत्प्रति पक्षित । 
“सत्विद्यते प्रतिपक्षो विरोधी परामर्शो यस्य स सत्प्रतिपक्षः 
विद्यामान है प्रतिपक्ष विरोधी परामर्श जिसको, ऐसा जो हेतु 
सो सत्प्रतिपक्ष है । प्रत्प्रतिपक्ष में दो हेतु होते हैं, पर्वत 
चह्तिवाला है म होने से । पर्व बह्लधभाव वाला है पाषाण 
मयत्व होने से। यहां वह्लिव्याप्य घरमवाला पर्वत है, इसमें प्रथम 
परामर्शं वाला. हेतु चुम है और वल्लयभाव व्याप्य पाषाण- 
मयत्ववान्‌ पंत है, एताइश परामर्श वाला द्वितीय हेतु है, 
इसमें द्वितीय हेतु का जो साध्य उसका प्रतिबन्धक होता 
है प्रथम परामर्श विशिष्ट प्रथम हेतु ह्म । तब इस प्रकार 
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ततोऽस्य भेदः इदं तु स्वाथपरार्थयोः साधारणमस्य रूपं एवं 
च वलं व्याहिपघर्मते उमयलिङ्गगतयोस्तयो स्तौल्यं वेज्ञा- 
निकं तथात्वेन हातो वाऽनुमितिमागित्वामिमत इत्येष बर्णने 


से जब तक विरोधी ज्ञान रहता है तव तक एक भी ग्रनु- 
मिति नहीं होती है, इस प्रकार से सत्प्रतिपक्ष दोष कहलाता 
है ।) उक्त लक्षण घटाने के लिये ग्रन्थकार स्वयं कहते हैं, 
'तद्यथेत्यादि’ तुल्यवज से श्रर्थात्‌ समान व्याप्ति पक्षवर्मताकत्व 
रूप से अनुमिति जनकत्वेन श्रभिमत से वादि से ज्ञायमान 


लिगत्वरूप से अभिमत जो प्रति हेतु ग्र्थात्‌ द्वितीय हेतु से | 


जिस हेतु के संबन्धी साध्य का विपर्यय अर्थात्‌ साध्याभाव 
बोधित. हो ग्रर्थातू बोधित कराया जाता हो, ऐसा जो हेतु 
सो सत्प्रतिपक्षित कहलाता है । इस प्रकार के सत्प्रपक्ष 
स्थल में दोनों हेतु होते है । अर्थात्‌ प्रथम हेत का जो साध्य 
है तदभाव का बोधन सो द्वितीय से होता है । तथा द्वितीय 
हेतु का जो साध्य है, उसका अभाव प्रथम से होता है, 
इसलिये दोनों ही हेतु सत्प्रतिपक्षित कहलाते है । और 
बाधित जो हेतु है सो तो अधिक बलवान्‌ हेत्वन्तर से बोधित 
साध्य विपर्येय वान होता है, इसलिये सर्त्प्रातपक्षित हेतुसे वाधित 
हेतु भिन्न होता है । सत्प्रतिपक्ष हेतु का यह साधारण अर्थात्‌ 
समान रूप होता है, स्वार्थानुमान हो वा परार्थानुमान हो । 
ऐसा होने से बल शब्द का ग्रर्थ होता “है व्याप्ति और 
पक्षधर्मता । दोनो हेतु में रहने वाली जो व्याप्ति और 
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परिच्छेद: ] क्षष्डनोद्धारा [ ५२१ 


बहुषु दूपणेपु निर स्तेष्वपि सत्प्रतिपचहेत्वोरबोधकत्वप्रयुक्तानि 
खणडनान्यवशिभ्यन्ते । तत्र नमः । भियः प्रत्यनीकव्याप्य- 


तयाबगतयोर कधमिणि प्रतिसन्धीयमानयोस्तद्वघापकीमतगो - 


चराया अनुमितेनोत्पत्तिः अन्यथा तत्सत्त्वे तद्दयापकयोरुम- 
किक प्र न क नेण र 


पक्षधर्मता, उनमें जो समानता है सो वैज्ञानिक है । अर्थात्‌. 
परस्पर निरूप्य निरूपक भावापन्न विषयता रूप हीहैन 
तु वास्तविक है । अथवा व्याप्ति पक्षघर्मतावत्वेन ज्ञायमान 
होकर कै अनुमिति जनकत्व रूप से ग्रभिमत है । इस प्रकार 
वर्णान करने से यद्यपि अनेक दोषों का निरास हो जाता 
है वथापि सत्भ्रतिपक्षित हेतु द्वय में ग्रबोधकत्व प्रयुक्त अनेक 
खण्डन ग्रवशिष्ट रह जाते है । इस स्थिति में मैं कहता हुँ 
तत्रत्रू म इत्यादि, मिथः अर्थात्‌ परस्पर विरोधी व्याप्ति 
विशिष्टत्वेन ज्ञायमान्‌ हेतु द्वय को एक धर्मी एक ग्रधिकरण 
में प्रति सन्धीयमान दो हेतु को, स्व व्यापक जो साध्य 
तद्विषयक भ्रनुमिति की उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अर्थात्‌ 
विरुद्ध तया ज्ञायमान हेतु द्वय से एक अधिकरण में स्व स्व 
साध्य विषयक अनुमिति कथमपि नहीं होगी, ग्रन्यथा परस्पर 
वरोधिता के प्रतिसन्धान काल में भी यदि एक अधिकरण 
में तादृश हेतु द्वय को श्रनुमिति जनकत्वाभाव नहो मानें 
तब तो विरुद्ध हेतु के सत्ताकाल में एक ग्रधिकरण में तत्तत्‌ 
हेतु का व्यापक साध्य द्वय का व्यवहार होना चाहिये ? 


५२२] दीपिकासहित! [ प्रथमः 


योरपि व्यवह्यरः स्पाद्विनिगमनाबिरहात्‌ ढयोरपि याथाथ्ये 
बस्तुनो विद्र रूप्यं च स्यात्‌ तस्माउयातिपचधर्मताधीसङ्ा- 
वेप्यचुमितिरसम्मबन्ती कमपि स्वप्रतित्रन्धकमाचि रति तच्च 
प्रतित्रन्धकं न ताबदुमप लि इव्यातिपक्षधमंताबगाहितृतीय- 
'लिङ्गपरामशेविपयीभूत यासिपचधर्मतासंशपः विरोविसन्धान- 


LE SESS NTT 


> he: 
आर विनिगमता बिरह से यदि दोनों को यथार्थ मानें तब 
तो एक ही ग्रधिकरण में विरूद्ध द्वैतरूप्यवत्व हो जायगा । 
तस्मात्‌ व्याप्ति पक्ष धर्मता ज्ञान के सद्भाव में भी न होती 
हुई अनुमिति किसी प्रति बन्धक का आक्षेप करती है । वह 
प्रतिबन्त्रक तो उभय लिंग हेत्‌, की व्याप्ति पक्ष धर्मता का 
अवगाहन करने वाला जो तृतोय लिंग परामशे, उस परामर्श 
का विषय जो व्याप्ति पक्षवत्ता, उसका जो'सन्देह है सो 
प्रतिबन्धक नहीं हो सकता है, क्योंकि विरोधो के अनुसंधान 
के बिना ताइश संशय ही नहीं हो सकता है । तस्मात्‌ 
प्रथमोपस्थितिक होने से ग्रन्तरग होने से तथा उपजीव्य 
होने से परस्पर बिरोबी व्याप्यत्वेन अवगम्य मान जो धर्म इय 
अर्थात्‌ हेतुद्रय उन दोनो का एक घर्मो ग्रविक्ररण 
में जो प्रति सन्धोय मानत्व है वही "विरुद्ध कोटि इयावगा- 
ही ज्ञान जन्य होने से प्रति बन्धक है जिससे कि एक धर्मी में 
ताहशान्‌मिति का उत्पादन नहीं होता है । एवं च सति, 
ऐसा जब हुआ तब तुल्य बल वाले हेतु से बोधित है साध्य 
का प्रभाव जिसका उसको, सत्प्रतिपक्ष कहते है, ऐसी 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार! [५२३ 


मन्तरेण तस्येवानुदयात्‌ तस्मात्प्राथम्यादन्तरडत्वादुपजीव्य- 
त्वाच्च मिथः प्रत्यनीकः्याप्यतयाबगम्यमानयोः घमेयोर कत्र 
घमिणिप्रतिसन्धीयमानखमेव विरो धिको टिग्रहशजन्यतपा प्रतिः 
बन्धक एवं च सति तुल्यबलवोधितसांध्यविपर्ययत्य॑ सत्म्रति- 
पत्तत्वमिति यदाशङ्काथ दूपितं तदयुक्क' न हि तत्रेकमपि साधनं 
स्वसाध्र॑ बोधयस्पपर ण प्रतित्रन्धादिति न चाबिनिगमादु मयोः 
Maas MY han die य 01070 100 


श्राशंका करके'लक्षण को दूषित किया है, सो अयुक्त है । 
उस सत्प्रतिपक्ष स्थल में कोई भो एक साधन अपने साध्य 
का अनुमापक नहीं हो सकता है, इतर हेतु से प्रतिबन्ध होने 
के कारण से । नहीं कहो कि विनिगमक के अभाव होने 
से उभयसाध्यको एकानूमिति उत्पन्नता होती है वह 
श्रनुमिति परस्पर विदद्वार्थावगाहिनी होने से संशयाकारा 
होगी । अर्थात्‌ 'पर्वेतो वह्मिमान्न वा” पर्वत वक्तिमान्‌ है 
अथवा बह्वथभाववान्‌ है ? इत्याकारिा रत्नक्रोशकारमता- 
भिप्राथिका होगी ? और संशायक होने से हेत्वाभास होगा । 
ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि तब तो मिलित हेतु रय 
संशय का जनक होगा प्रौर प्रत्येक हेतु भ्रर्थात्‌ उन दोनों के 
बीच से एक एक हेतु हेत्वाभास होगा । ऐसा हुआ तब तो 
जो संशय का जनक हुआ सो हेत्वाभास नहीं हुआ, तथा 
जो हेत्वाभास हुआ सो संशय जनक नहीं हुआ । यह तो 
महान -अनर्थं हो गया । 


५२४] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


साध्ययोरेकेबानुमितिरुदेति सा च परस्पर विरुद्धाथबगाहित्वे- 
नाथीत्संशयाकार त संशायकत्वेनास्यामासत्वमिति बाच्यं तहिं 
इयं मिलितं संशायक प्रत्येकं च हेत्वाभास इति यो हेत्वामासः 
स न संशाययति यस्तु संशायति स न हेत्वामासः इति 
महद्वौशसं अथ इयोमिथो विरुदव्याप्ययोरे कत्रदर्शनाज्जिज्ञा- 
सोदेति अनयोः साध्ययोरनयोश्व हेत्वोः कि तत्वमिति 
तेनेशजिज्ञासाजनकत्वमेष सतप्रतिपक्तितत्वमिति तन्न । 
जिज्ञासाजननेप्येकस्मिन्धमिरिविरो घिसाधनद्वयप्रतिसन्धानमेव 


जन न हल नीयीी.व.--२सणननस 


प्रश्न-विरुद्ध व्याप्ति य वाले जो हेतु द्वय उन दोनों का 
एक अधिकरण में समावेश देखकर अर्थात्‌ वह्लिसाधक धूम 
तथा बह्वंथाभाव साधक पाषाणामयत्व को एक पर्वत रूप 
अधिकरण में देखकर ताहश हृष्टा पुरुष के मन 
में जिज्ञासा होती है कि इन दोनों साध्य में 
तथा इन दोनों हेतु में से कौन सत्‌ है और कौन 
असत्‌ है ? इसलिते यथोक्त जिज्ञासा का उत्पादकत्व ही 
सत्प्रतिपक्षत्व है । एतदतिरिक्त हेतु स्थल में एताहश 
जिज्ञासा नहीं होती है । 

उत्तर-यह कहना ठीक नहों है। क्योंकि एताश 
जिज्ञासा के उदय में तो एक अधिकरण में विरोधी साधन 
द्य का जो प्रतिसन्धान श्र्थात्‌ ज्ञान वही तंत्र अर्थात्‌ 
विवक्षित है, जनक रूप से | तब तो प्रथमोपस्थितिक होने 
से तथा आवश्यक होने से उसी को अर्थात्‌ एक झधिकरण 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [६२५ 


तन्त्रमिति प्राथम्यादावश्यकत्वाच तदेव दोषः तेन गमकतौपयि- 
कव्याप्तिपक्षघमंताधीविषयेण यत्साध्यधोप्रतिवन्धनं तदेव 
सन्प्रतिपक्तितलचणं नन्वेवं कार्य ग्रतिबन्धन्प्रतिहेतुः 
सत्म्रतिपत्षयिता तेन च प्रतिरुद्धकार्यः सत्प्रतिपक्षित इति त्वद्वा- 
क्यार्थः तथा च सत्प्रतिपत्षितत्बस्य ज्ञातस्य दोषतया तज्ज्ञाने ` 
सति कार्यग्रतिबन्धः कार्यप्रतिवन्धे च सति तद्घटितसत्प्रतिपक्ष- 
रबसिद्धी तञज्ञानमित्यन्योन्याश्रयः स्यात्‌ न स्यात्‌ कायंप्रतिप्न्धो 


में विरोधी हेतु द्वय के सनुसन्धान को ही दोष 


मानिये । इसलिये अनुमिति जनकता में कारणी भूत जो 
व्याप्ति पक्ष धर्मता विषयक ज्ञान, उस ज्ञान से अनुमिति का 
जो प्रतिबन्ध होना, यहो सत्प्रतिपक्ष का लक्षणा उचित है । 
प्रश्‍न-इस प्रकार से कार्य का प्रतिबन्धक होता हुग्मा 
प्रति हेतु द्वितीय हेतु को सत्प्रतिपक्षित बनाता है, उस द्वितीय 
हेतु से प्रतिरुद्ध है कार्य जिसका ऐसा जो हेतु सो सत्प्रति- 
पक्षित है, ऐसा आपके वाक्य का अर्थ होता है । ऐसा हु्रा 
तब ज्ञान जो सत्प्रतिपक्षितत्व उसका दोष रूप से ज्ञान होने 
पर कार्य का प्रतिबन्ध होगा । और जब कार्ये का प्रतिबन्ध 
हो जायगा तब तद्धटित सत्प्रतिपक्षितत्व सिद्ध होने पर 
उसका ज्ञान होगा । तो इस प्रकार से श्रन्योन्याश्रय दोष 


हो जाता है । 
उत्तर-नही होगा । क्योंकि . कार्य श्रनुमिति का जो 


५२६] दोपिकाससितः [ प्रथमः 


हि सत्मतिपक्तस्प फलं सत्प्रतिपक्षस्तु विरुद्धारुमितिहेतुमृतव्या- 
प्तिपक्षघर्मतोपपन्नलिज्ञोपस्यितिः सा घावश्यं बिपरीतानु- 
मिति प्रतिवध्नातीहि इयोरप्यनुमित्योः प्रतिवन्धः बाधस्तु 
त्रम्‌ । ननु वाघे बलवता प्रमाणेन प्रक्ृतानुमितेः प्रतिवन्ध 


3) ७3. 0 i MO 
प्रतिबन्ध है सो तो सत्प्रतिपक्ष का फल है और सत्प्रतिपक्ष 
तो परस्पर विरुद्ध जो अनुमिति द्वय, उसमें कारणीभूत 
जो व्याप्ति पक्षधर्मता विशिष्ट लिंग, उसकी जो उपस्थिति 
्र्थात्‌ ज्ञान, उसो का नाम है सत्प्रतिपक्ष । यह जो एताहश 
लिंगोपस्थिति है सो श्रवश्यमेव विपरीतानूमिति का प्रति- 
बन्य करने वाली है, इसलिये सत्प्रतिपक्ष स्थल में दोनों 
ही अनुमिति का परस्पर हेत्‌, से प्रतिबन्ब हो जाता है । 
आर बाध दोष तो ऐसा नहीं है, वह तो तद्वत्ता बुद्धि के 
तदभाव निश्चय ज्ञापन द्वारा प्रति बन्धक है । 


प्रश्न-बाधस्थल में तो बलवान्‌ प्रमाण से प्रकृत 
अनुमिति का प्रतिबन्ध होता है, और यहां सत्प्रतिपक्षस्थल में 
तो समान बलवान हेत्वन्तर से प्रकृतान्‌मिति का प्रतिबन्ध 
होता है, इसलिये बाध से इस सत्प्रतिपक्ष का भेद होगा । 
ऐसा कहा है । विरोधी जो बोधक उससे भिन्न साधकता 
में कारणीभूत जो रूप, तदात्मक सम्पत्तिमत्वैन ज्ञायमान जो 
प्रतिहेत्‌, उससे प्रतिरुढ है कायं (अन्‌_मित्य।त्मक) जिसका, 
ऐसा जो लिंग हेतु, ताइश लिगत्व ही सत्प्रतिपक्ष है । यहां 


वरिर्छेद: ] खण्डनोदारः [५२७ 


इह तु समानवलेनेति ततोऽस्य भेद; स्पात्‌ तदुक़ विरोधित्रीध- 
कान्यगमकतोपयिकरूपसम्पत्तिमत्तया ज्ञायमानेन प्रातरुद्वकायं- 
लिङ्गत्वं अत्र चोपजोज्येनानुमानेन वाघेऽतिःपाप्तिवारणाय 
बिरोधि . बोधक्रान्येति  गमकतौपायिकरूपसम्पत्तिमत्ताया 
विशेषणं । हन्तेव॑ वाघे अलबता प्रतिबन्धः सत्प्रतिपक्ष तु समा- 
नबलेनेति प्रतिबन्धाबिशेषादुम योरे क्यं स्यात्‌ इति चेन्‌ मबस्‌ । एवं 
हि पञ्चानामप्येक्ष्यं स्यात्‌ अनुमितिअतिबन्धलक्षण षल्ाबि- 


>>>>< 


उपजोव्य प्नन्‌ मान से 'बाघ में अतिव्याप्ति वारण करने 
के लिये विरोधि बोधकान्यत्व गमक तौपयोगिक रूप सम्प- 
त्तिमत्ता का विशेषण दिया गया है । ऐसा होने पर बाध में 
बलवत्प्रमाणान्तर से प्रकृतानुमिति का प्रतिबन्ध होता हैं । 
श्रौर सत्प्रतिपक्ष में तो समान बलवान प्रतिहेतु से 
अनुमिति का प्रतिबन्ध होता है । तब प्रतिवन्ध तो दोनों 
जगह अर्यात्‌ बाध सत्प्रति उभग्र में समान ही है 
तब तो दोनों दोष एक हो जोने चाहिये । 

उत्तर-यदि यत्किचित समानता को लेकर के एक- 
त्वापादन करें तब तो पाँचो हेत्वाभास को भी एकत्व हो 
जाना चाहिये । अन्‌मिति प्रतिबन्ध लक्षण फल तो सब 
में समान ही है । श्रर्थात्‌ जो भी कोई हेतु हो वह यदि 
दुष्ट हो जाय तो वहां अनुमिति नहीं होती है । तब 
अन्‌,मिति बन्ध कत्व संत्र एक रूप से होने से सभी हेत्वा- 
भास को एक ही हो जाना चाहिये । 
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शेपात्‌ । कि नश्छिन्नमिति चेत्‌ नहि लभ्ये हेत्वक्यं सम्म 
बति फलस्य ततो भेदात्‌ किन्तु शरीरेक्ये तच्च न पञ्चाना 
न वाऽनयोरपीति । ननु समानत्वाभिमता बिरुद्वव्याप्तिपच्षधमे 
तोपपन्नलिगो पस्थितिः सत्प्रतिपक्षः तत्कवलितः सत्प्रतिपक्षित 
इति त्वन्मतं तथा च सत्प्रतिपक्षस्य हेतुदोपस्य हेत्वामासान्तर- 
ज्ञानाबश्यकत्ये उपस्थितेरपि ज्ञानं वाच्य तथा य समानबलत्बन 


प्रश्‍न-तो इसमें मेरा क्या विगडता है ? भले एक ही 
हेत्वाभास रहै । 
उत्तर-फल की एकता होने से हेतु की एकता संभवित 
नहों होतां है फल के हेतुसे भिन्न होने के कारणा से । किन्तु 
' शरीर की एकता होने से हेतु में एकता होती है । शरीर का 
एकत्व पांचों हेत्वाभासों को नहीं है, न वा बाघ सत्प्रतिपक्ष 
की शरीर की एकता है । 


प्रश्‍न-समान बलवत्व रूप से अभिमत जो विरुद्ध 
व्याप्ति पक्ष धर्मता से विशिष्ट लिंग, तदुपस्थित उसी, नाम 
है सत्प्रतिपक्ष । तत्कबलित तद्धटित अर्थात्‌ सत्प्रतिपक्ष दोष 
युक्त जो हेतु सो सत्प्रतिपक्षित होता है, ऐसा आपका मत 
है । तब हेतु का दोष जो सत्प्रतिपक्ष उसमें हेत्वाभासान्तर 
ज्ञान के ्रावश्यक होने से उपस्थिति का ज्ञान भी कहना 
चाहिये । तब समान बलबत्व रूप से ज्ञाय मान का ज्ञान 
भी होना चाहिये, परन्तु यह युक्त नहीं है, क्योंकि समान- 
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ज्ञायमानस्य ज्ञानमपीह बाच्यं तच्चायुक्न' समानवलोपस्थितिरव 
तिवन्धिका न तु तद्धीरपि तत्सत्वे तद्विलम्बेन प्रतिवन्धवि- 
लम्बादर्शनादिति चेत्‌ । अत्राहुः येन ज्ञानेन हेस्वामासशरीर 
निमीयते तस्य ज्ञानमबश्यं वाच्यं यथा व्यमिचारे निश्चितसा- 
ष्यामाववद्गामित्वलक्षणं निश्चय स्यापि ज्ञानं वाढं सत्मतिपक्त- 
स्थलेप्युपिथरतेज्ञीनमबश्यमेवेष्टव्यमिति हेतवामासानां ज्ञाननि- 
यम इत्यप्या हुः । 


J 
ननु वाधो दोषो न तु बाधक वाघरच साध्यामाबध्रमेति 


बलोपस्थिति ही तो अनुमिति में प्रति बन्धक है। न तु 
उपस्थिति का ज्ञान भी प्रतिबन्धक है । उपस्थिति के रहने 
पर उपस्थित विषयक ज्ञान के विलम्ब से प्रतिबन्ध में 
विलम्ब देखने में नहीं ग्राता है । 


उत्तर-श्रत्राहुः जिस ज्ञान के द्वारा हेत्वाभास का शरीर 
निर्मित होता है। उसका ज्ञान होना श्रावश्यक है, जैसे 
निश्चित साध्यामावाधिकरण वृत्तित्व लक्षण व्यभिचार में 
निश्चय का ज्ञान आवश्यक होता है उसो प्रकार से सत्प्रति- 
पक्ष स्थल में भी उपस्थिति का ज्ञान आवश्यक है, हेत्वा- 
भास “ज्ञान के आवश्यकहोने से । 


प्रश्‍न-बाध है दोष, न कि बाधक दोष है । बाध नाम 
है साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा जैसे वह्णयाभाववत्‌ हद 
विषयक निश्चय । इसलिये फल है दोष, न कि करण 
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फलं दोषो न तु करणं तथा सत्मतिपक्ञ विरुद्ध करणं वाघे 
तु विरुद्ध फलं दोपः अत । एव साध्यामाबग्रमायाः प्रामाएय- 
ग्रहः प्रतिबन्धक इति तबेब सिद्धान्तोद्गार इति चेत्‌ । अत्र 
केचित्‌ बाघे प्राथम्यात्करणस्येव दोपत्वं वस्तुतस्तु करणमपि 
स्वफलीमविष्य द्विरद्धावर्गात विना न दुषयितुमलमिति तस्य 
तदुपथानमबश्यं बाच्यं तथा च चरमोत्पन्नापि साध्यामावधी- 
बाधकस्य दुपकत्वे प्रथमोपस्थिता चोपजोव्या घेति विवक्षित- 


दोष है । तथा सत्प्रतिपक्ष में विरुद्ध जो करण सो दोष 
होता है, और बाघ में विरुद्ध जो फल सो भो दोष है। 
अत एव साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा तद्गत जो प्रामाण्य 
का ज्ञान उसी को प्रतिबन्धकत्व होता है, ऐसा श्रापका ही 
सिद्धान्त है । 


उत्तर-यहाँ कोई कहते हूँ-बाध में प्रथमोपस्थितिक 
होने से करण ही दोष है । वस्तु तस्तु स्वफल के लिये 
करण होता हुआ करण भी विरुद्ध हेतु विषयक ज्ञान के 
बिना अनुमिति को दूषित करने में समर्थ नहीं हो सकता 
है । इसलिये फल जनकत्व करणा को कहना आवश्यक है । 
ऐसा हुआ तब चरम में उत्पन्न हाने वाली भी साध्याभाव 
प्रकारक प्रमा वाधक की दूषक होने में प्रथमोपरिथित है 
तथा उपजीव्य है । इसलिये विवक्षित विवेक से साध्याभाव 
प्रमा ही बाध दोष है। इसी प्रकार से सत्प्रतिपक्ष में 
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बिषेकेन सेव वाघो दोषः तथा च सत्प्रतिपक्षे बिपरीत करणं 
प्रतिवन्धक तत्र फलोदयस्यासम्मबात्‌ वाघे तु विपरीत फलमेव 
प्रतिबन्धकमिति -क्वानयोः सङ्करसम्माषनापि एवं व्यव- 
स्थापिते एतत्प्रणाजीमजानान प्रति विरोधिवोधकान्येत्युपलक्ष- 
णविधयोक्गमिति सबं सुस्थम्‌ । यत्त .& अप्यनुमाने सत्प्रति- 
पच्चिते सती जाती इति शुरुमतमवेत्य स्वव्याघातकत्बं त्वन्मते 
न सदुत्तर सरप्रतिपच्षेऽतित्र्याप्तं तथाहि स्थापनाहे- 


विपरीत जो करण है वही प्रतिबन्धक है और दोष है । 
क्योंकि सत्प्रतिपक्ष में भ्रनुभिति रूप फल की उत्पत्ति 
नहीं होती है । बाधस्थल में तो विपरीत जो फल है 


वहो प्रतिबन्धक होता है । इस स्थिति में बाध 
प्रतिपक्ष में सांकर्यं की सम्भावना भी .नही होती है। 


इसलिये यथोक्त रूप से व्यवस्था होने से इस प्रणाली को 
न जानने वाले व्यक्ति के प्रति विरोधि बोधकान्य पद का 
उपलक्षण रूप से लक्षण में कथन किया गया है । जिस 
किसी ने कहा है कि दोनों अनुमान जब सत्प्रतिपक्षित होते 
हैं तब जाति रूप हो जाते हैं. इस प्रकार से गुरु मत को 
जान (प्राप्त) करके स्व व्याधातकत्व जाति है । आपके 
मत से सदुत्तर नहीं है, तो यह जातिलक्षणा सत्प्रतिपक्ष में 
ग्रतिव्याप्त होता है, ग्रर्थात्‌ सत्प्रतिपक्ष में स्व व्याघातकत्व 
बा असदुत्तरत्व रूप जातित्व हो जाता है । तथाहि स्थापना 
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तुरसाधकः समवलप्रतिपक्षप्रतिहतत्वादितिवत्‌ सत्प्रतिपत्तृत्वं 
झनेनेव हेतुना त्वस्याप्यसाधकत्वं साधयितु चमसुमयोरपि 
सत्मतिपक्षत्वाविशेषादिति खण्डनं। तन्न । अबोधात्‌ जातो 
हि सोधम्येमात्र' वलं तच स्थापनाजात्योः समानमेवेति जाति- 
बाद्याशय: | समीकरणामिसन्धिनेंष जात्युत्यानात्‌ स्वप्नथोगस्य 
बलवत्त्वामिमाने थ समौकरणाभिसन्धिना तदुत्थानमेव न 
-स्यात्‌ तथा घ जातिवत्स्थापनापि स्वसाध्यं साधयेत्‌ 


हेतु भ्रसाधक है समान बल वाला है प्रतिपक्ष से प्रतिहत 
होने से इसके समान सत्प्रतिपक्षत्वमी इसी हेतु से 
( समबल प्रतिपक्ष हतत्व हेतु से ) स्व. मै भी श्रसाध- 
कत्व के साधन करने में समथ होगा । क्योंकि दोनों में 
सत्प्रतिपक्षत्व समान रूप होने से, ऐसा खण्डनग्रन्थ है । 


उत्तर-तःन, सो ठीक नहीं है । श्रबोधात्‌, ग्रापको 
यथार्थं ज्ञान नहीं है, तथाहि जाति दोष में साधर्म्य मात्र बल 
रहता है, एताहश बलस्थापनानुमान में तथा जाति में समान 
हीः है, ऐसा जाति वादी का श्राशय है, समानता के श्रभिप्राय 
से ही जाति दोष का उत्थान किया : गया. है । यदि स्व 
' प्रयोग में बलवत्व का अभिमान रहै तब तो समानता के | 
अभिप्राय से स्व प्रयोग का उत्थान ही नहीं होगा । तब तो 
जाति दोष के समान स्थापनान्‌ मान भी स्व साध्य का 
साधन करेगा और जाति साध्य के विपरीत साधर्म्यान्तर 
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तथा साधम्यान्तरमपि जातिसाध्यविंपरीत॑ साघयेत्‌ 
साधम्यत्वेन तस्यापि स्थापनाजात्युमयतुल्यत्वात्‌ तस्माद्यथा 
जातिबादी समबलयानुमानप्रतिहतत्वेन स्थापनाया असाधकतां 
मन्यते स्थापयति च तथा तत एवाविशेपात्‌ स्वानुमानस्यापि 
तथा मन्येत साध येच्वेति भवति जातेः स्वव्याघातकत्वं सप्प्रति- 
_ हॉ. ¢ < न 
पक्ष तु नेवं न हि तत्रोच्चारयिता स्थापको वा योः समवः 
लत्वं मन्यते किन्तु स्वानुमानस्य बलवत्वमपरस्य तु विशेषा- 
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का भी साधन करेगा, क्योंकि साध्यत्व रूप से साधर्म्यान्तर 
भी स्थापमान तथा जाति उभय के तुल्य है । तस्मात्‌ जिस 
तरह जातिवादी समबलान्‌_मानप्रतिहृतत्व हेतु से 
स्थापनान्‌ मान को अस्राघक मानता है तथा स्वयं ताहश 
रूप से स्थापना भी करता है । तथा उसी तरह से ताहश 
समानता को लेकर के स्वकीय श्रन्‌मान को भी 
मानता है तथा साधन भो करता है। इसलिये जाति दोष 
को स्व व्याघातकत्व होता है। सत्प्रतिपक्ष में तो ऐसा 
नहीं है क्योंकि उच्चारयिता अथवा स्थापक दोनों अन्‌_- 
मान में समब्रलत्व नहीं मानते हैं किंन्तु स्वकीय ग्रन्‌ मान 
में मानते हैं। दूसरे को अनुमान में विशेषा- 
.दर्शन दशा में आभिमानिक बल के भ्रम मात्र को जानता 
है । ऐसा होने के बाद -परकीयान्‌ मान में स्यकीय बलवत्‌ 
हेतु से प्रतिबद्ध होने के कारण से साधकता को सिद्ध 
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दर्शनदशार्या वलभ्रभमात्रमिति हि तस्यामिमानात्‌ तथा च 
परानुमानस्यासाधकतामयं वलवत्मतिबन्धत्वेन साधयति न तु 
स्वानुमानस्य तथा साधयितु क्षमते तेन परानुमानस्य वलवत्त्वा- 
नङ्गीकारण स्वानुभानस्य वलवत्प्रतित्रन्थत्वानम्धुपगमात्‌ किन्तु 
बलबत्त्वामिमतमपरानुमानं प्रतित्रन्धकं मन्यते तेन च रूपेण 
न परस्यासाधकतां साधयति मदनुमानं वलबत्वेनावगतं किन 

बलबन्न भवतीति तेनानगींकारात्‌ तश त्र बलबरभ्रतिवन्धत्वन 
प्रस्यासाधकतां साधयति न तु स्वस्यापि तेन रूपेणेति न 
सत्प्रतिपच्षः स्वव्याघातक इति । ननु सतप्रतिपत्तत्वेनासाधकता- 


करते है। न कि स्वान्‌ मान में . असाघकता का साधन 
करने में समर्थ होता । परान्‌ मान को बलवान्‌ तथा स्वको- 
यान्‌ मान में बलवान्‌ हेतु से प्रति बद्ध को नहों मानता है । 
किन्तु बलवत्वेन अभिमत अपर अनुमाने को प्रतिबन्धक 
मानता हैं । ताइश रूप से परानुमान में ग्रसाधकता को 
सिद्ध नही करता हैं । मदीयानुमान बलवत्वेन 
उसको भ्रत्रगत है किन्तु बलवान्‌ नहीं है ऐसा 
स्वीकार नही किया। ऐसा होने से बलावान्‌ हेतु 
से प्रतिबद्ध होने के कारण परकीयान्‌ मान में असाधकता 
को सिद्ध करता है, नतु स्वान्‌ मान में तेन रूपेण;ग्रसाधकता 
को सिद्ध करता है । इसलिये सत्प्रतिपक्ष दोष स्वव्याघातक 


नहीं होता है । 


परिच्छेद: ] छषण्डनोद्धारः [ ५३१ 


साधनन्तस्यैव हेतुदोपस्वात्त् द्योः समानमेवेति चेत्‌ । 
सस्यम्‌ । एकेन दचपरानुमानस्यासाघकता साध्यते सा च 
चलवत्प्रतिवन्धत्वलक्षणेन सत्प्रतिपचस्वेन न तुं स्वस्यापि तथा 
साधयितु" शक्नोति वलबत््रतिपन्थस्वलणस्य इतोः स्वयमेवाः 
नभ्युपगमात्‌ । ननु तथापि स्थेयादिः सत्प्रतिपच्षितत्वेन इयोरप्य- 
साधकतां साधयितु' शन्कोस्येवेति भवत्येष सस्प्रतिपचत्व 
व्याघातकमिति चेत्‌ । सत्यम्‌ । तथापि सत्प्रतिपक्षयिता यदवः 
लबस्प्रतियन्धर्वमाद्रियते तन्नोभयसाधारशत्वेन मन्यत इति 


प्रश्‍न-सत्प्रतिपक्षत्वेन जो श्रसाधकता का साधन दै, 
उसो को हेतु दोपत्व है । यह जो हेतु दोषत्व है सो तो 
दोनों हेतु में समान हो है । 


उत्तर-सत्यं, ठीक है एक हेतु से अपरानुमान में 
असाधकत्व का साधन किया जाता है । वह जो श्रसाधक्ता 
है सो बलवत्‌ प्रतिबन्धकत्व लक्षण जो -सत्प्रतिपक्षत्त्र उसके 
द्वारा होती है । स्वकोय हेतू में एताइश श्रसाधकता की 
सिद्धि नहीं की जा सकती, बलवत्रतिबन्धकत्व स्व हेतु में 
स्वीकार नहीं. किया है । 

प्रश्न-मध्यस्थ व्यक्ति (स्थेयादि) दोनों हेतु में सत्प्रति- 
पक्षितत्व रूप से अप्ताथधकता का साधन कर सकता है । 
इसलिये सत्प्रतिपक्षत्व भी व्याघातक है । 

उत्तरं-सत्प्रतिपक्ष दोष देने वाला जो बलवत्‌ प्रति- 


ने म पीर या य्य I महि सत्रमा उस 
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स्वाशयानुसारण सदुत्तरयन्न तेन व्याहन्यते जातिवादी तु 
तथेतिविशेपः अत एव सस्रतिपचः सदुचर जातिरसत्तरमिति 
सर्वृतन्त्रसिद्वान्तः । एतद्वि ्रारथा मित्रायो तु गुरुरपि लघुरेवेति 
एवमपि रत्नप्रकाशतदुयोधावपि नेयावितिसंक्षपः । निरालम्ब- 
नावनुमानमपि व्याप्त्यादिपुरस्कारप्रयुक्त सदुत्तरमेव तदपुर- 
स्कारप्रयुक्त तु'जातिरिति विवेकः । 


अथ बाधो निरूप्यते 
तत्र ताबत्साध्यामाबग्रमा वाधः प्रमितामावग्रतियोगि- 


बन्धकता का आदर करता है सो उभय साधारणात्वेन नहीं 
मानता हें। अपने ग्रभिप्राय के अनुसार से सत्‌ उत्तर 
करता हुश्रा उससे व्याहत नहों होता है, जातित्रादि तो 
व्याहत होता है श्रत एव सत्प्रतिपक्ष सदुत्तर है और जाति 
ग्रसदुत्तर है ऐसा सभी दर्शनातुमत है । इसके विरुद्ध कथन 
करने वाले गुरु भी लघु ही है। रत्न प्रकाशादि मत को 
भी इसो प्रकार संगत करना चाहिये । निरालम्जनादि 
अनुमान भी व्याप्त्यादि प्रयुक्त हों तब तो वह भो सदुत्तर 
हैं और यदि व्याप्त्यादि रहित हो तो वह जाति रूप है । 
अब बाध का निरूपण करते हें. 
अथ सत्प्रतिपक्ष के निर्वचन के ग्रनन्तर बाध का 


निरूपण करते हैं । बाधादिक हेत्वाभास का खण्डनकार 
ने बाध स्वरूप को भ्रनवस्थितप्राय उःपन ग्रन्थ कहा है । 


परिच्छेद: ] खण्डनो द्वार: [५३७ 


साध्यको बाधितः यद्यप्यकेवलान्वयिन: सर्वस्येष साध्यामाव- 


अत; यहां उद्धार कर्ता कहते हैं कि बाघ में जो बाधत्व है 
उसका दिग्दर्शन कराया जाता है । तत्र निर्वचन प्रसंग में 
साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा उसको बाध कहते है (जेसे 
वह्तिमान हद यहां हद वह्णंथ भाव वाला है, साध्याभाव 
वह्लयभाव तत्प्रकारक वह्लघभाव है प्रकार जिसमें ऐसी 
जो प्रमा, वह्वयभाववाच्‌ हृदः इत्याकारक जो भ्रमा 
उसो का नाम है बाध । बाध निश्चय रहने से बह्लिमान्‌ 
'हृद इस अनुमिति का प्रनिबन्ध हो जाता है ।) तथा प्रमित 
प्रमा विषयोभूत जो साध्याभाव, उसका प्रतियोगी जो 
साध्य, तत्सम्बन्धी जो हेतु सो बाधित कहलाता है । यद्यपि 
अकेवलान्वयो सभी हेतुओं की साध्याभाव प्रमा हो सकती 
है, इसलिये व्यतिरेकी साध्यक वह्वथादि साध्यक सकल हेतु 
में बाध का लक्षण जाने से सद्धतु में भ्रति व्याप्ति होती 
है, तथापि बाध लक्षण घटक जो साध्याभाव प्रमा है सो 
पक्ष में विवक्षित है अर्थात्‌ पक्ष मे जो साध्याभाव प्रमा 
उसका नाम बाधक होता है । विश्वनाथ भट्टाचाय ने भी 
कहा है और युक्ति सिद्ध भी यही है, वाध्य बाधक भाव 
अधिकरण को अन्तर्भाव करके ही “होता“है । वह्लिवाला 
जल है इम बुद्धि के प्रति वह्लयभाव वाला जल है 
यही प्रति बन्धक होता है। न तु वह्ूयभाव वाला 
भुतल है उत्याकारक निश्चय वहक्तिवाला जल है 


५३८ | दीपिकासहिता [प्रचमा 


ग्रमा सम्मबतीति व्यतिरेकिसाध्यकाशेपसद्ध तुव्याप्तिः तथापि 
पञ्चे सा बिवच्षिता बाघे च पच्चतास्तीत्युक्न तेन पक्षे साध्पा- 
मावप्रमा बाधः न च कपिसंयोगसाध्यके सद्ध ताबतिव्यासिः 
LU Sa 


यह प्रतिबन्धक होता है। नतु बह्वयभाव वाला 
भूतल है इत्याकारक निश्चय बह्लिवाला जल है, इस 
बुद्धि का वाधक होता है । समान विषय में ही विशिष्ट 
बुद्धि तथा बाध निश्चय की विरोधिता सर्वा नुमत है । 
बाघ स्थल में पक्षता रहती है, ऐसा कहा गया है । ग्रर्थात्‌ 
यदि संशय पक्षता है तब जल वह्िमान है वा नहीं १ यह्‌ 
सन्देह ही पक्षता है । यदि सिषाधयिषा पक्षता है तो भो 
वक्ति की इच्छा रूप पक्षता रहती है, इसलिये पक्ष में 
पक्षत्वेन अभिमत श्रधिकरण में जो साध्याभाव प्रकारक 
प्रमा उसका नाम है बाध । यहा प्रमा शब्द का अर्थ है 
निश्चयात्मक ज्ञान । अन्यथा प्रमात्वेन प्रतिबन्धकता में 
गोरव होता है । ३ 

प्रश्‍न-कपि संयोग साध्यक एतदुबुक्षत्व रूप सद्ध तु में 
बाघ लक्षण की ग्रतिव्याप्ति होती है, अर्थात्‌ पक्ष में साध्या- 
भाव प्रमा को वाध कहते है तो वृक्ष में शाखावच्छेदेन 
कपि संयोग के रहने पर भी मूलावच्छेदेन उसी. वृक्ष रूप 
अधिकरण में कपिसंयोगाभाव रूप साध्याभाव के रहने से 
पक्ष में साध्याभाव प्रमा रहती है. तो ग्रलक्ष्य में लक्षण के 
जाने से ग्रतिव्याप्ति होगी । वृक्ष में कपि संयोग के रहने 


वरिश्धेदः ] खण्डनोदडार! [ ५३९ 


प्रतियोगिव्यधिकरणेति साध्यामाबबिशेपणात्‌ । नचु साध्याः 
मावग्रमा गृहीतप्रामाणया चा प्रतिवध्नीयाद गृहीतप्रामाणया 
घा । नाथः तस्या  बुद्धथन्तरमात्राविनाश्यत्वेन 
तावन्तं कालमनवस्थितः । नापरः तस्याः संशयोप- 
स्थितिसाध्यामावधीबदधिकबलत्वानवगमेन प्रतिवन्धकत्बायो- 


पर भी मूलावच्छेदेन कपिसंयोगाभाव की प्रमा ही है । 

उत्तर-प्रतियोगो व्यधिकरण, यह साध्याभाव का 
विशेषणा साध्याभाव को दिया जाता है, अर्थात्‌ साध्या- 
भाव में प्रतियोगी व्यधिकरण जो साध्याभाव प्रमा, उसको 
कपिसंयोगो में बाध्य कहते हैं। साध्यभाव प्रमा तो है. 
परन्तु वह प्रतियोगी समानाधिकरण है प्रतियोगी व्यधि- 
करणी नहीं है । इसलिये अव्याप्यवृत्ति साध्यक सद्धतु में 
श्रतिव्याप्ति नहीं होती है । 


प्रश्‍न-यह जो साध्याभाव प्रमा है सो गृहीति प्रामाण्य 
होकर के अनुमितिकी प्रतिबन्धक होती है अथवा श्रगृहीत 
प्रामाण्य होकर के अनुमिति की प्रतिबन्धक होतो है । 

इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योकि वह भ्रमा बुध्य- 
न्तर मात्र से विनष्ट होने वाली ताहश प्रमा तावत्काल 
पर्यन्त स्थिर नहीं रह सकती है । न या द्वितीय पक्ष ठीक 
है, क्योंकि नहीं है गृहीत प्रामाण्य जिसमें ऐसी जो कोई है सो 
प्रनिब्रन्धक नहीं हो सकती है, जैसे संशयोपस्थित साध्याभाव 
ज्ञान की तरह अधिक बलवत्व का अनवगम अर्थात्‌ अज्ञान 
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यात्‌ । साध्यामाषधियः ग्रामाणयग्रहः प्रतिवन्धक इति चेत्‌ । 
न ताहि बाधो दोपः प्रामाण्यस्प ततो भिन्नत्वात्‌ साध्या मावधियः 
प्रामाण्यग्रदानन्तर पुनजोता साध्यामावधी! सा थ बिशेषदशे- 
नोदीच्यस्वेन शङ्कानास्कन्दितेति सैवाजुमितिप्रतिवन्धिकेति 
चेत्‌ सा हि तुदीयलिज्ञपरामर्शादर्वाक्‌ पश्चाद्वा -आद्य परा- 
हि 3549 पक नि प्लस 


होने से । अर्थात्‌ जैसे संशयात्मक साध्याभाव ज्ञान प्रति- 
बन्धक साध्यवत्ता ज्ञान में नहीं होता है । इसो तरह गृहीता 
प्रामाण्यक साध्याभाव प्रमा भी साध्यवत्ता ज्ञान में प्रति- 
बन्धिका नहीं हो सकेगी । अधिक बलवत्व ज्ञान का ग्रभाव 
होने से । 

प्रश्‍ल-नहीं कहो कि साध्याभाव विषयक जो ज्ञान 
तन्निष्ठ जो प्रामाण्य ग्रह वही प्रतिबन्धक होगा । 

उत्तर-तब तो बाध दोष नहीं होगा, क्योंकि प्रामाण्य 
तो उससे भिन्न है । 

प्रशन-साध्याभाव ज्ञान का जो प्रामाण्यज्ञान तनन्तर 
पुनः जायमान जो साध्याभाव बुद्धि वह विशेष दर्शेन को 
उत्तरकालिक होने से शंकाक्रान्त नहीं है इस लिये वह बुद्धि 
अनुमिति की प्रतिबन्धिका होगी । 


| उत्तर-वह जो साध्याभाव घो है सो तृतीय लिंग परा- 
| 


SONS ण्मग्ण्ण्ग््््ध्ग्प्णूू जज os ol 


मशे से पहिले होती है वा पश्चात होती है ? इसमें प्रथम पक्ष 
मानें तब तो उस परामश से ही साध्याभाव की बुद्धि नष्ट 
हो जायगी, तब अविद्यमान होने के कारण वह बुद्धि अनु- 


परिच्छेद: ] खण्डनाद्धारः [५४१ 


मशेनेव तहि सा. ध्व॑सितेत्यसत्त्वान्न अतिबन्धुमीष्टे अन्त्ये कि 
तया लिङ्गपरामशंस्य चरमकारणत्वेनानुमितिः स्यादेष सत्प्रति- 
पक्षवदसावपि प्रतिषध्धत इति चेत्‌ । तहि तृतीय बिङ्गपराम- 
शंस्य व्यापतिपक्षधमंतासम्पन्नद्दयग्राहिणः समसमयतया मागशः 
प्रतिबध्यप्रतिवन्धकमावो युज्यते प्रकृते तु निष्परिपन्थिना 
तृतीप लिङ्गपरामर्शनादाबचुमितो जनितायां बाधेष नोदेष्यत्ति 
अन्नुमित्येष प्रतिवन्धात्‌ । उदिता वाधनाचुमिति प्रतिषध्नीयात्‌ । 


मिति का प्रतिवन्ध करने में समर्थ केसे होगी? यदि अन्तिम 
पक्ष अर्थात्‌ परामर्श के श्रनन्तर में होती है तो वह साध्या- 
भाव बुद्धि क्या कर सकेगी ? क्योंकि तृतीयलिग परामर्श 
झनुमिति का चरम कारण है ता उस चरम कारणा के रहने 
से श्रनुमिति अवश्य मेव उत्पन्न हो जायगी, तब साध्याभाव 
प्रमा निरर्थक हो जातो है। 


प्रशन-जिस प्रकार से सत्प्रतिपक्ष अनुमिति का प्रति- 
बन्धक होता है उसो तरह साध्याभाव ज्ञानरूप बाध भी 
अनुमिति का प्रतिबन्धक होगा । 


उत्तर-तब तो व्याप्ति पक्षधमताद्वयका ग्राहक जो 
तृतीयलिंग परामर्श सो समान समय वाला होने से भागरूप 
से प्रतिबध्य प्रतिबन्ध" भाव हो युक्त होगा । प्रकृत में तो 
प्रतिबन्धक रहित परामश से प्रथमतः अनुमिति उत्पन्न हो 
जायगी । तब साध्यभाव ज्ञानात्मक बाध की उत्पत्ति नहीं 


५४२ ] दीपिकासहितः [ प्रथम 


तदुक्त गृहीत्वाथ' गताश्वौराः कस्तानाच्छेत्‌,मईतीति | अथ 
प्राशुत्पन्नेव वाधादूःरविप्रकृष्णा तृतीयलिज्ञपरामश प्रतिरो- 
त्स्यति यथा सिपाधयिषा प्षतां घटयतीति चेत्‌ । निरन्बयध्व- 
स्तापि सा मतिरेतस्य व्यामोहः । अथ वाधेन हेतुमति पक्ष 


>> पे OM र र स्स 
होगी बयोंकि अनुमिति से बाध का प्रतिबन्ध हो जाने से । 
जबश्बाध उत्पन्न हो लेगा तभी वह वाध अनुमति को रोकेगा 
न तु उत्पत्ति केपूर्वं वा विनाश के अनन्तर प्रतिबन्धक हो 
सकेगा । तदुक्तम्‌, ऐसा कहा है कि घनलुटकरके जब चोर 
भाग गये तब उन चोरों को कौन मार सकेगा? प्रकृत में 
इसी प्रकार परामर्श रूप करण से जब ग्रनुमिति हो जायगी 
तब उसको रोक कौन सकेगा । प्रत्युत्‌ उत्पन्न अंननुमिति से 
बाध ही बद्ध हो जायगा । 
प्रश्‍न-प्रथमोत्पन्त अदूर विप्रकृष्ट ग्रर्थात समीपवर्ती 
जो बाध, उससे तृतीय लिंग परामशं का ही प्रतिरोध होगा, 
जैसे समीपस्थ सिषाधयिषा पक्षता बनतो है । (यहां दृष्टान्त 
: दार्ष्टान्तिक में इतना भेद है कि दृष्टान्त में समीपवर्ती 
सिषाधयिषा से पक्षता का सम्पादन होता है और दार्प्टा- 
न्तिक में समोपस्थ बाधक से तृतीयलिग परामर्शका प्रतिरोध 
होता है । समीपस्थ से भी कार्य होता है, मात्र इतने ग्रश 
में समानता प्रदर्शन है । 
उत्तर-निरन्वय विनष्ट भी वाध ज्ञान बाधक होगा, यह 
इनका महान्‌ व्यामोह है । 


परिच्छेद; ] , खण्डनोडारः ` [ ५४३ 


व्यभिचारो निष्ाह्मत इति तदवारोष बाघो विरोधीति तहि . 
क्लुपत्वाद्दवमिचार एव दोपः स्यात्‌ हेत्वसत्त्व त्वसिद्विरिति 
नोमयथापि वाधः । तदुक्त' वाघायामपत्षधर्मो . हेतुरनेकान्तिको 
वेति । अथ पत्ते हेतोः साध्यामाबबद्गामितासन्देहो न दोषाय 
अनुमानमात्रोच्छेदापत्त ; किन्तु तन्निश्चयः न च साध्यामाव- 


पूर्वेपक्ष-बाध दोष द्वारा हेत्वत्रिकरणा पक्ष में व्यभि- 
चारका उत्थान होता है, तदनन्तर व्यभिचार द्वारा ही बाध 
बिरोधी होता है । तब तो ऐसा निश्चित होने से व्यभिचार 
को ही दोष कहा जाय । और यदि पक्ष में हेतु न हो तब 
` तो स्वरूप सिद्धि को हो दोष मान लिया जाय । उभयथापि 
वाध में दोषत्व नहीं होता है । ग्रर्थात्‌ बाध स्थल में पक्ष में 
हेतु रहता है भ्रथवा नहीं ? यदि रहता है तो साध्यभाववतू 
पक्ष में हेतु की बृत्तिता होने से व्य'भचार होता है उसी से 
प्रतिबन्धकता होगो, बाध को अतिरिक्त मानने को क्या 
आवश्यकता है ? यदि पक्ष में हेतु नहीं रहता है तब भी 
स्वरूप सिद्धि से ही निर्वाह हो जाता है, फिर बाधको . 
अतिरिक्त दोष क्यों माना जाय ? तदुक्तम्‌ ऐसा कहा है कि - 
बाघ स्थल में हेतु अपक्ष धमं है भ्रर्थात्‌ पक्ष में हेतु नहीं 
हता है ग्रथवा हेतु अनैकान्तिक है । लघुपूवपक्ष-पक्षात्मक 
सध्याभावाधिकरण में हेतु की वृत्तिता सदेह है, वह दोषाधा 
यक नहीं है । यदि पक्ष में तथाविध संदेह भी दोषाधायक 
होगा तब तो प्रायः सदनुमान का उच्छेद ही हो जायगा । 


ण्डड ] दीपिकासहितः *[ प्रथमः 


प्रमायाः प्रामाएयनिश्वयादेव तथा च ग्रहीतप्रामाण्या साध्या- 
मावप्रमा पक्षे व्यभिचारनिश्वयमप्यापादयन्ती स्वतो दोपः 
्राथम्पादावर्यकत्वादुपडीव्यत्वातस्वतो दूषकत्वास्वेति । एवं 
क्लुप्तत्वादूव्य भिचारो दोपोस्तु दूपण्चमत्वेसति प्रथम्याद्वाधा वेति 
बिवादसीमा । अत्र च व्यमिचारव्याप्यत्वासिद्रयोः । सङ्करे 
यथा प्रथमेपस्थितः स्वतो दूषणत्तमस्तत्र व्यमिचारो दोपस्त- 


OT > > म्क्मन्न्त्क्क्क् 
क्योंकि वह्नि सन्देहाधिकरणा में धूम की वृत्तिता रहने से । 
किन्तु निश्चित साध्याभावाधिकरण में हेतु की वृत्तिता प्रति 
बन्धक है । और साध्याभाव प्रमा के प्रामाण्य निश्चय-मात्र 
से दोषाधायकत्व है । ऐसा हुआ तब ग्रृहीत है प्रामाण्य 
जिस में, ऐसी जो साध्याभाव “प्रमा, सो पक्ष में व्यभिचार 
निश्चय को आपादन करती हुई स्वत एव साध्याभाव प्रमा 
दोष है । प्रथमोपस्थित आवश्यक होने तथा व्यभिचार का 
उपजीव्य होने से ऐसा हुआ तब निर्णीत होने से व्यभिचार 
दोष हो, दूषण समर्थ होकर प्रथमोपस्थित होने से | अथवा 
बाध दोष हो । बस इतने ही तक विवाद की सीमा है । 


लघु उत्तर-यहा प्रकृत स्थल में व्यभिचार और व्याप्य- 
त्वासिद्धि का संकर होने से जिस प्रकार से उस स्थल में 
प्रथमोपस्थित होने से तथा स्वत एव दूषण में समर्थ होने से 
व्यभिचार दोष है, उसी प्रकार से प्रकृत में बाध दोष है, 
आपके कथन का ऐसा ग्रभिप्राय होता है । ऐसा भले होवै । 


। परिच्छेद: ] खण्डना द्वार! [५४५ 


विवादसीमा अत्र च व्यमिचार व्याप्यत्वासिद्रथोः संकरे, यथा 
प्रथमोपस्थितः स्वतः दूपणच्मस्तत्र व्ममिचारो दोपस्तथात्र 
बाघ इति त्वद्दचनाथः अस्तु तावदेवं तयापि.व्यमिचारान्न 
वाधः पृथकू असङ्घीणौमावादिति । अत्राहुः । प्रथमे क्षणे घटे 
पृथ्वीत्वसम्त्रन्धः जातेः सम्त्रन्धश्वेति वेशेपिकवचनात्‌ द्वितीये 


च कषणे तत्र गन्धोदयः तस्य घटत्वात्‌ । अत एवाहुः | क्षणम- 
I आरा एएऋछएछछा 


तथापि व्यभिचार से प्रथक्‌ बाध दोष नही है । असंकीरों 
का अभाव होने से । 

समाधान-अत्राहु रिति प्रथम क्षण में घट में पृथिवीत्व 
जाति का संबन्ध होता है, अर्थात्‌ घट की जब उत्पत्ति 
होती है उसी क्षण में जाति का सम्बन्ध भी होता है। 
उत्पन्न होता है जाति का सम्बन्ध होता है ऐसा वैशेषिक 
का वचन है और द्वितीय क्षणावच्छेदेन तत्र उस घट में 
गन्धकी उत्पत्ति होती है क्योकि जिस लिये उसमें घटत्व 
रहता है अर्थात्‌ घटपाथिव द्रव्य है । अतएव कहा है 
'क्षणमगुणोभाव इति' अर्थात्‌ निगुण निष्क्रिय होकर के 
द्रव्य उत्पन्न होता है तथा क्षण पर्यन्त निगुंण निष्क्रिय 
रहता है तदनन्तर द्वितीयादि क्षणावच्छेदेन उसमें गुणादिक 
की उत्पत्ति होती है (द्रव्य निगुण उत्पन्न होता है, क्षण- 
पर्यन्त निगु'ण रहता है, इस नियम को स्वीकार करने में 
राजाज्ञा नहीं है किन्तु युक्ति प्रमाण है, तथाहि जिस क्षण 


षष्‌ | दीपिकासहितः [ प्रथमः 
गुणो माव इति तथा च प्रथमे चणे एथिवीत्वेन घटे यद्गन्धालु- 
मानं तत्तावन्न सम्भवति तत्र तदा गन्धसत्त्वात्‌ नाप्यसत्‌ 
व्यभिचाराद्यमावात्‌ अथ तत्र गन्धसम्बन्ध एवानुमीयते स च 


में घट उत्पन्न होता है यदि उसो क्षण: में उसमें गन्धादिक 
भी उत्पन्न हो तब तो समकालिक उस गुण के प्रति 
समकालिक घट द्रव्य समवायोकारण नहीं बनेगा, क्योंकि - 
अव्यवहित पूर्ववर्ती जो होता है सो हो कारण होता है 
तथा अव्यवहित पश्चाद्व्ती जो होता है सो कायं होता है। 
समकालिका में कार्यं कारण भाव नहीं ,होता है । जैसे 
सव्येतर विषाणा में । ग्रतः घटीय गंधादिक गुण के प्रति घट 
की समवायिकारणता की सिद्धि हो, इसके लिये “निगु णं 
निष्क्रियं च द्रव्यमुत्पद्यते क्षण निगु णां निष्क्रियं च तिष्ठति’ 
इस नियम को माना जाता हैं) ऐसा हुझा तब प्रथम क्षण 
में पृथिवी हेतु से घट रूप पक्ष में जो गन्धका श्रनुमान 
होता है “श्राद्यक्षणावच्छिन्नो घटो गन्धवान्‌ पृथीवीत्वात्‌” 
उत्पत्ति क्षणावच्छिन्नघट गन्ध वाला है पृथिवोत्ववान्‌ होने 
से यह जो गन्ध का अनुमान होता है सो तो नहीं हो 
सकता है । क्योंकि तब घट में तदा उत्पत्तिक्षणावच्छेदेन 
गन्धका अभाव है। नहीं कहो कि ताहश स्थल में साध्य है 
ही नही सो भी नहीं है, द्वितीयादि क्षणावच्छेदेन गन्ध के 
रहने से पृथिवीत्व तथा गन्ध में व्यभिचारादिक दोष नहीं 


परिच्छेद; ] बण्डनोद्धारः | [ ५४७ 


समवायलक्षणस्तत्रस्त्येवे गन्धयोग्यता वा सापि तत्रास्तीति 
मवम्‌ । यदि तत्राभरयस्थातन्त्रथात्कश्चिद्‌ गन्धमनुमिनोति तदा 


है । ग्रर्थात्‌ यत्र यत्र पृथिवीत्वं तत्र गन्ध यह व्याप्ति होती 
है, व्यभिचारादिक दोष नही हैं। थ्रब यदि बाध दोष न 
माना जाय तब ताहश अनुमिति .के अनुत्पाद में अर्थात्‌ 
ताहशानुमिति वन्धक कौन होगा ? गन्धव्याप्य पृथिवीत्व 
वाला श्राद्य कालिक घट है, इस परामर्श की सर्वाश में 
शुद्धता है । अतः इस श्रनुमिति की प्रतिबन्धकता वाध मात्र 
में हैं, अतः एक बाध दोष व्यभिचार स्वूपासिद्धि में 
श्रन्तगंत न होकर के प्रथ गेव हेत्वाभास होता हैं ग्राभास- 
लक्षणोपपन्न होने से । 


प्रश्‍न-उत्पत्ति क्षण विशिष्ट घट गंध वाला है पृथिवी- 
त्ववान्‌ होने से । यहां गन्ध को घट में साध्य नहीं बनाता 
हैं, किन्तु गन्ध का जो सम्बन्ध समवाय है उसी को साध्य 
बनाता हूं । ताहस घट गन्ध सम्बन्ध वान्‌ है, पृथिवीतेववान 
होने से । यही श्रनुमिति का आकार है । अथवा गन्ध 
योग्यता को साध्य बनाता हूं, यह जो गन्ध का सम्बन्ध है 
तथा गन्ध की योग्यता है सो घट में विद्यमान है । तब तो 
यह सद्धे तु है, इसमें दोष का अन्वेषण करना ही व्यर्थं है । 

उत्तर-सब व्यक्तियों का अभिप्राय भिन्न भिन्न होता 


है, तो यदि कोई व्यक्ति अपने आशय के अनुकूल उत्पत्ति 
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कि वाच्यं बाधादन्यत्‌ः साध्यसंसगोमाबबति सद्ध तुव्य॑भिवरित 
एव तेन गन्घप्रागभावावच्छिन घटे तत्पथिवीत्वं व्यभिचरित- 
मेवेति चेन्मैवम्‌ । साध्यवद्धिन्ञसाध्यात्यन्तावाववद्गामित्वस्य 


कालिक घट में. गन्ध का अनुमान करे तब उस स्थल में 
बाध को छोडकर. और दूसरा कौन सा दोष बताया जा 
सकता है । अतः बाध दोष एक अलग ही है । एवं मूला- 
बच्छिन्न वृक्ष कपि संयोगी है, इस स्थल में भी बाध व्यति- 
रिक्त दोष की सम्भावना न होने से बाध दोष का प्रथक 
होना आवश्यक है । 


प्रश्‍त-साध्यप्रतियोगिकसम्बन्धाभावाधिकरण में 
विद्यमान सद्धेतु भी तो व्यभिचारी ही कहा जाता है । 
इसलिये गन्थप्रागभावावछिन्नघटात्मक पक्ष में पृथि- 
वीत्व हेतु व्यभिचारी ही है । 


उत्तर-साध्यवत्वावच्छिन्न प्रतियोगिताक भेदाधिकरण 
निरूपित वृत्तित्व अथवा साध्याभावाधिकरण निरूपित 
वृत्तित्व का नाम ही व्यभिचार होता है, एताहश व्यभिचा- 
रित्व गन्धसाध्यक स्थल में पृथिवीत्व कोनहीं है, 
क्योंकि ` घट - जब गन्धवान्‌ है तब उसमें गन्धवान्न, 
इत्याकारक भेद नहीं रह सकता है और साध्याभाव गन्धा- 


भावाधिकरणाता भी नहीं है, इसलिये पृथिवीत्व हेतु व्यभि- 
चारी नहीं है। २ 


परिच्छेदः ] खण्डनोडार। [ve 


इति कोप्याह नापि युउयते प्रागभावस्प ्रतियो गिसादेश्यनिय- 
मात्‌ अत्यन्तामाबस्य तद देशयनियमादिति. कथं , तदि गन्धः 


301 10010 मन 
प्रश्न-प्रथम क्षणावच्छेदेन घट में तो गन्धोदय नहीं 
होता है, इसलिये श्राद्यक्षणावच्छेदेन गन्धाभाव घट में है 
तब तो पृथिवोत्व व्यभिचरित ही है।. . 


उत्तर-घिग्‌ मूर्ख ! जिस अधिकररा में यदवच्छेदेन 


जिसका प्रागभाव रहता है उस अधिकरण में तदवच्छेदेन ..- 


उसका अत्यन्ताभाव भी: रहता है, यह बात युत्ति युक्त भी. 
नहों है: क्योंकि प्रागभाव प्रतियोगी के समान देश में रहता 
है, ऐसा नियम है । तथा अत्यन्ता भाव प्रतियोगी के समान - 
देश में नहीं रहता, अपितु विभिन्न. देश में रहता है । म्रत्यन्ता- 
भाव को प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिन्न -प्रतियोग्यधिता के 
साथ विरोध होता, ऐसा नियम होने से । 


प्रश्न-तब तो गः्ध प्रागभावावच्छिन्त ; घट गन्धवाच 


है, इस वाक्य में योग्यता कैसी होगी ? -क्योंकि एक . 


पदार्थ संसर्ग का अपर पदार्थे निष्ठ अत्यन्ताभाव प्रतियो- 
गित्व रूप हो तो श्रयोगता है। सो तो प्रकृत में नहीं है । 
प्रत्युत यहां तो प्रथमक्षणावच्छित्त घट में तो गन्ध का 
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ग्रागसावाबच्छिन्ो घटो ` गन्धबानिस्यत्र वाक्येश्योग्पता एक- 
पढार्थसंस्गस्यापरपदार्थनिष्ठातयन्तामाबप्रतियोगित्वे हि सा सा 
'घ नात्र आयक्षणावच्छिन्ने घटे गन्धस्य प्रागभावो न त्वत्यन्ता 
माव इति । मेवम्‌ । यत्र हि यन्न सम्मवति तत्र तस्य 
बाधश्वायोग्यता घ तेन गन्धप्रागमावावच्छिन्ने घटे न सम्म- 
बतीति तत्र न तदुमयमविकलम्‌ अयन्तु बिशेषो यः प्रागभावस्त- 
ज्च्षणमात्रम्‌ अत्यन्तामावस्थले यावत्सत्त्वस्‌ अत्र द्वितीयस्य 
स्फुटाव भांसत्वात्तत्रेब तदुमयसुदाहृतं प्राचीनेने तु ग्रागमावस्थले 
प्रागभाव है । गन्ध के अत्यन्ताभाव को तो झाप नही 
मानते हो, तब अत्यन्ताभावप्रतियोगित्व रूप भ्रयोग्यता 
केसे रही ? अर्थात्‌ अयोग्यता नहों है । तब तो उक्त वाक्य 
के प्रमात्मक शाब्द बोधोत्यादक होने पर प्रामाणिकत्व हो 
जाना चाहिये । 


उत्तर-जो पदार्थ जिस क्षण में जिस अधिकरण में 
नही रहता है उस अधिकरण में उसका बाध तथा ग्रयो- 
ग्यता होती हैं। इसलिये गन्धप्रागभावावच्छिन्न घट में 
गन्ध नहीं होती है । श्रत: ताहश घट में गन्ध का बाध 
और अयोग्यता दोनों अविकल रूप से रहती है। पर यह 
विशेषता है कि प्रागभाव तो लक्षणा मात्र है । अत्यन्ताभाव 
स्थल में यावतुसत्व रहता है । यहां द्वितीय को अर्थात्‌ 
भ्रत्यन्ताभाव को स्फुटावभासी होने से अत्यन्ताभावस्थल में 
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दुर्वोधत्वादिति योग्यतालचणे यदत्यन्तामावग्रहणं . तत्सम्पाता- 
यातमन्यमताबलम्बनेत वेति । न च जात्या व्यक्त्याचपे प्रलये 
व्यभिचार इति यन्मैयायिकेरुक्ग तदेवं सति विरुध्येत न हि 


` व्यक्तिध्यंसबद्गामितया जातेव्येक्रिञ्यमिचारिता सम्भवतीति ।. 


बस्‌ । तत्रत्यव्यभिचारिपदेनाव्यमिचार विरोधिनः कार्न्येन 


सम्बन्धामावस्य बिषचितस्वात्‌ । अन्यथा ताइशं एथिवीत्व॑ 


ही बाघ और योग्यता उदाहृतं किया गया । अर्थात्‌ प्राची- 
नाचार्यो ने किया, किन्तु प्रागभावस्थल में ही तदुभयका 
कथन नहीं किया, दुर्बोध होने से । इसलिये योग्यता के 
लक्षणा -में जो भ्रत्यन्ताभाव गुहण हैं सो सम्पात से आया 
है अर्थात्‌ ग्रम से ग्रा गया . है । अन्यमत के अवलम्बन से 
आ गया है । न 


प्रश्न-जाति में व्यक्ति का आक्षेप होता है प्रतः प्रलय 
में व्यभिचार होता है, ऐसा जो नैयायिको ने कहा है सो 
विरुद्ध होता है । क्‍योंकि व्यक्ति का ध्वंसाधिकरण प्रलय 
में जाति की वृत्तिता होने से व्यभिचारित्व सम्भवित 
नहीं है । 

उत्तर-तत्स्थल में व्यभिचारी पद से अव्यभिचार 
विरोधी संपूर रूप से सम्बन्ध का अभाव विवक्षित हे, 
अन्यथा ताहश पृथिवीत्व के मध्य में भी गंध का अनुमापक 
नहीं होगा, ऐसा कह दिया गया है । तस्मात्ुहीत है 
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मध्येपि गन्धं न गमयेदित्यस्योक्कप्रायत्वादिति साध्याभावधियो 
ग्रहीतप्रामाण्यायाः साध्यधीभ्रतिवन्धकतया तदमावस्तृतीय- 
लिङ्गपरामर्शनापेच्यते दस्याअम्युत्यानात्त, सह नास्तीति ॥ 


प्रामाण्य जिसमें, ऐसी जो साध्याभाव प्रमा, सो अनुमिति 
अर्थात्‌ साध्यवत्ता.ज्ञान की प्रतिबन्धिका है । इसलिये 
ताइश बाधाभाव तृतीयलिग परामश से भ्रपेक्षित होता 
है, साध्याभाव प्रमा के उत्थान से परामर्श उसके साथ नहीं 


होता है । 
इति पश्चिमाम्नाय-श्रीरामानन्द-पीठ-श्रीशेषमठाधीश' 
जगद्गुरु श्रीरामानन्दाचार्य-योगिराज 
स्वामि श्रीरामंप्रपन्नाचायं दर्शनकेशरीकृत 
खण्डनोद्धारदी पिकायां प्रमाणतदाभासोद्धार- 
नामक; प्रथमः परिच्छेदः संपूर्ण । 


> 
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&ग्रथ द्वितीयपरिच्छेदः मारभ्यते 
हेत्वामासखणडनानन्तर' निग्रहस्थानस्वेन स्सतान्‌ प्रतिज्ञा- 
हान्यादीन्‌ खएडयति तत्र स्वीकृतोक्ृपरित्यागः प्रतिज्ञाहानिरि- 
स्पलक्णं झटिति संबरणेतिव्याप्तः । न हि फटिति संवत 


'पतितमपि निग्रहस्थानं निगदति किञ्च स्वीकतेपि व्यथ 
 खीहृत्याखीकारो दि त्याग इति स्वीकार्य त्यागपदायान्त इति स्वीकारस्य स्यागपदार्थोन्तग- 


हेत्वाभास लक्षण का खण्डन करने के पश्चात्‌ निग्रह 
स्थानत्व रूप से स्मृत प्रतिज्ञा हान्यादिक का खण्डन करते 
हैं । स्वीकृत जो उक्त कथित पदार्थ, . उसका जो परित्याग, 
यही प्रतिज्ञा हानि का लक्षण है, सो ठीक नहीं है, वयोंकि 
भटित्‌ संवरण में भ्रति व्याप्ति हो जाती है । झटित 
संवृत अर्थात्‌ पतित निरस्त जो निग्रह स्थान सो निग्रुहीत 
नहीं करता है । और भी देखिये प्रतिज्ञा हानि के लक्षण 
में स्वीकृत जो पद है सो निरर्थक है, क्योंकि स्वीकार करके 
जो अस्वीकार करना उसी का नाम त्याग होता है । तो 
स्वीकार जो है सो तो त्याग पदार्थ के भ्रन्तगंत होने से 
त्याग से स्वोकार का ज्ञान होगा, पुनः स्वीकार पद प्रयोग 
में पुनरुक्ति दोष हो जाता है । 


उत्तर-प्रतिज्ञा हानि में निग्रह स्थान का जो सामान्य 
लक्षण है उसका अनुवतत होने से झटिति संवरण में अति 


- व्याप्ति का निराकरण हो जाता दै । कथा में कारणोभूत 
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तत्वेन तत एव प्राप्त्या पौनरुक्त्यात्‌ । निग्रहस्थानसामान्य- 
लक्षणाचुवृत्त्या झटिति संवरणातिव्याप्तिनिरासात्‌ न हि ऋटिति 
संवृतं कथाकार णीभूतसम्यग्ज्ञानविरहनिग्रहस्य स्थानगुन्नायक 
मत्रति नापि स्वीकृतपदं पुनरुक्क परि हारमात्रस्यंव न्याग५दाथ- 
त्वात्‌ परोक्क' दषणं परिहरतीत्यादेदंशनात्‌ नापि रूपान्तर ण स्वी 
कृत्य ` रूपान्तरेण त्यागतिञ्यास्िस्त्यागस्य प्रकाराकाँच्ार्या 
- स्वीकारप्रकार स्येवो पस्थितस्वेनान्वयात्‌  उपस्थितपरिस्यागे 
गौरवात्‌ आग्नेयीन्यायात्‌ | न चापसिद्धान्तेतिञ्यासिः तत्रापि 
नयायिकोहमित्यादिना संचिप्ताचरण सवेस्येव न्यार्यासद्धान्त- 
जो सम्यग, ज्ञान तद्विरह निग्रह का स्थान झटिति संवरण 
का उत्तेजक नहीं होता है। न वा स्वोक्कत पद पुनरुक्त 
होता है, क्योंकि परिहार मात्र को ही त्याग कहा जाता है। 
लोक में.परोक्त दूषणका परिहार करता है, ऐसा प्रयोग 
देखने में आता है । न वा रूपान्तर से स्वीकार करके रूपा- 
न्तर से त्याग में भ्रति व्याप्ति होती है । त्याग के प्रकार 
की ग्राकांक्षा होने पर स्वीकार का जो प्रकार है वही 
उपस्थित होने से ग्रन्वित होता है क्योंकि उपस्थित का 
छोड़कर के अनुपस्थित का स्वोकार करने में गौरव होता 
है, भ्राग्नेयादि न्याय से । 


प्रशन-यथोक्त लक्षण के ग्रपसिद्धान्त में अतिव्याप्ति 
होती है क्योंकि ग्पसिद्धान्त में भी में नेयायिक हूँ इत्यायिक 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारा [ ५५५ 


स्योक्कौ पश्वात्तदेकदेशत्यागे उक्तलत्षणसत्त्वादिति वाच्यं स्वीकृत- 
स्य विशिष्योक्तस्प संवरणावसरात्यये परित्यागः प्रतिज्ञाहानि- 
रिति लक्षणात्‌ । हस्तेव॑ संचरणावसरात्यये स्वीकृतपरित्याग 
इस्वेबास्तु तावन्मात्रस्येच निग्राहकत्वात्‌ शेपं व्यर्थमिति चेत्‌ । 
मेबं बोचः । विवित्राभिसन्धाना -हि प्राञ्चः तथाहि बिप्रतिपत्तिर- 
प्रतिपत्तिश्व निग्रहस्थानमिति सङ चषपे पारमाप सत्र विस्तरे तु 
्रतिज्ञाहानिरित्यादि एवमसाधनाङ्गवचनमदोपोद्भाबनमिति प्रस- 
हूं इत्यादि संक्षिप्त अक्षर सभी न्याय सिद्धान्त का कथन 
करके पश्चातु एक देश का परित्याग . करने पर प्रतिज्ञा 
हानि का लक्षण उसमें चला जाता है । 

उत्तर-संवरण का जो भ्रवसर है उसको बीत जाने 
पर स्वोकृत तथा विशेष रूप से उक्त पदार्थ का जो परित्याग 
सो ही प्रतिज्ञा हानि का लक्षण है । 

प्रश्न-तब तो संवरण का जो अवसर उसके भ्रत्य 
बाद स्वीकृत का परित्याग, इतना ही प्रतिज्ञाहानि का 
लक्षण कहिये । एतावत्‌ मात्र अश से ही निगृहीत हो 
जायगा । शेष जो पद है स्वीकृत तथा विशिष्योक्त सो 
निर्थक हें । 

उत्तर-ऐसा मत कहो :! प्राचीनाचायों का ग्रभिप्राय 
विलक्षण होता है । तथाहि सूत्रकार ने संक्षेप रूप में कहा है 
कि विप्रतिपत्ति श्रप्रतिपत्ति यहु निग्रह स्थान है और उसी संक्षेप 


९५६ । दीपिकासहिता [ दवितीयः 


ज्यपयु'दासाम्या सङ चेपे चतुद्धे ति बौद्धाः विस्तरे तु बतुदेशेत 
त एवाहुः । तथा चामीषां यावन्ति रूपाणि निग्रहे सम्भवन्ति 
तेपां मध्ये केन चित्कानिवित्परि गृहीतानि केनविस्कानिचिदमि- 
ग्रायस्त्रातन्त्रचात सम्मवन्ति तु सर्वाण्येव रूपाणीति । अयन्तु 
विशेपो यस्स्वाभ्रितशास्त्राचुक्छ रूपं निग्रहक्षममापि पुरस्कृत्य 


_ nN SD तामटाबामत 


कथित पदार्थ का विस्तार रूप से कथन किया गया है प्रतिज्ञा 
हानि प्रतिज्ञा संन्यास इत्यादि रूप से । इसी तरह श्रसाधन 
बचन स्वल में भ्रदोष का उद्भावन यहां प्रसज्य पयु दास के 
द्वारा संसेक्ष में चार प्रकार से से है और उसी का विस्तार रूप से 
कथन करने पर चतुर्दश प्रकार होता है, ऐसा कहत हैं । 
ऐसा हुआ तब प्रतिज्ञाहान्यादि के निग्नह में जितने रूप 
सम्भवित हूँ उन रूपों के बीच में से किसी ने किसी रूप 
का परिग्रह किया, किसी और ने किसी और रूप का 
परिग्रह किया, अपने अपने भ्रभिप्राय के अनुकूल । परंतु 
ये सभी रूप उसके सम्भवित हैं । इसमें यह विशेषता है 
कि स्वाश्रित जो शास्त्र उसमें अनुक्त जो रूप भ्रर्थात्‌ प्रकार 
वह निग्रह में समर्थ है। उस रूप को पुरस्कृत करके निग्रह 
करता हुप्रा ्रपसिद्धान्त को प्राप्त करता है । अर्थात्‌ जो 
पदार्थं स्व शास्त्र के अनुकूल स्व शास्त्रोक्त नहीं है 
किन्तु निग्रह करने में समर्थ है, यदि उस पदार्थ का प्रयोग 
करके वादो को निगृहीत किया जाय, तब उस स्थल में 


परिच्येद: ] खण्डनोदार। . [ius 


निगुह्हन्षपसिद्धान्तमासादयतीति । हन्तेव॑ चौरापराधेन मारड- 
यनिग्रहः कुरुभेनाहिसंतृमश्रतो मु नेमेताश्रायणेन सद्घमेनानिगह्वतो 
बादिनोपसिद्धान्त; स्यादिति किमित्र क्रियातां दुलँमा हि शास्त्रः 
परिपाटी तथाहि खाएडनिक त्वमेव वेदान्तमाश्रयमाणो वेदा 
नामपि ग्रामाणयमपजानानो व्याघातादप्यविभ्यत्‌ प्रमाणपथाव- 
ती स्व जहत्‌ तदनवतीण ब्रह्न तं दधत्स्वाश्रितशाखभड है 
तया परं जीषसीति । नन्वेकस्य परित्यागपरिग्रहौ विरुद्धाविति 
"US की 


अपसिद्धान्त है, ऐसा कहा जाता है। 

प्रश्न-अरे ऐशा हुआ तब तो चोर के अपराध से 
माण्डव्य का नियह न्याय लग जाता है 1% 

उत्तर्‌-क्या किया जाय ? शास्त्र की परिपाटी विल- 
क्षण होती है. तथाहि हे खाण्डनिक ! जैसे वेदान्त मत का 
आश्रय लेकर के आप ही अर्थात्‌ आप वेदान्तमतावलम्बो 
होते हुए भी, वेद का जो प्रामाण्य है उसका तिरस्कार करते 
हुए व्याघात दोष से भी नही डरते हुवे प्रमाणसिद्ध सभी 
पदार्थं का त्याग करते अप्रामाणिक ब्रह्मा तको धारण 
करते हुए स्वाश्चित जो शात है उसमें श्रद्धालुता के कारण स्‌ 
जीते हैं । 

प्रश्‍न-एक पदार्थं परित्याग तथा परिग्रह अर्थात 
स्वीकार यह विरुद्ध है, इसलिये विरोध को ही यहाँ 


> इस जगह की पांपक्त कुछ चट द तद्द सलल अती प्रतीत होती है, अतः पाठी 
लोग स्वयं विचार करले । 


५५८ ] दीपिकासहितः [द्वितीया 
बिरोध एवात्र दोपोस्त्विति चेत्‌ । मेवम्‌ | त्यागस्पाबुद्मावने 
. तद्धटितस्य बिरोधस्योद्‌ मावनाशक्यतया आवश्यकोद्भावनस्य 
त्यागस्येबात्र दोपत्वात्‌ सेरं प्रतिज्ञाहानिः पचहानिसाध्यहानि- 
लिङ्गहानिदृ्ान्तद्दानितद्विशेषण्वानिक्रमदानिमेदादनेङधा प्रततिज्ञा- 
पदं त्वत्र निर्वाह्ममागपर तेन सर्व सड ग्रह इति स्यापकेनो क्वस्य 
दूषकेण दूपितस्य साध्य भागस्य पू्वोनुक्कविशेषणवतोऽभिधानं 


) दोष कहो । 

उत्तर-त्याग का यदि उद्भावन नहीं करते हैं तब 
त्याग घटित जो विरोध उसक। उद्धावन भी श्रशषय 
होता है । इसलिये आवश्यकोद्धावन जो त्याग उसी को 
दोष कहना ठीक है, भर त्याग हो दोष है । सो यह प्रतिज्ञा 
हानि, पक्ष हानि, साध्य हानि, लिंग हानि, हष्टान्त हानि, 
पक्षविशेषणादि हानि क्रम हानि भेद से अनेक प्रकारक! है । 
प्रतिज्ञाहानि में जो प्रतिज्ञा पद है सो निर्वाह्य भाग का वोधक 
हैं। इससे सभी का संग्रह होता है । पूर्व में ग्रनुक्त विशेषण 
वाला स्थापक से उक्त तथा दूषक से दूषित जो साध्य भाग, 
उसका जो कथन, उसका नाम प्रतिज्ञान्तर होता है । नहीं 
कहोकि यहां पूर्व पदार्थ का निर्वचन नहीं हो सकता है, 
तो यह कहना ठीक नहीं है, क्ष्योंकि जिस काल में उक्त 
विशेष का समभिहार सम्भवित हो उसी काल विशेष को 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धार! [५५९ 


प्रतिज्ञान्तर न ५ पूर्वपदार्थानिरुक्किः यस्मित्‌ काले उक्तिवि- 
शेष्यस्य समभिव्याहारः सम्मबति तत्काजस्य पूर्वेपदा्थस्वात्‌ 
तेन विशेष्य सममिव्याहारौपयिककाले$बुकृस्य साध्यविशेपणस्य 
दूषणामिधानानन्तरंयदमिधानं तत्प्रतिज्ञान्तरम्‌ । नन्बीदुशः कालो 
विशेष्यामिधानादव्यव हितः पूर्वरचोत्तरश्च भवति तथा चेतयोरे- 
करिमन्ननुक्तत्वातयूवंयुक्त मवत्येवेति घेन | सामान्यामावस्याश्रयः 
णात्‌। न च ग्रागुक्कस्य प्रकरणलम्यस्य विशेपणस्याबुक्वभ्रान्त्या 
दूषितस्याभिधाने5तिव्याप्तिरिति वाच्यम्‌ अचुक्तपदेनाप्रतिपा- 


पूर्वे पदार्थ कहा जाता है । इसलिये विशेष समभिव्याहार 
का उपयोगी जो काल उसमें अनुक्त साध्य विशेषण के 
दूषण कथन के अनन्तर जो कथन उसी का नाम प्रतिज्ञान्तर 
कहा जाता है । 

प्रशन-एताहश अर्थात्‌ विशेष्य के समभिव्याहार के 
उपयुक्त जो काल है सो तो विशेष्याभिधान का अव्यवहित 
पूर्वकाल तथा पश्चात काल दोनों हो सकता है। तव तो 
एक में जो कथित है अपर में अनुक्त है तथापिः पूर्व कथित 
होता ही है । 

उत्तर-यहां अनुक्त में सामाच्यभाव की विवक्षा है 
इसलिये कोई दोष नहीं होता है। 

प्रश्‍न-पूर्व कथित प्रकरण में प्राप्त जो विशेषण उसका 
झनुक्त भ्रम से दूषित है उसके कथन में (अभिधान में) 


४६० ] दोपिकासहितः [ द्वितीयः , 


दितस्योक्तस्वात्‌ तस्य तु प्रकरणेनेब प्रतिपादितत्वात्‌ । नु 
तथापि परस्मिन्नलुतपन्नग्रतिपत्तौ प्रतिपादितत्वस्याभावाततत्रातिः 
व्यासिरेवेति चेन्न । भ्रोतप्रतिपत्त्यनुकूलकार णाकात्स्न्यंच्य 
प्रतिपादितपदार्थत्वात्‌ तस्य घालुत्पन्नप्रतिपत्तिके सत्त्वात्‌ न च 
प्रतिज्ञाहान्या हेतुहानेरिव प्रतिज्ञान्तर ण हेत्वन्तरस्यापि सङ अ- 
होस्त्विति माणण्ठमतमादेयं स्वतन्त्रामिम्रायस्य नियोगपर्यचु- 
योगानहंत्वादित्युक्तत्वात्‌ प्रतिज्ञाविरोध उक्तव्यावातः स च 
अतिप्याप्ति होती है । 

उत्तर-ग्रनक्त पद से ग्मप्रतिपादितत्व कहा जाता 
है, उसका तो प्रकरण से हौ प्रतिपादन हो गया है । 

प्रश्‍न-नहीं उत्पन्न है प्रतिपत्ति जिसमें ताहश पुरुष 


में प्रतिपादितत्व का अभाव होने से उसमें अतिव्याप्ति 
होती है । 


उत्तर-श्रोता पुरुष की जो प्रतिपत्ति (ज्ञान) तदनुकूल 
कारण का अकार्त्स्न्य उसको प्रतिपादित पदार्थ कहा जाता 
है । एताहश प्रतिपादित पदाथंत्व अनुत्पन्न प्रतिपत्तिक में 
भी है, नहीं कहो कि प्रतिज्ञा हानि से जेसे हेतु हानि दोष 
होता है वैसे ही प्रतिज्ञान्तर से हेत्वन्तर को मानना चाहिये। 
यह मणिकण्ठ का जो मत है सो भी श्रानादेय है । 
क्योंकि स्वतन्त्रेच्छा जो मुनि सो नियोगपर्यनुयोगाह नहीं 
है । ऐसा कहा गया है प्रतिज्ञा विरोध में .व्याघात होता 


६०: 
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यस्य थेन रूपेण यदनन्वयो येनास्युपगतस्तस्य तेनेव रूपेण 
` तेन पु सान्वयाम्धुपगमः स च पदादिभिरुक्षीयत इति पदादिः 

व्याघात उच्यते । ननु यावजीवमह मौनी अवाचकः शब्द इदं 
न जानामि ज्ञानमविपयमित्यादिपु विरो धपग्रञ्चेपु नाम्युपगमान्तरं 
पश्यामो येन विरोधः स्यादिति । मेषम्‌ । मौनं हि वचनोचा- 
रणसमर्थंस्य तदनुचारणं तत्राहं मोनीति शब्दोच्चार यितृत्व 
आास्मनोऽस्युपगच्छति कथमन्यथा वाचा प्रतिपादयति एवं 


है सो कहा गया है । बह व्याघात यस्य जिसको जिस रूप 
से जिसके साथ श्रनन्वय का जिसने स्वीकार कर लिया है 
उसका उसी रूप से उसी पुरुष का अन्वय का स्वीकार 
कर लेना ही व्याघातक होता है । वह व्याघात पदादि के 
द्वारा उन्नीयमान होता है, इसलिये उसको पदादि व्याघात 
कहते हैं । 

प्रश्‍न-यावज्जीवन .मैं मौनी हूं, शब्द अवाचक है । 
इसको अमुक वस्तु को नहीं जानता हूं. ज्ञान अविषयक 
है, इत्यादि विरोध स्थल में तो दूसरा कोई श्रभ्युपगम नहीं 
देख पडता है जिससे क्रि विरोध हो । 

उत्तर-जो व्यक्ति शब्द के उच्चारण में समर्थ है उससे 
शब्द का उच्चारण न होना ही मौन है, इस स्थिति में मैं 
मौनी हुँ इत्याकारक शब्द का उच्चारयिता अपने को मानता 
है, अन्यथा किस प्रकार से वाणी .से प्रतिपादन करता है ? 
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बाहं मौनीति व्यक्तमम्युपगमान्तर न घेत्रतिपादयति न तहि 
प्रतिपादकः एवमवावकः शब्द इत्यादावपि शब्दस्य बावकल- 
मम्युपैति कथमन्यथा तेन प्रतिपादयति तथा चावाचकः शब्द इति 
न्रू वतो व्यक्तमस्युपगमान्तरं एवमिदंमिति प्रत्यक्षविषयमिद्मा 
निदिशति न जानामीति तज्ज्ञानमपन्हुते एवं ज्ञानमविपयमि- 
त्यादिवदत एतद्वाक्यजमपि ज्ञानं ज्ञानाविपयत्वं न विषयी- 
करिष्यतीति गलेपादिकयापि ज्ञानस्य विषयत्वमङ्गीकार यितव्य 
ऐसा हुम्मा तब ग्रह मौनी, यहां अभ्युपगमान्तर व्यक्त "हस ना त्र प्रह मोनी; यहां अभ्युपगमान्तर व्यक्त है । 

यदि प्रतिपादन नहीं करता है तब वह प्रतिपादक नहीं है । 

इसी तरह शब्द अवाचक है उस स्थल में भी शब्द को 
वाचक स्वीकार करता है । ग्रन्यथा शब्द द्वारा प्रतिपादन 
कैसे करता है । ऐसा हुभ्र। तब अवाचक शब्द है ऐसा कहते 
हुए को अभ्युपगमान्तर है यह स्पष्ट है। एव इदमहं 
जानामि, इस स्थल में प्रत्यक्ष विषयी भूत पदार्थ का इदं शब्द 
से निर्देश करता है (इदं शब्द प्रत्यक्ष विषय में शक्त है) 

आर न जानामि इस प्रकार से ज्ञान का अपक्लव करता है । 

इसी प्रकार से ज्ञान भ्रविषय है ऐसा बोलने वाले को इस 
वाक्य से जायमान भी ज्ञान ज्ञानाविषयत्व को विषय नहीं 
करेगा । अतः गले पादुका न्याय से ज्ञान में सविषयत्व 
का स्वीकार करना चाहिये। ऐसा हुआ तब ज्ञान में 
ग्रविषयत्वाभ्युपगम विरुद्ध है । 


न्यान 


[परिच्छेद ी खण्डनोद्धारः `. . [ ५६३ 


एवञ्च ज्ञानस्याविपयत्वाभ्युपगमो विरुद्धः | यत्त, घटों नास्ती- 
त्यादौ घरोस्तीत्यस्ये घटसत्त्वविधायकतया नडाश्व .घटासत्त्व- 
विधायकतयात्रापि प्रतिज्ञाविरोधः स्यादिति खण्डनम्‌ । तदव्युत्प- 
त्तिवजुम्मितम्‌ । घटेन नत्रो नञा चास्त्यन्वयस्यं सावेलीकिक- 
स्वात्‌ । नहु घटनत्रोः कथमन्बयंः उमयोरतादात्म्यात्‌ नांपि 
घटस्य नडार्थे प्रतियोगितयान्बयः घट इति प्रथमान्तात्सम्ब- 


मम क त See यो क्यो 
प्रश्‍न-'“घटोनास्ति” घट नहीं है, इत्यादि स्थल में 
“घटोस्तीत्यस्य” घट है यह वाक्य घट की सत्ता का विधान 
करता है, नग. पद जो है सो घट का श्रसत्व विधायक है । 
इसलिये घटो न--में भी प्रतिज्ञा विरोध दोष होता है, ऐसा 
खण्डनकार का कथन हे । 
उत्तर-यह केवल खंडनकार का अबोध. मात्र हे । 
क्योंकि घटो नास्ति इस स्थल में घट को नन. से साम्य है 
और नन का अस्ति इस क्रिया के साथ श्रन्वय होता है सो 
सर्वलोकानभव सिद्ध है । इस स्थिति में सर्वलोकानुभव 
समर्थित वस्तु में विशेष प्रदर्शन श्रज्ञान प्रयुक्त न कहा जाय 
तो क्या कहा जाय ? 
प्रश्‍न-घट और नज. का अ्रन्वय केसे होगा ? क्योंकि 
घट है भाव रूप और नन है अभावात्मक तब दोनों में 
तादात्म्य कैसे होगा ? भावाभाव का तादात्म्य सवथा 
विरुद्ध है । न वा प्रतियोगिता सम्बन्ध से घट का अन्वय 
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न्धितया तस्यो पस्थित्यसभ्यवात्‌ तत्सम्मवे वा धटस्य नेत्यनेन 
घटसम्बिन्धिकः कश्चिन्निपेद्व्यो न घट एवेति । सेषम्‌ । घटो 
नेति शब्दाद्वटनिपेषस्तावस्त्रतीयत इति सावेलौकिं ईदशञ्च 
प्रत्ययभपन्हुवानो माध्यमिकबदुपेक्षणीयः स्यात्‌ । ने प्रतीम 
एबं किं ततः । शब्दादीदुशः प्रत्ययः कथं स्यादिति इच्छाम इत 
चेदनुभवं एच्छ । अनुमवः कूटसाद्षीति चेत्‌ । आत्मानशुपालः 


नवर्थ ग्रभाव में हो सकता है । क्योंकि भ्रथमान्त घट पद 
से सम्बन्धित या घटोपस्थिति असम्भव है । यदि सम्भव हो 
तब तो “घटस्य न” इस .वाक्य से घट का सबन्धो कोई 
पदार्थ निषेध का विषय होगा । घट निषिद्धमान नहों 
होगा । 

उत्तर-घटो न, घट नहीं है, इस शब्द से घट का 
निषेध अर्थात्‌ घटनिष्ठ प्रतियोगिताक श्रभाव प्रतीयमान 
होता है, यह सर्वलोक प्रसिद्ध वस्तु है । एतादश सर्वलोका- 
नुमत ज्ञान का निराकरण करने वाले आप माध्यमिक का 
तरह उपेक्षणीय हो जायेंगे । 

प्रश्‍न-ऐसा तो मैं जानता हूँ । तब शब्द द्वारा एतादृश 
ज्ञान कैसे होता है ? यह पूछता हूँ । ३ 

उत्तर-यह बात अनुभव से पूछो ! अनुभव तो कूट 
साक्षी है। श्र्थातु भ्रतुभव भ्रम प्रमा साधारण होने से 
अप्रामाणिक है । तो ग्रनो आपत्मा को उपालम्भ दो, 


विडी 
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मस्व येन तादुशामेव कूटमनुमवं पुष्यसि । अपसिद्वान्ते शार 
काराम्युपगमेनात्र तु स्वाम्युपगमेन सह स्वास्युपगमान्तरस्य 
विरोध इत्यपसिद्धान्तादस्य भेदः | नित्यः शब्दः कुतकत्वादि- 
त्यादौ प्रतिज्ञाबिरोधबत्‌ विरुद्धहेत्वामासत्वेपि प्रतिज्ञाविरोध एव 
निग्रहाय साध्यामाबहेत्यो व्योप्त्युपजीवनेन प्रवतिष्णु हेत्वामा- . 
समपेक्याम्युपगमबिरोधमात्रो पजीवनमात्रप्रवृत्ततयास्य द्रागेव 
सम्भृतसामग्रीकत्वादिति सह प्रतीतावप्रतीतौ च न विरोध इति 


DRO PRR 
` जिससे कि ताहश कूटानुभव की पुष्टि करते हो । अपसि- 
द्वान्त में तो शास्त्रकार के अभ्युपगम से अभ्युपगमान्तर 
में विरोध होता है और यहाँ तो स्वाभ्युपगम के साथ 
स्वकीय ग्रभ्युगमांतर का विराध होता है, इसलिये श्रपसिद्धान्त 
से प्रतिज्ञा विरोधादिक का भेद होता है कृतक होने से 
शब्द नित्य है, इत्यादि स्थल में प्रतिज्ञा विरोध के समान 
विरुद्ध हेत्वाभास में भी निग्रह के लिये प्रतिज्ञा विरोध को 
ही मान लीजिये । साध्याभाव और हेतु को जो व्याप्ति 
: उसको उपजीवन करके प्रवर्ततशील जो हेत्वाभास तदपे- 
क्षया श्रभ्युपगम विरोध मात्र का उपजीवन मात्र के प्रवृत्त 
होने से इस प्रतिज्ञा विरोध को भाटित सामग्री विशिष्टत्व 
है, इसलिये सह प्रतीति अथवा प्रतीति में विरोध नहीं 
है । इस प्रकारसे खण्डन करने पर आपके मत में भी समान 
रूप से विरोध है । ऐसे नैयायिक के बचन में प्रतिवन्दो 
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खण्डने तवापि बिरोधमन्तः समानमिदमिति नेयायिकवचसि 
्रतिबन्द्खएडनं तद्यथा प्रतिवन्दी ताबदूदूपणप्रतिबन्दी वा 
समाधिग्रतिवन्दी वा नाद्यः अप्रस्तुतत्वात्‌ स्वपे दोपे 
परेण देशिते तत्पचदोषोदीरणं न क्वापि घटते किञ्च 
परदत्तस्य दोपस्यानुद््रणात्‌ एकनिग्रहान्तर्वात्तस्याः । नापरः 
यः प्रतिबन्या द्योत्यते स एब तहि समाधिरभिधीयरता 
किमनया कुसृष्ट्या किञ्चाबयोभिन्नमताश्रितयोः . समानः 
समाधिरिति न नियमः एकस्मिन्मते यः समाधिस्तस्य 
) परमते बिमतेरपि सम्मवात्‌ किञ्च परोद्भावितं दोपज्ञानाद- 
खण्डन होता है, जैसे यह प्रतिबन्द है सो दोष का प्रतिवन्दो 
' है ग्रथवा समाधान में प्रतिबन्दी है? इसमें प्रथम पक्ष 
__ ठीक नहीं है क्‍योंकि यहां दोष तो प्रस्तुत है हो नहीं । 
| स्वपक्ष में ग्रन्य किसी ने दोष दिया तो उसके पक्ष का 
दोष कथन तो कहीं भी नहीं घटता है । और भी देखिये, 
| परप्रदत्त दोष का उद्धार नहीं । और प्रतिबन्दी का अन्त 
तो एक निग्रह से हो हो गया । द्वितीय पक्ष भी ठीक नहीं है, 
। 


क्योंकि जो प्रतिवन्दी द्वारा द्योतित होता है उसी को 
समाधान रूप में कहो इस कुसृष्टि से क्या फल मिलता है । 
| और भी देखिये हम दोनों श्रादमी भिन्न मत के अनु- 
' यायी हैं तब दोनों का समान ही उत्तर होगा, ऐसा नियम 
. नहीं है। हो सकता हैं कि एक का जो उत्तर हो उसमें 
दुसरे को विवाद हो । और भी देखिये-पर से उढ्भावित 
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पोद्यत इति । अविनिगमस्तु युगपदुपस्थितयोः प्रमाणामाबादच्यः 
तरामाबः अत्र च प्रमाणामाव एव दोपो न त्वविनिगमः 
लाघवगोरचे तु प्रमाणस्य लघुशुरुषिपयत्वसम्मवे लघुपरिच्छेदः 
कत्वं शुर्यपरिच्छरदकत्वञ्व स्वमावमेदो प्रमाणसहकारितामात्रेण 
तु तर्कव्यपदेशः प्रतिवन्दिस्त्वापाततोड्थान्तर॑ तथाहि यदि 
चितौ कती स्यात्‌ शशे थङ्गमपि स्यात्‌ शशशङ्गबदसावपि प्रमाण- 


पदार्थ का दोष ज्ञान से अपनोदन अर्थात्‌ निराकरण होता 
है । युगपत्‌ एक काल में उपस्थित दो वस्तु में से प्रमाण 
के अभाव से अन्यतर का जो ग्रभाव उसी का चाम होता 
है अननुगम । इस स्थल में प्रमाणाभाव ही दोष है । श्रविः 
निगम दोष नहीं है । प्रमाण को लघु गुरु विषयता की संभा- 
वना हो जिस स्थल में तो लघु को परिच्छेदकत्व बोधकत्व 
होता है और गुरु में परिच्छेदकत्व बोधकत्व नही होता । 
इसी का नाम लाघव और गौरव है । प्रमाण में सहकारी हो, 
प्रमाणभिन्न हो, जिसका तके रूप से व्यवहार किया जाता . 
है उसको कहते हैं स्वभाव विशेष । प्रतिबंदी तो आपाततः 
पदार्थान्तर रूप ही है । तथा हि यदि पृथिवी का कोई 
कर्ता हो तब तो शश को जुग भी हो एताहश स्वरूपक 
ही प्रतिबन्दी है ।' नहीं कहो कि जैसे शशश्वग प्रमाण 
बाधित है वैसे ही प्रतिबंदी भी प्रमाण बाधित ही है । 
यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि तब तो प्रमाण ही दोष 
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बाधित इति चेत्‌ । तहि स एव दोषो न तु प्रतिवन्दिरिति। 
तदुङ्ग'प्रतिबन्दिरिदूपणं .तथा च यदुन्मेयं तदेवेह दूषणं क्लुस- 
स्वादिति सम्प्रदायः । अनौचित्यन्त्वोचित्यस्य प्रामाणिकः 
त्वविरहः स च प्रमाणामावान्तगंत एव न चार्थोन्तर मर्थोन्तरेण 
परिहरतः को दोपो वाच्यो यद्यनोचित्यं न दोपः स्यात्‌ तब 
प्रमाणामावावघारणानन्तरमावेण पृथगिति वाच्यं प्रथमार्शन्त- 
रेणैव कथापर्यबसाने . द्वितीयार्थान्तरामिधानस्यानव सरपराहत- 
त्वादिति । यत्त, दोपसामान्योद्भावनं सा मतालुज्ञा। अत एच 


, होगा कितु प्रतिबन्दी दोष नहीं होगा । ऐसा कहा है कि 
प्रतिवन्दो. दूषण बहीं है । तब दूषणत्व रूप से जिसका 
उन्नयन करें यहाँ उसी के ग्रवश्य तृप्त होने से दोष रहै 
ऐसा सम्प्रदाय है । औचित्य का जो प्रामाणिकत्वाभाव 
उसी का नाम है अ्नौचित्य । वह तो प्रामाणिकता का 
अ्रभाव तीनों प्रमाणाभाव के ग्रन्तर्गत नहीं है । नहीं कहो 
कि ग्रर्थान्तर का ग्रर्थान्तर से परिहार करने पर दोष 
कौन होगा ? यदि अनौचित्य नामक एक स्वतन्त्र दोष न 
हो, वह प्रमाणभाव का जो ग्रनौचित्य उसमें उसको अन्तर 
भी बन करके एक प्रथक्‌ ही दोष कहना चाहिये । सो ठोक 
नहीं, क्योंकि प्रथम श्रर्थान्तर दोष से ही जब कथा की 
परिसमाप्ति हो जाती है: तब :द्वितीय ग्रर्थान्तर का कथन 
अनवसर पराहत हो जाता है । 


परिच्छेदः] खण्डनोद्धारः [ ५६९ 


प्रतिपेधेपि समानो दोषः'तथा प्रतिपेधविभ्रतिपेधप्रतिपेधेदोपवद्दोष 
इति सत्रद्वयस्य तथैवाथ आकर स्फुटीकृतः तथा प्रतिबन्दी परथग्दोप 
इति न्यायमागं इति विद्धि । प्रतिवन्या दृपणत्वानम्युपगमेऽप- 
सिद्धान्तः सा हि सवतन्त्रसिद्धदूपण मावत्युपक्रमापसि दवन्तोपि 
दुर्वचः तथाहि सिद्धान्तविपरीताम्युपगमोऽपसिद्वान्त इत्यल- 
क्षणं मत्सिद्वान्तबिपरीताम्युपगमन्तुस्तवापसिद्धान्तापत्तः । 


अभ्युपतमानम्युपगमयोः कत्रंमेंदोमिमत इति चेत्‌ । अङ्क रस्य 


प्रश्‍न--दोष सामान्य का उद्भावन करना इसी को 
कहते हैं मतावुज्ञानात्मक दोष, ग्रत एव प्रतिषेध में भी दोष 
समान ही है, और प्रतिषेध के विप्रतिषेध में भी प्रतिषेध के 
समान ही दोष है । इन दोनों सूत्रों का प्रथ श्राकर ग्रन्थ 
में स्पष्ट से कहा है । इसी प्रकार से प्रतिबन्दी एक प्रथक्‌ 
दोष है, ऐसा न्यायमागं है सो आप समभिये । प्रतित्रन्दी 
को प्रथक्‌ दोष न मानें तो अपसिदान्त होता है, प्रतिबन्दी 
तो सवंतन्त्रसिद्ध दूषणरूपा है, यह जो उपक्रमापसिद्धान्त 
का लक्षण है, उसका निर्वचन भो नहीँरँहो सकेगा । तथाहि 
सिद्धान्त के विपरीत जो अ्रस्युपगम अर्थात्‌ सिद्धान्त विरुद्ध 
पदार्थ का स्वीकार है । अपसिद्धान्त है, यह तो श्रपसिद्धान्त 
दा लक्षण है सो अ्रलक्षण है । क्योंकि मेरा जो सिद्धान्त 
है उसके विपरोत पदार्थं को मानने वाले आपको झप 
सिद्धान्तपात हो जायगा । नहो कहा कि अभ्युपगम और 


) 
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बन्यत्बं व्योग्नश्वाजन्यत्वमम्युपगच्छतो उपसि द्वान्तापत्त :- 
विपयाभेदोप्यमिमत इति घेन्न। एकस्याङ्कथायामचेतनस्यापि 
कत स्बमपरस्यान्तु चेतनस्यैबमस्युपगच्छतोऽपसिद्धात्तापत् ¦ । 
कथाया अमेदोप्यमिमत इति घेत्तहि यस्यां कथयां येन वादिना 
यहर्शनमाशितं तस्यामेव कथायां तेनेव बादिना तड्विपरीताम्यु- 
पगमोपसिद्धान्तः । यद्धा येन वादिना यस्यां कथायां योऽथः 
सामान्याकारेण यथाम्युपगतः तेनैव वादिना तस्यामेष कथायां 
तदवस्तुनस्तद्विपरीताम्युपगमोपसिद्वान्तः तथा घाइुगतलच्षणा- 


अनभ्युपगम का कर्ता एक ही होना चाहिये, तो यह भी 
ठोक नहीं है, क्योंकि ग्र कुर में जन्यत्व है, उसी में अजन्यत्व 
मानने से से अपसिद्धान्तपत्ति होगी । यह भी कहना ठीक 


नहीं है । क्योंकि एक कथा में 
अचेतन को भो कर्तृत्व और अन्य कथा में चेतन को ही 
कतृत्व है. ऐसा मानने वाले को भो अपसिद्धान्तापत्ति होती 
है । नहीं कहो कि कथा का श्रभेद भी विवक्षित है। सो 
भो ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहो तब तो, जिस कथा में 
जिस वादी ने जिस दर्शन का श्राश्र य लिया है, उसी क्था 
में उसी वादो से जो तद्विपरोत का अभ्युपगम उसी का 
नाम है अ्रपसिद्धान्त । ग्रथवा जिस वादी से जिस कथा में 
जिस पदार्थ को सामान्याकार से जैसा माना है, उसी वादो 
से उसो कथा में उसो पदाथ का जो विपरीताभ्यूपगम 


© Md 


कका कामा कलक - ह 


MET 


परिच्छेदः ] । खण्डनोद्धारः ५७१ 


भ्यणेऽतिञ्याष्िः अननुगततदाश्रयणे त्वव्यापिरिति खणडनस्‌ । 
तदयुक्तम्‌ । उमययाप्यदोपात्‌ तथाहि निग्रहस्थानत्वे सति 
सिदवान्तबिपरीताम्यु पगमस्यार्पासद्घान्तत्वात्‌ तेन चोक्गसकल- 
दोपपरिहाराव्‌ लक्ष्याननुगमे लक्षणाननुगमस्यादोपत्वाच्च न 
हापसिद्धान्तत्व॑ घटत्वादिवत्साधारणं किन्तु कथायामाश्रितत- 
चच्छास्त्रकाराभ्युपगमविहुद्धाम्णपगमः स च कथारम्मे बौद्धो- 


उस को अपसिद्धान्त कहते हैं । तब यदि अनुगत लक्षण का 
आश्रयण करते हैं तब ग्रतिव्याप्ति होती है । और यदि ग्रन- 
नुगत ( अनेक ) लक्षण मानते हैं तव श्रव्याप्ति दोष | 
होता है । 


समाधान-एऐसा जो खण्डनकार ने कहा है, सो सर्वथा 
अयुक्त है, क्योंकि उभयथा दोनो प्रकार के लक्षण मानने 
में कोई दोष नहीं होता है । तथा हि [नग्रह स्थान के अन्त: 
पाती होकर जो सिद्धान्त विपरीत अ्रभ्युपगम हो उसी का 
नाम है ग्रपसिद्धान्त । ऐसा कहने से पूर्वोक्त सकल दोष 
परिहार हो जाता है। और लक्ष्य यदि ग्रननुगत हो तो 
लक्षण का अननुगम (ग्रनेकता) दोषाधायक नहीं होता है । 
श्रपसिद्धान्तत्व घटत्वादि जाति की तरह साधारण ग्रर्थात्‌ 
एक रूप नहीं है किन्तु कथा में आश्रित अर्थात्‌ परिगृहीत 
जो तत्तत्‌ शास्त्रकारों का अ्रभ्युपगम तद्विरुद्ध जो ग्रभ्युपगम 
उसको भ्रपसिद्धान्त कहते हैं | वह जो ग्रभ्युपगम जैसे कथा 
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इमित्युक्त्वा पर ण चथमज्गादौ दोपदेशनायां मास्तु चणभङ्ग 
इत्यादिरभ्युपगमः । ननु न शास्त्रश्रय ,एव विवाद पर्वतस्य 
बह्विमत्त्वादाबपि तत्सम्भवात्‌ तदाह-- 
रिक्षस्य जन्तोजोतस्य गुणदोषमपश्यतः । 
बिलब्धा बत केनामी सिद्वान्तबिपयग्रहाः ॥ 
नहि शास्त्राश्रया वादा भवन्तीति तस्मान्नापसिद्वान्तो 
निग्रहस्थानमिति । मेवम्‌ । वौद्घस्य चणमङ्गादिकं स्वशास्त्रोक्क 
त्यजतोपसिद्धान्तोक्कयोपजीव्यवरोध एवोच्यते मीमांसकस्य 


RR स्स >-मन्लनर 
के आरम्भ काल में में वौद्ध हूँ ऐसा कहै श्रौर दूसरे ने जब 
क्षणभंग वाद में दोष दिया तब कहै क्षणभंग नहीं रहो, 
इत्यादि ग्रभ्युपगम को ही अपसिद्धान्त कहते हैं १ नहीं कहो 
कि शास्त्र का ग्राश्रय लेकर के ही विवाद होता है, सो भो 
ठीक नहीं है क्योंकि लोक में भी पर्वत में वह्लिमत्त्वादि के 
विवाद की संभावना देखते हैं । ऐसा कहा है-गुण दोष को 
नहीं जानता हुआ जात मात्र ग्रत एव रिक्त जन्तु को पीछे 
इस सिद्धान्त रूप ग्रह को किसने लगा दिया ? नहीं कहो 
कि वाद शास्त्राश्रय ही होता है इससे ग्रपसिद्धाच्त निग्रह 
स्थान नहीं है, सो ठीक नहीं. क्योकि क्षण भंग जो है सो 
बौद्ध को स्वशास्त्रोक्त है। उसको छोड़ने पर ग्रपसिद्धा- 
न्तोक्ति से उपजीव्य विरोध ही कहलाता है । जैसे मीमां- 
सक को श्रुतिविरोध । वहां उपजीव्य विरोध के उद्धावन 
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श्‌तिषिरोधवत्‌ तथा चोपजीव्यविरोधोद्धावने न तदेव कथा- 
विच्छित्तिः । न घायमुपजीव्यविरोधः शास्त्रविरोधप्रतिज्ञाविरो- 
घव्याघातेषु मन्मतेषु त्रिष्वपि साधारण इति एवं वह्ृयनुमानेपि 
स्वाभ्य॒पेतग्रमाण विरुद्धाज्गीकार पसिद्धान्तापरनामोपजीव्यविरोध 
एवेति तस्मादेबमादीन्यसम्यञ्चि खण्डनानि प्रपञ्चयन्‌ भवान्न 
केवलमन्वीक्षायामनघीतीत्यवधायंते कि तहि तन्त्रमात्र एवेति एवं 
निग्रहस्थानान्तरखण्डनान्यपि निराकरणीयानि ॥ 


इति श्रीवाचस्पतिमिश्रकृते खणडनो द्वार निग्रहस्थानखणडनो द्वारो 
नाम द्वितीयः परिच्छेदः 


करने पर उसी समय में कथा का उच्छेद नहीं होता है । 
यह केवल उपजीव्य विरोध ही नहों है किन्तु मेरे मत में 
शास्त्रविरोध प्रतिज्ञाविरोध व्याघात में तीनो में साधारण 
है । एव वक्तचनुमान में भी स्वसे स्वीकृत पदार्थ में प्रमाणा 
बिरुद्ध मानने पर अपसिद्धान्त है जिसका अपर नाम एताहश 
उपजीव्य विरोध ही है । इसलिये एताहश पूर्वोक्त अनेक 
प्रकारक असतु खण्डन का विस्तार से कथन करने वाले 
आपने केवल म्रान्वीक्षिकी विद्या का अध्ययन मात्र ही नहीं 
किया है, सो नहीं किन्तु इस तंत्र से आप सर्वेथा अनभिज्ञ 
हैं । इसी प्रकार से और निग्रह स्थान का जो खण्डन 
श्रोहुर्ष ने किया है उसका भी निराकरण करना चाहिये । 
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& अथ तृतीयपरिच्लेदः & 


सर्वनाम्नः खण्डयिष्यता ईथरसद्धावे कि प्रमाणमिति 
ताबत्तदवतारितम्‌ अत्र च बिकल्पकल्पना न युका प्रकरणेन 
प्रश्नार्थताया एवाबघारणात्‌ किञ्चेद्दशः प्रश्‍न एव न सम्मवतीती- 
श्वरमन्तुस्तदमिज्ञतया प्रश्‍नायोगात्‌ तदमन्तुरवेशवरासत्त्वा्युपगमेन 


इति पश्चिमाम्नाय -श्रीरामानन्दपोठीधीश--जगद्गुरु 
श्रोरामानन्दाचार्य योगिराज स्वामी श्रो रामप्रपन्नाचाये 
दर्शनकेशरी कृत खण्डनोद्धार दीपिका में ' 
निग्रह स्थान खण्डनोद्धार नामक 
द्वितीयपरिच्छेद समाप्त हुआ । 


सर्वनामकिमादि शब्द के खण्डन करने की इच्छा से 
ईश्वर सद्भाव में क्या प्रमाण है ? इस प्रकार से किमादि 
सर्वनाम वाची शब्द को अवतारित किया है । इस स्थल में 
विकल्पार्थक किम्‌ शब्द की कल्पना.ठीक नहीं है । किन्तु 
प्रकरणा में प्रश्‍नाथता ही मानना ठीक है, ग्र्थातु प्रकरण 
से यह सिद्ध होता है कि किम्‌ शब्द प्रश्नार्थक है । और 
भी ईश्वर के सद्भाव में क्या प्रमाण है ? एताहश प्रश्‍न ही 
नहीं वन सकता है क्योंकि जो ईश्वरवादी है उनको तो 
ईश्वर विषयक ज्ञान है तव तद्विषयक प्रश्‍न अयुक्त है और 


Fr 


जो इश्वर को नहों मानते हैं जैसे मीमांसक पूर्वसांख्य 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार: [५७५ 


तद्विषयकप्रमाणप्रश्नाबुपपत्ते; वस्मात्तत्वञ्ुवनादेरुपादानगोचरा- 
परोक्तज्ञानचिकीपोकृतिमज्जन्यत्वे कि प्रमाणमिति अष्ठुमहंतीति 
अयमेव प्रश्‍नस्तत्परः तथा च प्रमाणपदं यद्विशेषपरसुत्तर पि तथेव 
तद्विशेपपरमस्तु तथा च प्रमाणमित्येवोत्तरं घटतामेव सर्वत्र 


प्रश्‍ने खण्डनमूहनीयमिति चेत्‌। चिड मूख उक्करीत्यापि कि पचती- 


चार्वाक, माध्यमिक, इन लोगों को ईश्वर की ग्रसत्ता का 
जान है इससे ईश्वर विषयक प्रमाण का प्रश्‍न ही ग्रनुपपन्न 
है । इसलिये भुवनादिक पदार्थं उपादान विषयक अपरोक्ष 
ज्ञानचिकीर्षाकृतिमान्‌ से जन्य है, एताहश जयता में 
क्या प्रमाण है ? इस प्रकार का प्रश्न युक्त होगा । यही 
प्रश्‍न ईश्वर परक है । ऐसा होने पर प्रमाण पद जिस 
विशेष परक प्रश्न में होता है, उत्तर में भी तद्विशेष परक 
हो तब तो यह प्रमाण है यही उत्तर घटता उचित होता 
है । इसी प्रकार से सर्वत्र प्रश्न स्थल में खण्डन समभो । 

उत्तर-हे ग्रनभिज्ञ ! पूर्वोक्त प्रकार से भी “कि पचति? 
क्या पकाता है? इस प्रश्‍न का खण्डन तो नहीं हुआ । 
“कि प्रमाणम्‌” क्या प्रमाण है इसके समान “कि पचति” 
इस स्थल में प्रापके मत से भी कोई भी उत्तर नहीं हो 
सकता हैं । कलाय (उर्द) ओदन इत्यादि न कहा जाय । 
कि शब्द के प्रश्‍न मात्र परक होने से प्रष्टव्यार्थवाचकता 
का अभाव है। 


५७६] दीपिकाससितः [ तृतीय: 


त्यादेः प्रश्‍नस्याखरडनात्‌ न हि कि प्रमाणमितिवत्‌ कि पचती- 
स्यत्रापि किञ्चिदुत्तर त्वद्दिशा घटते बिना कलायमित्यादेः 
किमः प्रश्‍नमात्रे परत्वेन प्रश्‍व्यानमिधायकत्वात्‌ । मावनाग्वरुद्ध- 
प्रश्न एवाय मया खण्ड्यत इति चेत्‌ । अनेन खण्डनकृता सुरा 
पीता न वेत्यत्र मानवानवरुद्धोपि प्रश्ने स्वदुक्कखणडनाग्रत्त : 
[तिङ स्वानुपसन्दाने यः सुबन्ताबुप्ररनस्तमेव खण्डयामीति चन्न 


दचदीहित्रमतानुसार णासम्मबात्‌ । यत्रान्यत्कियापद्‌ 'नास्ति।._ ` 
तत्रास्ति्मबतीत्यपरः प्रयोक्कव्य इति तद्वचनात्‌ न्यायतन्त्रानुः 
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प्रश्‍न-भावना अर्थात्‌ श्रभिप्राय से ग्रनवरुद्ध जो प्रश्‍न . 


है उसी का मैं खण्ठत करता हूँ । 


उत्तर-इस खण्डनकार ने मदिरापान किया या नहीं ? : 1 
इस स्थल में भावना से ग्रनवठद्ध प्रशन में भवदीय खण्डन ' 


की. प्रवृत्ति नहीं होती है.। 


प्रश्‍न-तिंड पद की अनुपस्थिति में जो सुबन्त विषयक - 


प्रश्‍न है उसी का मैं खण्डन करता हूँ । 


उत्तर-यह जो ग्राप कहते हैं क्रि तिड.न्त की ग्रनुप-. 


स्थिति कालिक सुवन्त प्रश्‍न का खण्डन करता हूँ, दक्ष- 
दौहित्र पाणिनि.के मतानुसार से ग्रसम्भवित है । क्योंकि 
पाणिनिक्रा वचन है कि जहाँ कोई भीः क्रिया देखने में 
आती है उस स्थल में अस्ति भवति “का अध्याहार किया 
जाता दै । अर्थात्‌ व्याकरण के मत में सुवन्त तिङन्त 


परिच्छेद: ] EE खण्डन द्धारः [ ५७७ 


सारेणेच सुबन्तातुप्रशनखदडने प्रवृत्त अत्र च तन्त्रे वाक्ये न 
तिङन्तप्रयोगनियमः काञ्च्यामिदानीं त्रिुवनतिलको राजेत्या- 
दिबाक्यस्यं न्यायग्रथमाध्याये दशनात्‌. एवञ्च कि प्रमाणं केन 
प्रमाणेन कस्म प्रमाणाय कस्मात्प्रमाणात्‌ कस्य प्रमाणस्य 
कस्मिनूप्रमाणे इत्येवरूपपड बिधविभक्त्यवरुद्धसुवस्तप्रश्‍नाथ एव 
सया खण्ड्यते इति घेत्‌ साधु वेदान्ताध्या समन्वितः तथाहि कि 
स्विद्धिसस्य भेपजमिति प्ररनोतग्रशने अंग्निहिमस्य भेपजमिति 


समुदाय का नाम वाक्य होता है । न्यायतन्त्र के अनुसार 


` 'सुबन्त का प्रश्न खण्डन प्रवृत होय तो न्यायतन्त्र में वाक्य 
ˆ .में तिडन्त का प्रयोग आवश्यक नहीं है । न्याय के प्रथमा- 
~. ` ध्याय में “काँचो नगर .में इस काल में त्रिभुवन तिलक 
*... राजा है” इत्याद वाकय देखने में आता है । 


. प्रश्न-ऐसा हुभ्रा तव क्या प्रमाण है, किस प्रमाणा से 
किस प्रमाणा के लिये, किस प्रमाण से किस 'प्रमाण का 


`. किसे प्रमाण में एवं रूप षड्विध विभक्त यवरुद्ध सुबन्त 


प्रश्नार्थं का ही मैं खण्डन करता हूं । 
उत्तर-बहुत श्रच्छा आप. वेदान्त मागे से युक्त हो । 


. तथाहि हिम को भेषज (दवा) क्या है; ऐसा प्रश्न होने 


पर अग्नि! हिमं की भेषज है ऐसा जो श्रोत उत्तर हैसो 
आपके मत से ग्रलग्नक हो जायगा । दवा है एतावन्मात्र 


`. उत्तर आपके मत से होना चाहिये । 


५७८] . दीपिकाससितः तुतीयः 


शौतमुत्तरन्त्वन्मतेनालग्नक स्यात्‌ मेपजमेवोत्तरन्स्वदिशा घटेत 
भ्र तयो विशद खला एवेति चेत । त्यज तहिं भ्र तितात्पय मात्र - 
साचि ब्रह्मणि विश्वासम्‌ अधीष्व मध्यमागम सेवस्व सत्त्व- 
शून्यताबाइमिति । नान्स्त्वेतद्यथा तथा उचरवर्‍्मर्नखणडने य 
उद्धारस्तं पत्र हीति चेत्‌ । त्र मः । कि प्रमाणमिति प्रष्टा बेजात्येन 
ग्रमाणमित्युत्तर कृतेपि तावन्न निघुणोति यावल्मत्यक्षमनुमानं 
वोत न शृणोति तत्कस्य हेतोः प्रमाणमित्युत्तरमाकण्यापि 
स्वजिज्ञासितमसु' प्रमाणविशेपरूप न प्रापेति गम्यते प्रश्नस्थेन 


प्रश्न-श्रूति तो विश्वुखल है अर्थात्‌ अस्त व्यस्त 
ही है। 
उत्तर-तब तो श्रुति तात्पर्येमात्र साक्षिक ब्रह्म में 


विश्वास को आप छोड़ दीजिये, माध्यमिक आगम को 
पढिये और स्वंशुन्यता को सेवा करिये । 


प्रश्‍न-यह जैसे तसे होवे । परन्तु उत्तर के समान 
प्रश्‍न खण्डन में जो उद्धार है उसको बोलिये । बोलता हूं । 


उत्तर-प्रष्टाने पूछा कि क्या प्रमाणा है? उत्तरकार 
ने कहा-प्रमाण यह है कि उत्तर करने पर भी प्रष्टा तब तक 
निवृत नहीं होता है जब तक कि प्रत्यक्ष वा अनुमान प्रमाण 
विशेष उपस्थित न हो। जब तक कि प्रत्यक्ष अनुमान 
प्रमाण है यह वचन नहीं सुनता है । यह किसलिये ? 
अर्थात्‌ ऐसा किस कारण से होता है ? प्रमाण है इत्या” 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [५७९ 


प्रमाणपदेन प्रमाणत्वेन रूपेण यथा प्रमाणबिशेष उपस्थाप्यते 
अन्यथा किमालम्बनः प्रश्‍न: स्यात्‌ तथा उचरस्थेन तु तेन पदेन 
प्रमाणत्बेन रूपेश प्रमाण उपस्थाप्यते । अत्रैब सङ अहश्लोकौ 
यथाविधं यं विषयं निजस्य प्ररनस्य निर्वक्कि प्रोपयोक्स्या 
वाच्यस्तथेवोत्तरबादिनापि तयैव वाचा स तथाविधोर्थः ॥ 
अनस्य यः स्याद्विषयः स वाच्यो वाचानया उप मथेन्निरुक्तः | 
इदं त्वयाप्यास्थितमेतयेव वाचा स्वपृच्छाविषयस्प बक्त्रा || 


कारक उत्तर को सुमकर भी स्वजिज्ञासित प्रगाण विशेष 
को नहीं प्राप्त किया ऐसा मैं समझता हुँ । 


प्रश्न-वाक्यस्य प्रमाण पद से प्रमाणात्व रूप से जैसे 
प्रमाण विशेष उपस्थित होता है। अन्यथा प्रश्‍न निरालं- 
बालक हो जायगा, उसी तरह उत्तर वाक्यस्थ प्रमाण पद 
से प्रमाणत्व रूप से प्रमाण मात्र उपस्थित होता है अर्थात्‌ 
उत्तर वाक्य में प्रमाण विशेष के उपस्थित न होने से 
जिज्ञासा निवृति नहीं होती हैं । याइशविषयक प्रश्न हो 
ताहश वस्तु विषयक प्रश्‍नानुरूप ही उत्तार होना चाहिये । 
इस विषय में दो संग्रह श्लोक होते हैं । “प्रश्नकर्ता स्वकीय 
याहश विषय का यादृश कथन से प्रतिपादन करता है उत्तर 
वादी को चाहिये उसका उत्तर तादृश वचन से तादृश 
देना ।।१॥। प्रश्नकर्ता का जो विषय हो वह शब्द द्वारा 
बक्तव्य है, उस वक्तव्य विषय का प्रतिपादन करे |” ।।२।। 


५८०] दीपिकासहितः [वुतीय 


अत्र व्‌ मः। सामान्येन प्रकार णविशेपमतिरस्कुंन्‌ विवेकी 
तावद्विवेकिनं पृच्छति । विवेकी तु स्वाबेध्चितविशपं ग्रष्डु अति 
विस्वयिष्यन्ननपेक्षितबिशपं तिरस्कुबेन्नपेक्षित एुरस्कुषंन्‌ * ङ्ग 
्राहितया तं विशेपमाह ग्रत्यक्षमित्यनुमानभित्यादि । एवञ्च 
प्रश्नविषये समदुशः समान्य प्रकारकोऽतिरस्कृतकिञ्चिद्विशषः 
'क्षि प्रमाणामित्यादिः प्रश्नो युज्यते उतरयितुस्तद्विशेेषु विपम- 
दृशो - विवेकिनो सिमतबिशेपमात्रप्रत्यापिपयिपोः शुङ्गग्राहिका- 
निर्देशमन्तरेण न निस्तारः प्रष्डुर्जिज्ञासापनोदिका हि विशेप- 


अब इसका समाधान कहते है-ग्रत्र ब्रूमः सामान्य प्रकार से 
अर्थात्‌ प्रमाणत्व रूप से विशेष धर्म प्रत्यक्षत्वादि का 
तिरस्कार न करता हुआ विवेकी अन्य विवेकी को पूछता 
है, विवेकी उत्तर दाता स्वविनेचित ` विशेपाँश को पूछने 
के लिये ग्रनुवाद करता हुग्रा शुग ग्राहिकितया उस 
विशेष को कहता है, यह प्रत्यक्ष है अथवा यह अनुमान है 
इत्यादि । ऐसा हुआ तब प्रश्‍न के विषम में सामान्य प्रकारक 
'और जिसमें विशेषांश का त्याग न हो, ऐसा क्या प्रमाण 
'है ? ऐसा प्रश्‍न उपयुक्त होता । उत्तरकर्त्ता तत्तद्विशेषांश में 
“उदासीन श्रभिमत विशेषांश मात्र को समभाने के लिये 
प्रष्टा की जिज्ञासा को निवृत्ति करने में समर्थ विशेष 
प्रकारक ज्ञान ही होता है ? इस स्थिति में यह जो गाथाद्वय 
है सो विशेषादर्शन मूलक है ऐसा मैं समझता हूँ । 


परिच्छेदः ] छण्डनोद्वार! [५८१ 


प्रकारिका धीः सा नान्यथा सम्भवतीति | एवञ्च गाथाइयं 
विशेपादशेनयोनीति विश्व! । अथ तनुम्ुवनादेरुपादानामिच्चजन्य- 
त्वे कि प्रमाणमिति प्रमाणविशपप्रशनस्तञ्जिज्ञासाविष्कर णरूपः 
तज्जिज्ञासा च तत्सामान्यज्ञानपू्षिका तच ज्ञानं यदि ग्रमारूपं 
मन्यसे तदेश्वरग्रमा तद्विययभूतश्वेश्वरस्त्वया प्रमित एव कि 
पृच्छसि अथाम्रमाभूतं त्र पे तदा कि पृच्छसि न द्यप्रमालिङ्गि- 
. तस्य स्वरूपं पृच्छयते तस्य निःस्थरूपत्वात्‌ अथ प्रमाप्रमोदास्येन 


ye 
प्रश्‍न- तन्नु शरीर भुवन ब्रह्मांडादि श्रवयः स 
पदार्थं उपादानविषयक श्रपरोक्षज्ञानचिकीर्षाक् 
जन्य है । एताहश जन्यता में क्या प्रमाण है ? एर र 
प्रमाण विशेष विषयक परमेश्वर द्योतक रूप प्रश्‍न है । क्र 
जिज्ञासा ईश्वर के सामान्य ज्ञानपूविका होती हैं । क्ट 
ज्ञान यदि प्रमा रूप है ऐसा मानो तब तो ईश्वर 
प्रमा तथा तादृश प्रमा विषयीभूत जो परमेश्वर सो प्रमित 
हो ही जाता है तब तद्विषयक प्रश्‍न क्यों पूछते हो ? ग्रथ यदि 
“जो ईश्वर ज्ञान हुआ सो श्रप्रमा रूप है ऐसा कहो तो फिर 
पूछना ही क्या रह गया ? क्योंकि जो ग्रप्रमा ज्ञान का 
विषय है उसके स्वरूप को पूछना निरर्थक है, निःस्वरूप 
होने से । यदि कहो कि प्रमा ग्रप्रमा में उदासीन होकर के 
परमेश्वर को जानकर परमेश्‍वर स्वरूप विषयक प्रश्‍न करता 
` हूँ तो यह भी ठीक नहीं क्योंकि चाहे ऐसा हो किन्तु उस में 


५८२] दीपिकासहितः [दुंतीय 


तज्ज्ञात्वा तरस्वरूपं पृच्छसि भवत्वर तदपि प्रत्येक कोव्योदू पित- 


त्वात्‌ किमधिकमस्ति अथ संशयानः एच्छसि तदा शिष्योसि ` ¦| 


न तु बादी अथाचिक्तिप्सुः एच्छसि तदा पूर्वोक्त निश्वयप्च 
नातिबतंस इति | अत्रोच्यते | तनुभुवनादेः कत्‌ जन्प त्वविषयत्व 
च प्रमात्वं तावन्मन्यस इति न्यायमतमनूद्य स्वयं तत्मामाण्या- 
ग्रामाण्यौदास्यमालम्व्य तत्र कि कारणमित्याविक्षिप्सोः प्रश्‍न- 
्तत्तद्दोपग्रासात्‌ किमपि करणं न मविष्यतीति प्रष्टुर्माबः एवं 


भी तो प्रमा ग्रप्रमारूप प्रत्येक कोटिका तो निराकरण कर 
दिया है । तब इसमें ब क्या ग्रधिक है जो प्रष्ठव्य है ? 
अथ कहो कि संदिग्ध होकर के पूछता हूं तब तुम शिष्य तो 
हो नहीं वादी हो । ग्रथ यदि आक्षेप की इच्छा से नहीं 
पूछते हो तब तो पूर्वोक्त जो निश्चय पक्ष है उसका अति- 
क्रमण नहीं करते हो । i 


समाधान-श्रत्रोच्यते, तनुमुवनादिके कतृ जन्यत्व में 
तथा तद्विषयतामें प्रमा ज्ञान मानते हो तब तो न्याय मत 
का अनुवाद करके प्रौर स्वयं प्रामाण्य तथा अप्रामाण्य में 
उदासीनता का आलम्बन करके ईश्वर प्रमा में क्या कारण 
है ? ऐसा आक्षेप्ता का प्रश्‍न है, परन्तु यह प्रशनाक्षेपतत्तद्‌ 
दोषग्रस्त होने से उस ज्ञाच में कोई भी कारण नहीं होगा, 
ऐसा पूछने वाले का अभिप्राय है। इसी प्रकार से सर्वत्र 
प्रश्‍न में जानना चाहिये. । 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [५८३ 
सत्र प्रश्‍ने नेयम्‌ ॥ 
इति श्रीवाचस्पतिमिश्रकृते खण्डनोद्वार सबनामखण्डनो द्वारों 
नाम तृतीयः परिच्छेदः ॥ 


इति पश्चिमाम्नाय श्री रामान्दपीठ-श्रीशेषमठाधीश- 
जगद्गुरु-श्री रामानन्दा चार्थे-योगिराज- 
स्वामि-श्रीरामप्रपन्नाचार्यदर्शनकेशरीकृत- 
खण्डनोद्धारदीपिकायाँ सर्वनामप्रश्‍नोद्धार- 
नामकः तृतीय} परिच्छेदः समाप्तः 


५८४] दीपिकासहितः [ वृतोयः 


& अथ चतुर्थः परिच्छेदः 
तदयं संक्षेप: । किमस्तावज्जिज्ञासाविष्करणमर्थः कि स्मिदे 
काकी चरतीत्यादौ क्वचित्स एवाचेपगर्मः चिस्यादेः कत जन्ये 
कि प्रमाणमित्यादौ क्वचिदाक्षपो यथा मयि रोधिनि सति 
कस्ते शरणमित्यादौ क्वचिन्रिन्दा यथा कि तेनाङ त्रियुगेन 
येन नगरी न श्रापि वाराणसीत्यादी क्गचित्‌ विकल्पः यथा 
हृतात्मा किमयं दिवाकर इत्यादौ । यदादीनान्तु सप्तानां 


कि प्रभृतिक सर्वनाम शब्द के सम्बन्ध में संक्षेप में 
बताते हैं । जिज्ञासा का स्पष्टीकरण करना ही कि शब्द 
का अर्थ है । जैसे क्या एकाकी चलता है । कहीं तो श्राक्षेप | 
घटित ही किम्‌ शब्द का ग्रथ होता है । जैसे क्षित्यादिक 
की कतृं जन्यता में क्या प्रमाण है ? इत्यादि स्थल में । 
कहीं ग्राक्षेप किम्‌ शब्द का अर्थ होता है । जैसे हमारे 
विरोधी रहने पर तुम को शरण कौन है ? इस स्थल में 
मदतिरिक्तमें रक्षत्व का श्राक्षेप है भ्रर्थात मदतिरिक्त में 
रक्षकत्वाभाव है । कहीं तो निन्दार्थक किम्‌ शब्द हे । उन 
दोनों पैरों से वया उसने श्रीभ्रयोध्यानगरी को प्राप्त नहीं 
किया ? यथा वा लौकिक उदाहरण “अपारिनयया प्रजा 
प्रभुतया तया कि कृतम्‌” “अहारि नयया मनः प्रमदया तया कि 
कृतम्‌ इत्यादि । कहीँ तौ विकल्पार्थक किम्‌ शव्द होता है,जैसे 
क्या यह दिवाकर हृतात्मा है ! यहाँ दिवाकर व्यक्ति विशेष या 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ ५८५ 


घमिण्येव शक्षिः प्रस्तुतत्बादिकन्तु पङ्कजसञ्चुदाये पद्चत्वादिवत्‌- 
प्रयोगोपाधिः घेनुपदे गोत्ववच्छत्तयुपाधिवेति तथाडि प्रस्तुतत्वं 
तटस्थीकृत्य यच्छब्दो धमिणि बतंते एवं तच्छब्दोपीति । 
एबमिदमेतदादो प्रत्यचज्ञानविपयत्वम्‌ अदःश्रे तु परोक्षज्ञान- 
विषयत्वम्‌ अत एवोभौ लोको सञ्चरसि इमञ्चापुञ्च देवल- 
केति शाब्दिकाः । एवं युष्मस्छब्दः सम्बोष्यात्मनि अस्म- 
चछब्दः स्वतन्त्रवत्क्रात्मनि स्पातन्त्यग्रहणात्‌ वाच्यस्त्वया - 
मद्वचनात्स राजेत्यादौ कविरेव नास्मच्छन्दवाच्योनुबादकत्वेन 


सूर्यं इनमें विकल्प है । यत्‌ प्रभृतिक जो सात शब्द हैं उनकी 
शक्ति धर्मी में है। प्रस्तुतत्वादिक जो है सो तो पंकज 
समुदाय में पद्मत्व की तरह प्रयोग में उपाधिमात्र है । 
ग्रथवा धेनु पद में गोत्व के समान शक्ति की 
उपाधि है। तथाहि प्रस्तुतत्व ( प्रक्रान्तत्व ) को 
तटस्थ करके यत्‌ शब्द धर्मी का बोधक होता है। इसी 
तरह तत्‌ शब्द में भी समझना चाहिये । एवम्‌ इदं शब्द 
तथा एतत्‌ शब्द की शक्ति प्रत्यक्ष ज्ञान विषय में है । और 
अदसशक्ति परोक्ष ज्ञान विषय में है । त एव हे देवलक तुम 
इस लोक में तथा परलोक में दोनों में संचरण करते हो, 
ऐसा प्रयोग शाव्दिक्रोने किया है । युष्मत्‌ शब्द की शक्ति 
संबोध्य में होती है, अस्मत्‌ शब्द की शक्ति स्वतंत्र वक्ता में 
होती है, स्वातंत्र्यके ग्रहण होने से । वाच्यस्त्वया मेरे वचन 


५८६] दीपिकासहितः [ तृतीय 


स्वातन्त्पाभाबादिति । नचु विरमतु अश्नखण्डनं सिध्यतु 
घात्र मगान्‌ उपनिपत्तात्पयमर्यादानिविशो भबान्‌ तथापि तं 
मावभूतं मन्यसे तत्र किमिदं भावत्वं नाम । न ताबदूदूऽ्यादि- 
पड़न्यतमत्वम्‌ अतुगतानतिप्रसक्रो करूपामावे आदिपदाप्रवच् 
तद्भावे च तस्येव भावस्य वचनौचित्यात्‌ किञ्च यत्किञ्चिद्‌ मा 
बत्वं त्र पे तद्मावस्वेस्ति न बा आद्य स्वा्मनिइत्तिविरोधः 


से तुम राजा को कहना, इस स्थल में ग्रस्मत्‌ शब्दवाच्यत्व 
कवि में नहीं है क्योंकि कवि के अनुवादक होने से उसमें 
स्वातन्त्र्य नहीं है । 


पूर्व पक्ष-- किम्‌ शब्द प्रश्नार्थक है इसक्री जो खण्डन 
चर्चा थी उससे विरत होइये । भगवान्‌ परमेश्वर की भी 
सिद्धि हो । श्राप उपनिषद्‌ तात्पर्यं को जानने वाले हैं, 
तथापि में ग्रापसे पूछता हूं कि आपतो परमेश्वर को भाव 
रूप मानते हैं तो यह भावत्व वस्तु क्या है ! उसमें द्रव्या 


षडन्यतमत्व रूप भावत्व नहीं कह सकते हैं, क्योंकि अनुगत 


ग्रनति प्रसक्त एक रूप का अभाव होने से द्रव्य का जो 
आदि पद है उसकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती है | यदि अनु- 
गत म्रनतिप्रसक्त एक रूप का सद्भाव हो तब तो उसी को 
भाव कहा जाय, लक्षणा निर्माण निरर्थक है। और भो 
देखिये जो कुछ आप भावत्व बताते हैं सो भावत्व में है कि 
नहीं ? यदि भावत्व में भावत्व रहता है इस प्रथम पक्ष में 
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अन्त्ये मावत्वस्य धमंभूतस्यान्यनिपेधमुखेनाप्रतीयमानस्यापि 


मावत्वराहित्ये घटादेमोवत्वे का प्रत्याशा । मगत्रतो भावत्वं 
मा भूदिति वेत्तह्म'मावत्व प्राप्तम्‌ । अस्त्वेवमिति चेत्‌ । किमि- 


स्व में स्व को वृतिता का विरोध होता है, अर्थात्‌ ्रात्मा- 
श्रय दोष हो जाता है भावत्व में भावत्व नहीं रहता हैं, इस 
अन्तिम पक्ष में धर्म स्वरूप जो भावत्व है, जो कि झन्प्र के 
निषेध मुख से प्रतीयमान नहीं ,होता है, उसमें यदि भावत्व 
न माने तब तो घटादिक पदार्थ के भाव रूप होने की 
क्या आशा करते हैं ! अर्थात्‌ जिसके बल से घट भाव कह- 
लाता वह धर्म जब स्वयमेव भाव नहीं है तब घट को 
भाव किस तरह हो सकता है, अर्थात्‌ घटादिक भाव रूप 
नहीं कहावेगा । नहीं कहो कि भगवान्‌ भाव रूप नहीं है, 
तब तो भगवान्‌ में श्रभावत्व हो जायगा । भर्थात्‌ पदार्थं तो 
दो ही प्रकार का होता है एक भाव रूप और दूसरा श्रभाव 
रूप । तब उसमें यदि भगवान्‌ भाव रूप न हो तो परिशेषात्‌ 
अभाव रूप हो जायेंगे । यदि इष्टापत्ति कहो तो अभाव 
निःस्वरूप होता है तो भगवान्‌ भी तिःस्वरूप हुए, तब 
उनकी उपासना कैसे होगी । भगवत्‌ उपासना के अभाव में 
उपा मूलक मोक्ष के लिये शास्त्र और शास्त्रकार का प्रयत्न 
निष्फल हो जायेगा । भगवान्‌ के भ्रभावरूप होने में यह 
दोष तो होता ही है, तथापि ग्रन्थकार दूसरा दोष भो बताते हैं 


५८८ ] दीपिकासहितः [ दुतीय: 


दमभावस्वं नाम भावनिपेधत्वं कश्विद्धिं निपेथो भावस्य यथा 
घटो नेति आद्योऽमाबः भावप्रतिक्षपणात द्वितीयस्तु मात्र; 
अमावप्रतिचेपणात्‌ । तदुक़' “अभावस्य तु योऽमायो भाव 
एबारशिष्यत'' इति चेत्‌ । निपेध इति कोर्थः अभावो वा 
विरोधी वा । अत्राद्ये एवं हि भावस्य निषेध इत्यस्य भाव- 
स्याभाव इति स्यात्‌ तत्राप्यमायो मावनिपेघ इति स्यात्‌ 
अत्रापि निपेधदस्यामाव इति विद्वतो. पुनभोवग्रवेशे अभाव- 


अस्त्वेवमित्यादि, कुछ देर के लिये मान लिया जाय कि भगवान्‌ 


अभाव रूप है तब मैं पूछता हूं कि यह अभावत्व क्या है ? 
यदि भाव निषेध को अभाव कहा जाय तो निषेध तो भाव 
का होता है,जैसे घटो न । क्योंकि भाव का प्रतिक्षेप होने से 
प्रथम श्रभाव है और अभाव का प्रतिक्षेप होने से द्वितोय 
भाव रूप है । ऐसा कहा है कि अभाव का जो अभाव है सो 
भावरूप से ही अवशिष्ट होता है। ऐसा कहो तो मैं पूछता हूं 
कि निषेध शब्द का क्या अर्थ है ! निषेध का मर्थ अभाव है 
अथवा विरोधी है-? प्रथम पक्ष में इसका अर्थ भाव का 
निषध होगा,भाव का अभाव । इसमें भी निषेध पदार्थ होगा 
अभाव, तब ऐसा कहने से पुनः भाव का प्रवेश होगा । इस 
प्रकार से ग्रभाव का निर्वेचन करने में भाव की ग्रानंत्य 
आपत्ति होगी,इससे यह मार्ग ठीक नहीं है अन्तिम जो विरोध 
पक्ष है उसमें गोत्व भी अश्वत्व का ग्रभाव कहला जायगा, 


परिच्चेदः ] श्वण्डनोद्वा रा [ ५८९ 


निरुक्को मावानन्त्यमापतेदिति नायं पन्थाः | अन्त्ये गोत्वम- 
प्येवमथवत्वस्याभाव इति स्यात्‌ तत्राप्येकेनापरस्य विरोधात्‌ 
अनयोर्भावयोधिरोधेपि माबत्वेनो स्थितस्य भावस्य ब्रिरोधिता 
नास्ति अमाव इत्यस्य तु सास्ति स्वभाव इति भावनिपधना- 
दिति चेत्‌ । तहि भावबिरोधी माबर्रेनोपस्यितस्य निपेध इति 
'निर्गेलितम्‌ अत्राद्यकल्पोथंग्रास इति । अत्राहुः । त्रिविधा हि 

दार्थास्तत्र द्रव्यगुणकमंणां सत्ता च तद्धीश्च सामान्यविशेष 


गोत्व अश्वत्य का विरोध होने से । नहीं कहोकि गोत्व 
अश्वत्व का विरोध होने पर भी भावत्व रूप से उपस्थित जो 
भावात्मक उसको विरोधित्व नहीं है, ग्रर्थात्‌ स्वरूपत 
गोत्व अश्वत्व के परस्पर विरोतित्ग होने पर भी 
भागत्ग रूप से विरोध नहीं है दोनों भावरूप हैं । 
अभाव की तो भाव के साथ विरोधिता है, क्योंकि प्रभाव, 
भाव का निषेध होने से । ऐसा कहने पर तो भाव विरोधी 
अर्थात्‌ भावत्वेन उपस्थित का निषेध ही फलितार्थं हो 
जाता है, इसमें आदि कल्प अर्थ ग्रस्त है । 
समाधान--पदार्थं तोन प्रकार का होता है द्रव्य, गुण 
कर्म इन तीनों में समवाय से सत्ता रहती है और सत्ता का 
ज्ञान भी होता है सामान्य विशेष औंर समवाय में सत्ता का 
ज्ञान ही रहता है। (सत्समान्यम्‌ इत्यादि प्रतीत होने से ) 
और अभाव जो प्रागभाव ध्वंस भ्रत्यन्ताभाव श्रन्योन्य्राभाव 
ये चार हैं, ये ग्रभाव होने से सत्तासम्बन्ध ज्ञान विरोधित्व 


) 


५९० दोपिकाससितः तुती म! 


समवायानां तद्दीरेष अभावावन्तु चतुशीममावसेन सचासम्त्र 
न्मानविरो घिना प्रकार णोपस्नितानां तद्वीरपि नास्ति विशेष - 
-ृशेनश्रमानुद्यात्‌ एवञ्च सताप्षम्पन्धभानविरोधिप्रकारबत्ता 
अमावानांम्‌ ॥ 

तच्छून्यता तु भावानामिति । यद्वा सचावत्त्वप्रततिविषय- 
त्वं भावत्वम्‌ एवं भावाश्वामाबाश्चो मवेपि लक्षिताः | यद्वाचु- 
पलब्धिकरणकम्रतीतिविपयस्वमभावत्वम्‌ अतीन्द्रिय स्याप्य भावस्य 
ज्ञातानुपलब्धिकरणकग्रतीतिविपयत्वात्‌ । एवमनुपलग्धिकर णक 
प्रत्यक्षविपयत्व भावत्वं घरामाबामावत्वेनाप घटस्य या 


प्रकार से उपस्थित हैं इन सब में सत्ता काज्ञान भी नहीं 
है विशेष दरशन होने से। सत्ता का भ्रम ज्ञान भी नहीं 
होता है, ऐसा हुआ तब अभाव में सत्ता सम्बन्ध का जो 
ज्ञान तद्विरोधी प्रकारवत्व है । और भाव में तद्रहितत्व है । 
यद्वा सत्तावत्व प्रतीति विषयत्व ही भावत्व है । सद्द्रव्यं सन्‌ 
गुण: सत्कमं इत्याकारक सत्त्व प्रकारक द्रव्यादि विशेष्यक 
बुद्धि वेद्यत्व ही भाव का लक्षण है, आर एतद्रहितत्व ही 
अभाव का लक्षण है, इस प्रकार से भावाभाव उभय लक्षित 


` होते हैं । अर्थात्‌ समवाय समानाधिकरण्य अन्यतर सबन्ध 


से जो सत्तावान्‌ हो उसको भाव कहते हैं (द्रव्य गुण कर्म 
में समवाय सम्बन्ध से सत्ता रहती है और सामान्य विशेष 
समगाय इन तीन में सामानधिकरण्य सम्बन्ध से सत्ता 


र? हुनु 


कड ककमी जमकर FE SA, 


परिच्छेद ] खण्डनोद्वारा [ ५९१ 


धीः सापि घटत्वेनेब घटाभावामावत्वेनापि घटत्वस्यैवोक्त ; । 
बायुनीरूप इत्यत्र ज्ञातानुपलव्धिकरणिकायामनुमिती यद्यपि 


रहती है । जैसे द्रव्यं सत्‌ यह प्रतीत होती है उसी तरह 
सामान्यं सत्‌ निशेष: स सनुमगायः सन्‌ यह भी प्रतीति होती 
है इससे सत्तावत्ब भाव लक्षण होता है । विशेषता यह है कि 
द्रव्यादि तीन में समवाय सम्बन्ध से सत्ता रहती है और सामा- 
न्यादिक तीन में समानाधिकरणण्य सम्बन्ध से सत्ता रहती है। 
जैसे घट में रूप है और रस भी है तो दोनों का अ्रधि- 
करण एक होने से सामानाधिकरण्य सम्बन्ध से घटीय रूप में 
तदीय रसादिक भी प्रतीयमान होतां है, इसी तरह सामान्य 
और समगाय द्रव्य रूप के एक अधिकरण में होने 
से समानाधिकरण कहाते हैं और सामानाधिकरण्य 
सम्बन्ध से सामान्याश्रित समवायादिक होते हैं ) यहां 
अनुपलब्धि करणक जो प्रीतीति ज्ञान, ताहश ज्ञान 
का जो विषय हो उसी का नाम अभाव है । जो 
अभाव अतीन्द्रिय है सो भी ज्ञाता जो ग्रनुपलब्धि तत्करण 
प्रतीति का विषय होता है । इसी प्रकार से अ्रनुपलब्धि 
करणक प्रत्यक्ष का जो भ्रविषय, सो भाव का लक्षण है । 
घटाभावाभाव रूप से जो घट का ज्ञान है सो भी घटत्व 
प्रकारेण घट बुद्धि के समान घटाभावाभाव वाकय से भी 


५९२] दीपिकासहितः [ तृतीय: 


बायुरपि चकास्ति तथाप्यनुमितिः सबब पच्चेनुबादः पाध्यमात्रे 
तु विधिरिति न बायोरयनुपलव्धत्गेनाभावत्वापत्तिः मावत्वमु- 
पदेशसहकृतेन्द्रियभेद्यर्गं रात्नेतरत्ववत्‌ अमावत्वन्तु स्वरूपत 
एव योग्ये घटाभाव इत्यादिरूपेण चक्षुःपातेन प्रतीतेः ॥ 

ननु सर्वमिदं लक्षणज्ञातं विशिष्टमिष्टं भवतः तत्र कि 


विशिष्ट नाम । न ताबद्शेपणबिशेष्यतस्सम्बन्धेम्यो मित्र 
तब्रापसिद्वान्तप्रसज्ञात्‌ नापि तत्त्रितयात्मकं प्रत्येके विशि- 


____ NN न 
घट ज्ञान ही है, ग्रभावाभाव प्रतियोगी रूप होता है । वायु 


रूप रहित है इस स्थल में ज्ञातानुपलब्धिकरणक अनुमिति 
में यद्यपि वायु का भी भान होता है तथापि सभी अनुमिति 
में पक्ष का अनुवाद मात्र ही होता है। साध्यांश मात्र में 
विधायकत्व हौँ अर्थात्‌ प्रमाणान्तर प्राप्त है,इसलिये प्श 
में भ्रनुमिति ग्रचवादिका होती है श्रौर साध्यांशमें विधायिका 
होती है । इसलिये भ्रनुपलश्धि गम्यत्व होने पर भी वायु 
में ग्रभावत्वापत्ति नहीं होती है । उपदेश सहक्कत इन्द्रियवे 
द्यत्व भाव का लक्षण है, रत्नेतर के समान । ग्रभावस्वरूप 
त एव योग्य होता है । चक्षुरादि इंद्रिय का संबन्ध मात्र 
होने पर यह घटाभाव हे, ऐसी प्रतीति होतो है 

यह सभी लक्षण विशिष्ट है, ऐसा आपका मत है, 
उसमें मैं पूछता हूं कि विशिष्टि वस्तु क्या है ? उसमें 
विशेषण विशेष्य और इन दोनों का जो सम्बन्ध इससे भिन्न 


परिच्छेद ] दीपीकासहितः [ ५९३ 


ष्टव्यवहारापत्ते: नापि समुदितं तत्त्रयं विशिष्ट तहि तेषु त्रिषु 
चतुर्थ: सञ्चुदायः पर प्रनेशितो न तु बिशिष्टोऽतिर चितः 
तथा च प्रत्येक प्रसङ्गस्तदवस्थ एव त्वया बिशिष्टस्यानन्यत्वा- 
भ्युपगमात्‌ । चतुणीमपि सम्ुदायोपेचित इति चेत्तद्य तिप्रसङ्गः 
पू्ीबदेच अनवस्था घाधिकेति । अत्राहुः । अनेन विशिष्टखण्ड- 


विशिष्ट है, यह तो नहीं हो सकता है । यदि ऐसा मानो तो 


अपसिद्धांत दोष हो जायगा। क्योंकि विश्शेषण दण्ड विशेष्य 
पुरुष संबन्ध संयोग इसके अतिरिक्त चोथा कोई पदार्थ नहीं 
है । नहीं कहो कि विशेषणाविशेष्य सम्बन्ध एतत्‌ त्रितयात्मक 
विशिष्ट है, यह भी ठीक नहीं है । क्योंकि ऐसा होने से तो 
ही प्रत्येक विशेषणादिक में विशिष्ट व्यवहार हो जायगा । न 
वा समुदित विशेषणादि त्रय विशिष्ट है । तब तो आपने 
इस तीन के समुदाय भे एक चौथे को भी प्रवेश दिया । न 
कि विशिष्ट को अतिरिक्त बनाया । ऐसा होने पर तो प्रत्येक 
बिशेषणादिक में पूर्ववत्‌ अतिप्रसंग है । और आप तो 
बिशिष्ट को विशेषणादिक से भ्रभिन्न मानते हैं । यदि चारों 
के समुदाय को विशिष्ट कहो तो अति प्रसंग (प्रत्येक में 
अति व्याप्ति रूप) पूर्ववत्‌ है और अनवस्था ' एक दोष 
अधिक बढ जायगा । 


समाधान--अत्राहुरित्यादि, इस विशिष्ट के खण्डन से 
स्वकर्ता के ज्ञान का `" (यह पक्त अस्पष्ट है) 


५९४ ] खण्डनोद्धार [ तृतीय: 


नेन स्वकतु'जञीनाविशिष्टत्वमुदटङ्गीति स्तनन्धयेरपि निरटङ्कि । 
ननु विशिष्टं विशपणबिशष्यसम्बन्ध इति सत्यं तच्च न 
गिशिष्टव्यवहारहेतुकं व्यवहारस्य व्यवहतेव्याजन्यत्वात्‌ किन्तु 
तज्ज्ञानं तथा तदपि त्रितयग्राहितया समूहालम्बनाविशिष्टमिति 
समूहालम्बनादपि विशिष्टव्यवहार आपद्य तेति मह शनार्थ 
इति | चेत्‌ । नूनं भ्रान्तोसि न त्रितयग्राहितामात्रण 
समूहाजम्वनमपि गिशिष्टव्यवहारकमन्वये विशिष्टज्ञान 
हि तथा तत्किं समृहालम्बनं विशिष्टस्य ज्ञानं न 


शंका-विशिष्ट तो विशेषण विशेषणविशेष्य. सम्बन्ध 
रूप ही है, परन्तु वह विशिष्ट व्यवहार में हेतु नहीं, क्योंकि 


व्यवहार में व्यवहर्तव्य पदार्थं को कारणता नहीं है, किन्तू . 


व्यवहर्तव्य विषयक ज्ञान को कारणता है । तब तो विशिष्ट 
ज्ञान विशेषणविशेष्य सम्बन्ध एतत्‌ त्रितयग्राही और समूहा- 
लम्बन ज्ञान भी यथोक्त त्रितयग्रोही होता । तब जब दोंनों 
त्रितयग्रा हित्वेन समान है तब तो समूहालम्बन से भी विशिष्ट 
व्यवहार की आपत्ति होगी, मेरे प्रश्‍न का श्रभिप्राय यही है । 

उत्तर--भ्राप इस विषय में निश्चित रूप से भ्रान्त 
हैं । त्रितयग्राहिता मात्र से समूहालम्वन विशिष्ट व्यवहार 
का जनक नहीं है, ग्रन्वय परस्पर संबन्ध रहने से विशिष्ट 
व्यवहार जनकत्व होता है, तब क्या समूहालम्बन विशिष्ट 
का ज्ञान नहीं होता है ? होता तो है, किन्तु वह विशिष्ट, 
ज्ञान नहीं है । क्यों कि सामग्री भेद होने से । श्रर्थात्‌ विशि- 
प्ट ज्ञान तथा समूहालम्बन की सामग्री भिन्न भिन्न है, ऐसा 
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सवति भवति न तु बिशिष्ट ज्ञानं . तत्कस्य हेतोःसामग्रीः 
भेदादिति ब्रमः । समूहालम्बने हि दरडपुरुपतत्तत्सम्वन्थेः 
सममिन्द्रियसन्निकरपस्तथा दण्डत्वपुरुपत्वतत्सम्वन्धानां ज्ञानः 
संसगांग्रहश्वेति सामग्री विशिष्टज्ञाने तु दण्डात्मकबिशेपण- 
ज्ञान पुरुपद्ण्डसनिकपाभ्याँ सहेन्द्रियसन्निकपंः. - सामग्री तथा 
वार्थमेदेन सामग्रीगेलक्षणयात्‌ बिशष्टज्ञान . विलचणमुदेति 
तदेव विशिष्टव्यबहारकरणं यथा भूतले घटामावो घटामाव- 


` मैं कहता हूं तथाहि समूहालम्बन में वशेष्य दण्डी विशेषण दंड 


और दोनो का सम्बन्ध संयोग इन तीनों के साथ इन्द्रिय 
का सम्बन्ध रहता है तथा दण्डत्व पुरुषत्व. तत्संबन्ध का 
ज्ञान और ग्रसंसगाग्रह भी, यह सामाग्री है। ग्रौर विशिष्ट 
ज्ञान में तो दण्डात्मक विशेषण का ज्ञान तथा पुरुष और 
दंड संनिकर्ष के साथ इन्द्रिय सन्निकर्ष रूप सामग्री है। ऐसा 
हुआ तब अर्थ के भेद होने के कारण अर्थात्‌ विषय भेद से 
सामग्री भिन्न है, और भिन्न सामग्री से उत्पन्न होने के कारण 
विलक्षण विशिष्ट ज्ञान उत्पन्न होता है, जो कि विशिष्ट 
व्यवहार में कारण होता है, न तु समूहालम्बन विशिष्ट 
व्यबहार में कारण होता है । जैसे कि भूतल में घटाभाव 
है अथवा भूतल घटाभाववाला है। इस प्रकार से विशिष्ट 


_ ज्ञान तथा विशिष्ट व्यवाहार को व्यवस्था जब सिद्ध हो जाती 


है तब हर्षने जो विशिष्ट का खण्डन किया है सो केवल 
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बद्भूतल मित ईदशञ्च बिशिष्टत द्रीव्यबहारव्यब्‌ स्थितौ यहि- 
'शिष्टखणडनं सोयमत्रोधस्य विगत: परिणामो बति ॥३० 


इयता प्रवन्धेन कथाजूत्नामिमतानि निग्रहस्थानानि नेया- 
यिकानुमतानि तथा सब्व्यवह्वाराङ्गीभूतानि सर्गीनुमतानि सर्म- 
नामानि तथा सनोणि गिशिप्टानि च स्थामिमानेन दूपयित्मा 
2 33265: de eee 6 
श्रीहर्षं का जो अज्ञान उस अज्ञान का विशिष्ट खण्डन 
विवर्तं है अथवा परिणाम रूप कार्य है ? अर्थात्‌ उन्होंने 
बिना जाने बूझे खण्डन किया है, वस्तुत: खण्डन नहीं होता 
है । वेदान्ती का मत है कि कार्य दो प्रकार का होता है, 
एक तो विवतं रूप, जैसे जगत्प्रपंच ब्रह्म का विभिन्न सत्ताक 
कार्ये है, अज्ञान का परिणाम श्र्थात्‌ समानसत्ताक कार्ये 
है जगत्‌ । म अतह | 
एत्तत्पूव वर्ती प्रकरण में नैयायिक से श्रनुमत कथा का 
भ्र'ग रूपेण ग्रभिमत जो निग्नहस्थान उसका, एवं सर्वे व्य- 
वहार में भ्र ग रूपेण ग्रभिमत जो निग्रहस्थान उसका, एवं 
सवे व्यवहार में ग्र गभूत सर्वानुमत सर्वनाम शब्द का तथा 
सभी विशिष्टो का श्रीहर्षं ने स्गकीय अभिमान मात्र से 
खण्डन किया और ग्रब वैशेषिक मत का खण्डन करने के 
~ लिये वेशेषिक मत का अवतरण करते हैं । गुणात्रद्द्रव्यमिति, 
गुणवान्‌ द्रव्य है, इस प्रकार से वैशेषिक तन्त्र में गुणत्व को 
द्रव्य का लक्षण बताया है । उसमें खण्डनकार का कथन है- 


iis i sit iin 
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सम्प्रति वेशेपिकमतं खरडयितुमवतारयति गुणवदुद्र व्यमिति 
गुणवत्त्वं द्रव्यलचषणयुक्त्म्‌ । तचायुक्गम्‌ । गुणादीनां पण्णामपि 
संख्यारूपगुणप्रतीत्या वाधकाभावाचं प्रमाभूतया गुणवत्त्व- 
सिद्धाबतिव्यापकत्गदिति । तदसत्‌ । सामान्यादीनां सत्प्रत्य- 
यबद्शुणानां खूपादीनां संख्या दिग्रस्ययस्योपचारिकत्वात्‌ । 
कि गुणवान्‌ जो हो सो द्रव्य है, यह श्रापका द्रव्यलक्षण 
अयुक्त हे । क्योंकि गुण कर्म सामान्य विशेष समवाय 
अभाव इन छ: पदार्थों में द्रव्य को तरह संख्या रूप गुण का 
अधाधित श्रतएव प्रमा स्वरूप ज्ञान होता है तो इन छवों 
में द्रव्य लक्षण की श्रतिव्याप्ति हो जातो हे । प्राश्निक 
का कहना हे कि गुणत्व रूप जो लक्षण सो जसे एको घट 
इत्याकारक बाध रहित प्रमा रूप ज्ञान होने से घटादि द्रव्य 
में संख्यादि गुणवत्ता की प्रतीति होने से. गुणवद्द्रव्यं इस 
लक्षण का समन्वय होता हे उसी प्रकार"एक रूपं पंच कम 
सामान्यभेकं विशेषोऽनेक'' इत्यादि अबाधित प्रमा प्रतीत होने 
से गुणादिकमें भी द्रव्यलक्षण का. समन्वय होने से अति- 
व्याप्ति होती हे । 
उत्तर--तदसत्‌-इस प्रकार से लक्षण खंडन भ्रयुक्त है, 
क्योंकि सामान्य में जेसे सत्सामान्यम यह प्रतीति भ्रौपचा- 
रिक है उसी प्रकार से गुणा जो रूप रसादिक है उनमें जो 
गुरावत्व प्रत्यय है सो भी औपचारिक है वास्तविक नहीं है । 
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उमाबि प्रस्ययौ प्रमे एव वाघकामात्रादिति चेत्‌ । गुणस्पापि 
गुणवत्त्वे सामान्यस्‌ यसामान्यवत्त्वे अनवस्थाया एव बाधकत्वात्‌ 
उत्तरधारायाञ्घाम्रामाणिकत्वेनानवस्याया दोपत्वात्‌ । रूपादीनां 
शुशप्तवे प्रमाणं नास्तीति चेत्तहि संख्यादावप्येषमस्तु । अस्तु 
का नो हानिरिति चेद्णुणबत्त्वे दरव्यलक्षणे शुणादावतिव्यासि- 
हानिरोव चद्धानिस्त्वद्दिशा तढुक्गम्‌ । मम तु द्र्व्यशुणादि 


प्रश्‍न--जेसे द्रव्य में गुणवत्व ज्ञान अबाधित होनें से 
प्रमा है उसी प्रकार से गुण में जो संख्यादिक गुणवत्य 
) ज्ञान है सो भी अवाधित होने से प्रमा रूप क्यो नहीं है ? 


_उत्तर-ग्रुण को गुणवान मानें और सामान्म को 
सामान्यवान्‌ मानें इसमें अनवस्था हो बाधक है। उत्तर- 
धारा में ग्रश्रमाणिक होने से श्रनत्रस्था दोष है। रूपादिक 
को गुणवान्‌ होने में कोई प्रमाण नहीं है, ऐसा कहो तो 
संख्यादिक में भी ऐसा हो समझो । ऐसा रहै, अर्थाब्‌ गुण 
में गुणवत्ता रहे तो क्या हानि है ? ऐसा कहो तो गुणवत्व 
जो द्रव्य लक्षण है, उसकी ग्रति व्याप्ति गुण में हो जाती 
है यही हानि है । हमारे मत में तो द्रव्य गुणादिक कुछ 
भी ग्रनुमत नहीं हैं, ऐसा कहो तव भी उसमें वस्था ग्रा ही 
घटादिक में गुणवत्व नहीं है, ऐसा जानो (वेदान्ती के मत 
में उत्पत्ति स्थिति विनाश ये तीन ग्रवस्था जन्य पदार्थ की 
होती है, तो प्रथमावस्था ग्राही घट में गुणवत्ता नहीं है) 
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किञ्चिदपि नानुमतमिति चेत्‌ । तहि तन्मते$वस्थादिग्राहि घटा- 
दौ गुणवत्वं नास्तीति गृहाण | एवञ्च सत्तासंख्योः प्रत्यये 
समेपि सत्ता सिध्यत्यबाधात्संख्या तु नास्ति बाधादिति । 
धस्तुतस्तु नवापि द्रव्याणि स्वसमवेतं कायमारमन्ते न त्वन्यानि 
तथा बामीपां समवायिकारणतावच्छेदकमेकमनुगतमनतिग्रसक्ष- 
मेष्टव्यं तदेष च द्रव्यत्वमतस्तदेव नवानां लक्षणं जातित्वादख- 
णत्वेन लाघवात्‌ न तु गुणवत्त्वम॒पाधित्वेन सखणडतया गरबात्‌ 
किन्तु शुणवत्त्व तस्य व्यञ्जकमात्रमेष गोत्वस्यसास्नावत्त्व- 


ऐसा हुआ तब सत्ता तथा संख्या का ज्ञान समान होने पर 
भी बाध न होने के कारण से सत्ता की सिद्धि होती है 
और बाधित होने से संख्या की सिद्धि नहीं होती है । वस्तु- 
तस्तु पृथिव्यादिक नव द्रव्य स्वसमवेत कार्यं को उत्पन्न 
करते हैं, और गुणादिक स्वसमवेत कार्य के उत्पादक नहीं 
हैं, तब इन पृथिव्यादिक द्रव्यों में जो समवायिकारणाता है 
तदवच्छेदक एक श्रनुगत ञ्रनति प्रसक्त कोई भी धर्म अवश्य 
मानना पड़ेगा । ततोइशधर्म जो होगा वही द्रव्यत्व है ग्रौर 
वहां नवों द्रव्यों का लक्षण है। वह जाति रूप होने से 
अखण्ड है तथा लाघव होता है, न कि गुणवत्व लक्षण है 

क्योंकि ग॒णगत्व तो उपाधि होने से सखण्ड है तो गौरव 
होगा, किन्तु गणवत्व द्रव्यत्व का केवल व्यंजक है जेसे कि 
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बत्‌ । नलु गुणवत्त्व अवतु द्रव्यत्वव्यज्जकं तथापि गुणत्वासिद्धो 
तदप्यसिद्धमिति तदवश्यं वाच्यमिति चेत्‌ । गुणत्वं जातिर षः 
शुणत्बमसिद्ध' गोच्वादिबदप्रतीतेरिति चेदत्राहु!। युणकमेणी. 
ताबदूद्रव्याभ्रिते तत्र कर्मापि गुण एष पलच्ण्यामावादिति . 
मपणः । तदयुक्गम्‌ । कमंणां हि परस्पर विरुद्धसंयो गबिमाग- 
लक्षणकायंडयकारित्वं न गुणानान्तथेति पञ्चानामपि कर्मणा-` 


गोत्वका व्यंजक सास्नावत्त्व है। 
प्रश्‍न--गुणवत्व को द्रव्यत्व का प्रयोजक मानो तथापि 
गुणत्व की सिद्धि न होने से गुणवत्व में द्रव्यत्व व्यंज कत 
सिद्ध नहीं होता है । द 
उत्तर--गुणत्व जाति रूप बस्तु है । 
प्रश्न-जिस प्रकार से गोत्वादि की प्रतीति होती है उस 
प्रकार से गणत्वं की प्रतीति नहीं होने से गुणत्व सिद्ध 
नहीं होता है । 
उत्तर-न्रत्राहुः गुण और कमं ये दोनों द्रव्याश्रित हैं । 
इन में जो कमं है सो गुण ही है क्योंकि दोनों में कोई वैल- 
क्षण्य नहीं होने से। ऐसा भूषणकार का मत है, सो ठीक 
नहीं है क्योंकि कमं को परस्पर विरुद्ध संयोग विभाग 
लक्षण कर्मे जनकत्व है और गुण में एताइश कार्यद्वय जन- 
कता नहीं है । पांचों कर्मों में कमेत्व रहता है और चौबीस | 
गुण में भी अविरुद्ध कायं कारित्वेन एक गुणत्व है। यही | 
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` मेक कमंत्व' तदमिव्यङ म्यं गुणानां वतु'विशतेरप्यविरुद्धकायं- 

- कारितया चतु्विशतेरपि गुणत्वमेक तदेवाखरडत्व न लाघवा- 

. ` चक्षणं तव्यञ्जकन्तु सामान्यवान्‌ चलनानात्मकः समवायिका- 

रणताहीनो गुण इत्यादीति । द्रव्यकमंणोस्तु विरुद्धकायेकारि- 

त्वप्यनपेच्चतत्कारिता कर्मणामिति तव््यवस्टापकं कर्मत्वमिति 
द्रष्ठव्यम्‌ ॥ 

सामान्यवानित्यत्र कि सामान्यस्‌ | जातिरिति यदि केयं 

जातिः नित्यत्व सत्यनेकसमब तेति बिद्धि अनेकसमध तोप्य - 

बयव्यादिनं नित्यः नित्यश्च परमाणुस्नेहादिनं खनेकसम 
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गुणत्व ग्रखंड तथा लाघव होने से गुणों का लक्षण है । इस 
गुणत्व का श्रभिव्यंजक सामान्यवान्‌ चलन रूपरहित सम- 
वाथिकारणाता हीन गुण है । द्रव्य तथा कर्म में यद्यपि 
विरुद्ध कार्ये कारित्व रूप समानता है भी तथापि संयोग 
विभागानपेक्ष कार्य कारित्व कर्म को हे । इसका व्यवस्थापक 
कमेत्व है । सामान्यवान्‌ हो, ऐसा विशेषण गुणलक्षण 
में कहा है, तो गुणलक्षणघटकीभूत यह सामान्य क्ष्या 
"है ? यदि कहो कि जाति को, घटत पटत्वादिको, सामान्य 
कहते हैं, तो यह जाति ही क्या वस्तु है ? 
उत्तर-जो नित्य हो तथा अनेक ब्यक्ति में समवाय संवंध 
से वृत्ति हो, उसको जाति दहा जाता है, ऐसा समझो । 
इस लक्षण में नित्यत्वे सति यह विशेषण न दे तो घटादि 
रूप जो अवयवी तथा संयोगाद्रिक द्विष्ठ गुण, उसमें अति- 
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व्याप्ति होगी । क्योकि ग्रंवयवी जो घट तथा संयोग सो 
भी अनेक अवयव में तथा अनेक द्रव्य में समवाय संबन्ध से 
वृत्ति है, अतः अवयवी में तथा संयोगं में अतिव्याप्ति वारण 
के लिये नित्य यह विशेषण दिया है । जो ध्वंस का 
तथा प्रागभाव का प्रतियोगी न हो उसको नित्य कहते हैं । 
अर्थात्‌ उत्पाद विनाश रहित को नित्य. कहते हैं । अवयवी 
भ्रवयग जन्य है तथा दण्डादि पातसे नष्ट होता है । तथा 
संयोग मात्र क्रिया जन्य है इसलिये नित्य है किन्तु अनित्य 
है । “ध्वंसादि प्रतियोगीत्वे सति प्रागभावाप्रतियोगित्वं नित्य- 
त्वम्‌” जो प्रागभाग का प्रतियोगी न हो अर्थात्‌ जिसकी 
उत्पत्ति न हो तथा जो ध्वस का प्रतियोगी नहो 
अर्थात्‌ विनष्ट न हो, उसका नाम है नित्य । जैसे श्रात्मा 
आकाश परमाणु प्रभृति नित्य हूँ, इनका उत्पाद विनाश 
नहीं होता है, यद्यपि देवदत्तो जातो मृतश्च इत्यादि प्रतीति 
में ्रात्मामें भी उत्पाद विनाश सिद्ध होता है तथापि 
उपाधि जो शरीर है, उसी में उत्पाद विनाश 
है न कि उपधेय आत्मा में है, भ्रन्यथा "स्वर्गकामो यजेत्‌' 
“श्रोतव्यो मन्तव्य' इत्यदि श्रू ति निरर्थक हो जायगी । ग्ब 
इस नित्यत्ग लक्षण में प्रागभागाप्रतियोगित्ा विशेषण न 
दें, तब केवल ध्वंसाप्रतियोगित्व रहेगा तब ध्वंस में अति 
व्याप्ति हो जायगी, ध्वंस का ध्वंस नहीं होता है वह ग्रनन्त 


। 
| 
| 
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है । उसका नाश नहीं होता है, और जब प्रागभावाप्रति- 
यौगित्व कहा तब ध्वंस में श्रतिव्याप्ति नहीं होती है, ध्वंस 
का उत्पाद होता है । और यदि ध्वंसाप्रतियोगित्व न कहें 
तब प्रागभाव में अ्रतिव्याप्ति होगी, बयोंकि%,प्रागभाव का 
उत्पादन न होने से प्रागाभाषाप्रतियोगित्व है । और ध्वंसा 
प्रतियोगित्व कहते हैं तब प्रागभाव में ग्तिव्याप्ति नहीं 
` होती है, क्योंकि यद्यपि प्रागभाव का उत्पाद तो नहीं होता 
है तथापि विनाश होता है, घ्रागाभाव का विनाशक प्रतियोगी 
होता है, इसलिये प्रतियोगी से प्रमाभाव नप्ट होता है 
अतएव उत्पन्न घट का पुनः उत्पाद नहीं होता है ग्रन्यथा 
कपालादि सकल कारणा के रहने से भी उत्पत्ति के पीछे 
घट को पुनः उत्पत्ति हो जानी चाहिये थी । ग्रतः प्रतियोगी 
प्रागभाव का नाशक है ऐसा माना जाता है, तब प्रगाभाव तो 
घटोत्पत्ति होने से विनष्ट होगया, तो प्रागाभाव रूप कारण के 
अभाव होने से घट पुनः उत्पन्न नहीं होता है । इस प्रकार से 
प्रागाभाव का जो प्रतियोगी न होकर ध्वंस का भी प्रतियोगी 
न हो उसका नाम है नित्य । और प्रागभाव ग्रथवा ध्वंस 
का जो प्रतियोगी हो वह है अनित्य । प्रकृत में ञ्रबयवी " 
घटादिक उत्पाद विनाश शील होने से नित्य नहीं है । इस- 
लिये इनमें ्रतिव्याप्ति वारण करने के लिये सामान्य के 
लक्षण में नित्यत्वे सति यह विशेषण दिया गया है । जलीय 
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परमाणु गत जो स्नेह है सो नित्य है किन्तु अनेक समवेत 
नहीं है, इसलिये. उस स्नेह में अतिव्याप्ति नहीं होती है । 
अर्थात्‌ नित्यत्वे सत्यनेकसमवेतत्वम्‌ यह जो जाति का लक्षण 
है इनमें यदि अनेक पद न दें तब जलीग्रपरमाणु स्नेह में 
अतिव्याप्ति होगी, क्योंकि वह स्नेह नित्य हैं और समवाय 
सम्बन्ध से परमाणु में रहता हैँ, भ्रतः उसमें अतिव्याप्ति 
वारक अनेक पद दिया जाता हे । श्रब भ्रनेक पद देने से 
परमाणु का जो स्नेह है सो श्रनेक में समवाय संवन्ध से 
नहीं रहता है किन्तु एक में हो रहता है, इसलिये उसमें 
अतिव्याप्ति नहीं होती है । एवं समवेत शब्द का श्रर्थ होता 
है समवाय सम्बन्ध से वृत्ति । अब यहां नित्य हो श्रनेक में 
वृत्ति हो उस को जाती कहते हैं, एतावन्मात्र लक्षण कहें 
तब श्रत्यन्ताभाव में ग्रतिव्याप्ति हो जायगी, क्योंकि अभाग 
भी नित्य हुँ, और श्रनेक अधिकरण में स्वरूप सम्बन्ध से 
वृत्ति भी है । अतः अत्यन्ताभाव में अतिव्याप्ति वारण 
करने के लिये समवेत कहा । अभाव समवेत नहीं है, इस- 
लिये अभाव में ग्रतिव्याप्ति नहीं होती है। व्यक्ति का 
अभेद अर्थात्‌ एकत्ग तुल्यत्ग सांकर्यं रूप हानि ग्रनवस्था 
सम्बन्ध भ्रर्थात्‌ प्रतियोगिता अनुयोगितान्यतर सम्बन्ध से 
समवायाभाग, ये सब जाति बाधक माने गये हैं । इनके 
झभागस्थल में नित्य अनेक समवेत को जाति कहुँ । 
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चेतः । अथ महाप्रलये सदेपामनित्यानाममावात्तत्नि् जातयो 
नित्यानेकसमवेतत्वं स्वलक्षणं स्यजन्तीत चेत्‌ । कि नरिछन्न 
याबन्ते कालं लन्षणाधीनो व्यवद्दारस्ताबन्तं कालं लक्ष्यात्या- 
गादेब लक्षणं एवमलुगतघीकारणस्वस्‌ । न च सामग्रया- 

प्रश्‍न--महाप्रलय में (जन्यभागका श्रनधिकरण जो 
काल उसको महाप्रलय कहते हूँ, जिस समय जन्य जो द्रव्य 
गुण और कमं इन सबका विनाश हो जाता है ताहश काल 
विशेष का ही नाम महाप्रलय है) सभो अनित्य घट 
पटादि पदार्थों का नाश हो जाता है तब उन सब व्यक्ति में 
रहने वाली जो जाति है सो नित्य अनेक समवेतत्व रूप जो 
स्गकोय लक्षण उसको छोड़ देती है अर्थात्‌ जब कोई 
आधार ही नहीं है तब जाति लक्षण का समन्वय किस तरह 


होगा । 


उत्तर-इससे मेरा क्या विगइ़ता है ? यावत्काल पयं- 
न्त लक्षणाधीन व्यवहार होता है तावत्काल पर्यन्त सामान्य 
लक्षण अपने लक्ष्य को तो त्यागनहीं करता है? अर्थात्‌ लक्षण 
का काये होता है व्यवहार और इतर व्यावृत्ति उसका निर्वाह 
जब लक्षण से हो रहा है तब क्षति ही क्या है ? महा प्रलय 
में व्यक्ति नहीं है तो व्यबहार भो नहीं है ।इसलिये उस समय 
में लक्षण का अस्तित्वनास्तित्व की चिता निरर्थक है । नहीं 
कहो कि सामग्री में लक्षण की अंतिव्याप्ति होती है । ऐसा 
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विव्याप्तिः तस्या अकारणत्वात्‌ नापि तदन्तर्गतेषु सा तेपां 
तत्राप्रधानत्वात्‌ तेनानुगतमतिग्रधानकार णत्वं जातिलक्षणं न 
ब महाप्रलये लक्षणासिद्विदोपाय तदेतरव्यवच्छित्त रसाधनेन 
लक्षणसिद्ध निर्वोजत्वात्‌ अत एव गन्धशब्दाभ्रयत्वाद्यपि लक्षणं 
घटते । यत्त, खण्डित नित्यानेकसमवेतत्वं लक्षणं नित्यमनित्यं 
बा। आद्य अ'शत आत्माश्रयः नित्यत्वोप लक्षणान्तगंते 
नित्यस्बस्योपगमात्‌ । अन्त्ये जातिव्यक्कसमवायादीनामेकतम- 


कहना ठीक नहीं है क्योंकि सामग्रो को कार्य के प्रति कार- 
णता नहीं है, किन्तु .सामग्रो का एकदेश कारण होता है । 
न वा तदन्तर्गंत अर्थात्‌ सामग्री के भ्रन्तगंत में भी । क्योंकि 
सामग्री के अन्तगंत पदार्थ के ग्रप्रधान होने से। इसलिये अनुगत 
बुद्धि के उत्पादन करने में जो प्रधान कारण हो सो ही जाति 
का लक्षण है । महाप्रलय काल में लक्षण की असिद्धि दोषा- 
घायक नहीं है क्योंकि उस समय में इतर व्यवच्छेक का 
साधन नहीं होने से लक्षणासिद्धि ग्रकारणक है । श्रत एव 
पृथ्वी का लक्षण गन्धाश्रयत्व श्राकाश का लक्षण शब्दा- 
श्रयत्व यह भी बनता है । 


प्रश्‍न--जिस किसी ने खण्डन किया कि नित्य अनेक 
समवेतत्व जो जाति लक्षण है सो नित्य है कि अनित्य है? 
प्रथम पक्ष में ग्र शत: आत्माश्रय दोष होता है, लक्षण के 
अन्तर्गत नित्यत्व को मानलेने से । अन्तिम पक्ष में जाति 
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स्यानित्यत्वभावश्यकं तदन्तरण -बिशिष्टाभावासम्मवात्‌ घटाः 
दाप्रनित्ये तदनित्यतया घटत्वादौ लक्षणस्यानित्यत्वं यद्यपि 
सम्मबति तथाप्यात्मस्वादौ तदसम्मवःआत्मनोपि व्यक्त नित्य- 
स्थात्‌ एवञ्चेकमेव नित्यानेकपमवेतत्वं घटस्वादाबनित्यम्‌ । 
` आत्मत्वादौ तु नित्यमिति प्राप्‌ । एवं राप्तऽसिधीयते । 
व्यक्ति समवाय इन सब में अन्यतम का अनित्यत्व मानना 
आवश्यक है, उसके विना विशिष्टाभाव कंसे होगा । यद्यपि 
अनित्य घटादिक में लक्षण के नित्य होने से घटत्व .में 
भो लक्षण को श्रनित्यत्ब होता है । तथापि .आत्मत्व में तो 
लक्षण का संभव नहीं होता है क्योंकि आत्म व्यक्ति तो 
नित्य है । ऐसा हुआ तब एक ही नित्य अनेक समवेतत्व 
रूप जाति लक्षण घटत्व में भ्रनित्य होता है भौर श्रात्मत्व 
में नित्य होता है । 


उत्तर--एताहृश प्रश्‍न होने पर उसका समाधान करते 
हैं । नित्य भनेक समवेतत्व जो है सो जाति रूप नहीं है । 
किन्तु उपाधि रूप होने से सखण्ड है और सखण्ड होने से 
अन्य पदार्थं घटित है, तंब जहां भ्रनित्य घटादि व्यक्ति से 
चटित है वहाँ व्यक्ति के अनित्य होने से नित्यानेक समवेतत्व 
रूप लक्षण अनित्य है, और जहां आत्मादि नित्यव्यक्ति से 
चटित है वहाँ उन सब को नित्य होने से देवात्‌ लक्षण 
को नित्यत्व होता है । 
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नित्यानेकसमवेतत्वमुपाधिरबात्सखण्डं सखणडत्वाचचान्यघटितं 
तथा च यत्र घटादिव्यक्तिभिर्धटितं तत्र तदनित्यत्वेनानित्यं 
यत्रत्वास्मादिव्यक्किमिर्घृटितं तत्र तासामपि नित्यतयादेचा- 
न्नित्यमिति । नन्वेकमेव वस्तु नित्यमनित्यञ्च भ्वस्तञ्च 
सञ्च ति महड शसमिति चेत्‌ । न अन्येनानेकेन घटितं घटत्वा- 
देरनेकवृत्तित्वमन्यदिति नेकस्य विरुद्धघर्माध्यासः | तत्कथ- 
मिदमेकं लक्षणमनेकवृत्तित्वस्यो मयत्राबिशेपात्‌ नित्यत्वस्य च 
नित्यत्वं प्रामाणिक तदनित्यत्वस्याप्रामाणिकत्वादिति :सम्म्रदा- 
यः। नव्यास्तु अभिधादीनां अङ्ग प्यरत्ेप्यभिधेयत्वादिकं 


प्रश्‍न--एक ही पदार्थ नित्य भो है ग्रौर श्रनित्य भी, 
ध्वस्त भी होता है और सत्‌ भी है। यह तो विरुद्ध हो 
रहा है । 
उत्तर--श्रनेक ग्न्य से घटित होने के कारण से 
घटत्व का जो अनेक वृत्तित्व हे सो श्रलग वस्तु है । इस 
लिये एक में विरुद्ध धर्माध्यास नही होता है । 
प्रश्‍न--तब यह लक्षण एक केसे हुप्रा ? क्योंकि अनेक 
बृत्तित्व तो दोनो जगह समान है । 
उत्तर--नित्यत्व में नित्यत्व तो प्रामाणिक है और 
श्रनित्यत्व श्रप्रामारिणक है, ऐसा उत्तर प्राचोनों का है, नवीन 
तो कहते हैं कि ग्रभिधा के भंगुर अर्थात्‌ श्रनित्य होने पर 
भो अभिषेयत्व जैसे नित्य है उसी तरह व्यक्ति के अनित्य 
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यथा ध.व' तथा व्यक्कीनां सङ्गो प्यनेकसमवेतत्वं स्यादेव- 
त्याहुः ॥ ३२ 


._ सामान्यलक्षणदीनां बिशेषणेविशेपादयो यथासम्मर्च 
निवार्या इत्यात्थ । तत्र के ते विशेषाः । नित्येष्वच द्र॒व्येष्वेव: 
घतेन्त एव ये ते बिशेपा इति चेन्न आत्मत्वादावतिव्याप्तः | 
आत्मत्वादिक सर्धेस्मित्रित्यद्रव्ये न वतेते एते तु वतेन्त एवेति 
चेन्न ताहि एकेकविशेपस्य सकलनित्यवृत्तित्वमिति सबोव्याप्ति- 


होने पर भी अनेक समवेतत्व नित्य ही है । 


सामान्य के लक्षण के जो जो विशेषण है उन बिशे- 
षणों के द्वारा यथा सम्भव विशेषादि पदार्थ का निवारण 
करना, ऐसा प्रापने कहा है । उसमें मैं पूछता हूँ कि वह 
विशेष क्या वस्तु है ? अर्थात्‌ विशेष का क्या लक्षण है ? 
किसको विशेष कहते हैं ? यदि आप कहो कि नित्यद्रव्य 
जो परमाणु प्रभृतिक तावन्मात्रमें रहे उसी का नाम हे 
विशेष । तब ऐसा लक्षण करने पर तो ग्रात्मत्व जाति 
में विशेष लक्षण की अतिव्याप्ति हो जायगी । क्योंकि 
झात्मत्व भो नित्यद्रव्य आत्मा में रहता हे । यदि कहो कि 
ग्रात्मत्व तो सकल नित्यद्रव्य में नहीं रहता केगल आत्मा में 
ही रहता है । ओर विशेष तो सकल नित्य द्रव्य में रहता 
है ऐसा कहें तब तो एक एक विशेष सकल नित्यद्रव्य में रहता 
है यह अर्थ हुआ, तब तो सर्वाव्याप्ति हो जायगी, ऐसा खण्ड 


६२ दीपिकासहितः ... _[ चतुर्य: 


रिति खण्डनम्‌ । तन्न | एकेकव्यक्तिरेकेकत्र नित्यद्रव्ये वतत 
इत्यनेन रूपेण ये नित्यद्रव्येष्वेत ब्तेन्त एव ते विशेषा 'इत्यस्य 
लक्षणाथेत्वात्‌ यद्य प्येकेक एव घतत इत्यव्याप्तिर ब । तथा- 
प्येतज्ञातीयाः सबै एवेति सर्वव्यासिः एतज्जातीयत्वं तु लक्षणे- 
क्यादिति काणादादयः । अत्र गौतमीयाः । अत्र सर्वत्र वृत्या- 
व्याप्तिनिरासेन लक्षणसिद्धिः लक्षणसिद्धया तज्ञचणवत्वपुर स्का- 
रोण सर्बत्र बृत्ति: व्यक्तीनों हि गज्ञाबालुकायमानानामेकेक- 


नग्नथ का तात्पर्यं है । 

समाधान--तन्न-यह ठीक नहीं हैं. क्योंकि एक एक 
विशेष व्यक्ति एक एक नित्यद्रव्य में रहता ही उसका नाम 
विशेष है । यह लक्षण का ग्रर्थ है । यद्यपि एक एक हो 
रहता है इसलिये ग्रव्याप्ति होती हे, तथापि एतज्जातीय 
सभी विशेष हुँ, इससे सभी में लक्षण समन्वय होता हे 
सभी में एतज्जातीयत्व लक्षण को एकता होतो है ऐसा 
कणाद यक्षपति का कथन है । गौतम मतानुयायियों का 
कथन हे कि यहां सवंत्र वृत्ति (संबन्ध) से व्याप्ति का 
निराकरण होने से लक्षण की सिद्धि होती हे । और लक्षण 
की सिद्धि होने से उसी लक्षण को पुरस्कृत करके संत्र 
लक्षण की वृत्तिता होती है । व्यक्ति के गंगावालूका के 
समान चलायमान एकेक व्यक्ति विश्रान्तक स्वरूप से सर्वत्र 
वृत्ति न होनें के कारण श्रन्योन्याश्रय हो जायगा । विशेष 


न 
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द्रव्यव्यक्किमात्रविश्रान्तानाँ स्वत; 'सावेत्रिकत्वासम्मबादित्य- 
न्योन्याश्रयः त्रिलक्तणधीस्तु वेलचण्याज्जात्यादिवदिति ॥ 


विशयक विलक्षण ज्ञान तो विलक्षणता के कारण से ही 
जात्यादि की तरह होगा । यद्यपि घटादि ग्रवयवी में पर- 
स्पर भेद का साधक तत्त दययव भी होता है तथापि परमाणु 
प्रभृति नित्य द्रव्य का परस्पर भेद साधक विशेष है, यह 
नित्य है समवाय सम्बन्ध से स्वाश्रय में रहता है तथा स्वत 
एव इतर व्यावृत्त हैं, इस विशेधान्तर की ग्रावश्यकता नहीं 
है, जैसे माधुर्ये स्वभाव वाला गुड स्व सम्बन्ध से इतर को 
मधुर बनाता है स्वयं तु तत्स्वभावक होने से स्व में अर्थ 
कान्तर की आवश्यकता नहीं रखता है तद्वतप्रक्ृत में भी 
समको । 


यथा वा वेदान्ती के मत में सकल जगत का उपादान 

माना है, परन्तु माया का उपादान मायेतर कोई नहींहै क्योंकि 
माया के तत्स्वभावक होने से. यथा वा ब्रह्म स्वाधिष्ठान 
है परन्तु ब्रह्म को श्रधिष्ठानान्तर की आवश्यकता नहीं होती 
है तत्स्वभावक होने से । इसी प्रकार से विशेष स्वेतर सकल 
का व्यावतंक होता है, स्वयंतु स्वतो व्यावृत्त है, ' तत्स्व 
भावक होने से । इसलिये नित्य हो समवेत हो नित्यद्रव्य 
वृत्ति होकर स्वतो व्यावृत्त हो यही विशेष का लक्षण है। 
अतएव “स्वतोऽदुवृत्तिव्यतिवृत्तिभा जो भावान भावान्तरनेय 


६१२] दीपीकासहितः [ चतुतेः 


नतु जचणानि लच्येषु इतो व्यवहारकाणि ! सम्बन्धादिति 
चेत्‌ । किमिदं सम्बन्धस्य विशिप्टीनियामकत्वम्‌ असम्त्रन्धे- 
भ्यो हि व्यावर्तमाना हिं विशिष्टप्रमा विशेषणवत्येष विश्राम्यति 
न हि केवले पु सि दण्डीति कश्चित्‌ प्रमिणोति । नीरूपे वायौ 


0 क्क 
रूपाः” इत्यादि ग्रन्थ से जो जेनाच्यों ने विशेष का निरा- 


करणा किया सो अरण्यरंदन के समान निरर्थक होता है । 

“व्यावृत्तस्य व्यवहारो वा लक्षणस्य प्रयोजन मिति ' 
लक्षण का प्रयोजन है, लक्ष्य की लक्ष्येतर से व्यावृत्ति 
कराना अथवा लक्ष्य का व्यवहार करना । उसमें मैं पूछता हूँ 
कि यह जो लक्षण लक्ष्य का व्यवहार जनक होता है सो 
किस कारण से ? यदि कहो कि सक्षणा को लक्ष्य के साथ 
सम्बन्ध है, इस हेतु से लक्षण लक्ष्य का व्यवहारक होता 
है । तब मैं पूछता हूँ कि यह सम्बन्ध वस्तु क्या है ? 


उत्तर--विशिष्ट बुद्धि नियामकत्व ही सम्बन्धत्व है । 
अर्थात्‌ रूपवान घटः इत्याकारक रूपादि विशिष्ट ज्ञान 
का जो नियामक हो उसको सम्बन्ध कहते हैं । यह जो 
विशिष्ट प्रमा होती है सो असंबन्ध अर्थात्‌ सम्बन्ध रहित से 
व्यावर्तमान होकर के विशेषणवाच्‌ में ही विश्रान्तः होती है । 
क्योंकि केवल पुरुष में दण्डी पुरुषः इत्याकारक प्रमा नहीं 
होतों है किन्तु दण्ड विशिष्ट पुरुष में दण्डी इत्याकारक 
प्रमा होती है। विशेषण दण्ड है विशेष्य पुरुष है संबन्ध 


~ 
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संयोग है तो जिस समय में पुरुष में दण्ड प्रतियोगिक संयोग 
रहता है उसी समय में दण्डी इत्याकारक विशिष्ट प्रमा 
होती है, इसका नियामक संयोग सम्बन्ध कहलाता है । इसी 
प्रकार से रूपवान्‌ घट इत्यादि स्थल में विशिष्ट धी का 
नियामक समवाय संबन्ध होता है । 

प्रश्‍न--नीरूप वायु में अर्थात्‌ रूपाभावाधिकरण वायु 
में रूप का संबन्ध जो समवाय सो बैठा है, तब रूपवान्‌ वायु 


यह विशिष्ट प्रतीति दण्डी पुरुष के समान होनी चाहिये 1% 


प्रदनकर्ता का अभिप्राय यह है कि नैयायिक का सिद्धान्त है कि सम- 
वाय एक ही है अनेक नहीं है, तव रूप का समवाय घट में है भौर विलक्षण 
स्पश का समवाय वायु में हैं दोनों समवाय तो एक हैं, तव समवाय सम्वन्ध 
से जैसे रूप घट में है उसी प्रकार वायु में भी रहे एवं स्पर्श का समवाय 
वायु में है वही समवाय घट में भी है तव रूपवान वायुः विलक्षण 
स्पर्शवांन्‌ घटः यह भी ग्रवाधितज्ञान होना चाहिये । उत्तर समवाय तो एक 
है परन्तु विशेषण जो रूप सो तो वागु में नहीं है इसलिये वायु में रूप नेशि- 
ष्ट्य प्रतीति नही होती है। नहीं कहो कि सम्बन्धी की सत्ता संवन्ध 
सत्ता नियत होती है अर्थात्‌ सम्बन्ध रहेगा तव सम्वन्धी को भ्रवद्यमेव 
रहना होगा तव जव रूप का समवाय वागु में है तब रूप को भी अवश्य 
होता चाहिये । यह भी कहना ठीक नहीं, क्योंकि केवल समवाय रूप का 
संवन्ध नहीं हे रूपवान्घटः यहाँ रूप प्रतियोगिकत्वाविशिष्ट समवाय है 
एताहश समवाय से रूप घट में ही रहता है | एवं विलक्षण स्पश प्रतियो- 
गिफत्वविशिष्ट समवाय संवन्ध से ध्पशं वायु में ही है, अन्यत्र 
नहीं रहता है, रूपवान्‌ वायु विलक्षणस्पर्रावान्‌ घटः यह प्रतीति नहीं होती 
है । नहीं कहो कि “विशिष्टं शुद्धान्नाति रिच्त्ते जे” विशिष्ट शुद्ध से अति- 
रिक्त नहीं होता है, इस न्याय से शुद्ध समवाय रूप प्रतियोगित्वविशिष्ट 
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रूपसस्बन्धोस्त्येवेति चेत्‌ । अस्तु रूपामायसम्मन्धोप्य- 
स्ति तथा च विरोध्यनुपहितो वि शेपणसम्बन्धो विशिष्टव्यवहार- 


कः स ताइशो वायौ नास्तीत्यतो न तत्र 
अनास) क ता बावा, तार या 


क्योंकि श्रापके मत में समवाय तो एक है तब जो समवाय 
रूप का है वही समवाय स्पशं का भी होगा । 
उत्तर--श्रापका कहना ठीक है कि रूप का समवाय 

वायु में है परन्तु रूपाभाव का संबन्ध भी तो वायु में है, 
ऐसा हुआ तब केवल विशेषण का जो संबन्ध सो विशिष्ट, 
व्यवहार का जनक नहीं है किन्तु. विरोधी से अनुपहित 
्र्थात्‌ विशेषण का जो विरोधी उसका जो सम्बन्ध उससे 
असहकृत जो विशेषण तदीय सम्बन्ध विशिष्ट व्यवहार का 
जनक होता है । अर्थात्‌ दण्डाभाव प्रतियोगिकः संबन्ध 
सम्पृक्त दण्ड प्रतियोगिक पुरुषानुयोगिक संबन्ध को विशिष्ट 


समवाय दोनों एक ही हैं, तव पुनः वायु में रूपवत्ता की प्रतीति होनी चाहिये । 
उत्तर यद्यपि उक्त न्याय के वल से विशिष्टि शुद्ध दोनों एक है भ्रौर एक- 
त्वमूलक य्ापत्ति आती है तथापि शुद्धाधिकरणता तथा विशिष्टाधिकरणाता 
भिन्न-भिन्न है ऐसी सभी की मान्यता है । जैसे शुद्ध सत्ता द्रव्यगुण कर्म तीनों 
में है और ग्रुण कर्मान्यत्वविशण्ट सत्ता द्रव्य में ही रहती है कथंचित्‌ 
उक्त न्याय के वल से दोनों को एक माने भी तथापि विशिष्ट सत्तात्वावच्छि- 
ज्ञाधिकरराता द्रव्य में ही रहती है गुणादिक में नहीं । इसी प्रकार से 
प्रकृत में स्पशंप्रतियोगित्वविशिष्ट रूप प्रतियोगित्वविशिष्टस्वावच्छि- 
न्नाधिकरणता को भिन्न भिन्न. होने से रूपवान्‌ वायुः विलक्षण स्पर्शवान, 
घटः यह प्रतीति समवाय की एकता होने पर भी नहीं होती है । यह 


प्रकृत प्ररत का उत्तर रहते भी ग्रन्यकार से अपना स्वतन्त्र उत्तर स्वयं 
कहते हैं, टोका को देखें । इ * 


. परिच्छेदः] खण्डनोद्धारः [६१५ 
रूपविशिष्टव्यवहारः । एवं दण्डिव्यवहारः दणडसम्बन्धः 
संयोगलचणो हेतुः स च दण्डसंयोगात्यन्तामवेनाव्याप्य- 
वृत्तिनोपहितोपि विरोध्यज्ञपहित एव तस्यात्यन्तामाचस्याव्याप्य' 


बुद्धि नियामकत्व होता है । एतांह विशिष्ट व्यवहार का 
जनक संबन्ध वायु में नहीं है । अर्थात्‌ रूपाभावाचुपहित 
रूप संवन्ध रूप के विशिष्टि व्यवहार को करावेगा, सो 
ताहश रूप का संबन्ध घटादिक में ही है, वायु में नहीं है, 
वायु के नीरूप होने से । वायु में तो रूपाभाव सम्बन्ध सह 
कृत रूप का सम्बन्ध है । रूप प्रतियोगिक पृथिव्यादि त्रित- 
यानुयोगिक समवाय को रूपवत्ता प्रतीति जनकत्व है, एताः 
हश समवाय वायु में नहीं है इससे वायु में एताहश सबन्ध 
नहीं है । श्रतः रूप विशिष्ट व्यवहार नहीं होता है । एवम्‌ 
अर्थात्‌ इसी तरह से दण्डी पुरुषः इत्याकारक दण्ड विशिष्ट 
का संयोग रूप दण्ड का जो सम्बन्ध है सो कारण पडता 
है । वह जो दण्ड संयोग है सा अव्याप्यवृत्ति दण्डसंयोगाभाव 
से उपहित अर्थात्‌ सम्बन्ध होने पर भी विरोधी से अनुपहित 
ही कहलाता है । क्योंकि श्रव्याप्य वृत्तित्वावच्छिन्न 
संयोगात्यस्ताभाव को संयोग के साथ विरोध न होने से 
जैसे एक ही वृक्ष में प्रदेशभेदेन कपिसंयोग तदभाव देखने 
में आता है तो वहां कपिसंयोग तदभाव: का कोई विरोध 
नहीं होता है । इसी प्रकार से दण्डसंयोग तृदभाव की भी 
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बृत्तित्वावच्छिलस्य तदविरोधित्वात्‌ सम्बन्धेन समं सम्बन्धिनः 
सम्बन्धः संयोगेन समं समवायः समवायेन समं कः स्वरूप- 
सेव । अस्तु ताइ स्वरूपत एव स्वरूपं सम्बन्ध इति पेत्‌ । 


सब देव यदि आतिशुणक्रियाविशिष्टधियां सम्बन्धजन्यत्वाः 
चुमितिलीघवादेक नावगाहेत । इन्तेवममावरूपादिविशिष्टधिः 


व्याप्यं वृत्ति होने से कोई विरोध नहीं है । यद्यपि अन्यत्र ` 


संत्र स्वभावतः प्रतियोगी तदभाव का विरोध देखने में 
आता है तथापि श्रव्याप्यवृत्तिकसंयोग तदभावस्थल में यह 
नियम नहीं है, एक ही वृक्ष में उभय का सामावेश देखने में 
आता है । संबन्ध के साथ संबन्धो का संबन्ध होता है तथा 
संयोग का समगाय संबन्ध होता है और समवाय के 
साथ क्या संबन्ध है ? 


उत्तर-स्वरूप ही सम्बन्ध है दण्ड का संयोग सम्बन्ध 
होता है पुरुष के साथ और संयोगः का संबन्ध दण्ड पुरुष 
के साथ समवाय सम्बन्ध होता है। समवाय का संबन्ध 
क्या है ? यह प्रश्न है । प्रश्नकर्ता का अभिप्राय यह है कि 
यदि समवाय के लिये सम्बन्धान्तर मानें तव अनवस्था 
होगी । नही मानें तो जैसे समवाय सम्बन्ध सापेक्ष नहीं है 
उसी प्रकार संयोग भी निरपेक्ष रहो, समवाय की क्या 
आवश्यकता है ? उत्तरवादो कहते हैं कि समवाय का 
स्वरूप ही सम्बन्ध है इसलिये अनवस्था नहीं होती है । 


| 
| 
। 
। 
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छु 


प्रश्‍न-यदि आप समवाय का सम्बन्धो के साथ जो 
सम्बन्ध उसको स्वरूपसम्बन्ध मानते हैं तो मैं पूछता हूँ 


व्य कि संयोग का भी संयोगी के साथ स्वरूप सम्बन्ध ही 


` _:आनिये । समवाय मानने की क्या श्रावश्यकता है ? तथा 
५, विशेषण जो रूपादिक गुण तथा क्रिया इनका जो द्रव्य के 

“` साथ संबन्ध सो भी स्वरूप ही मास लीजिये, समयवाय की क्या 
आवश्यकता है ? विशेषण विशेष्य का स्थल विशेष में संयोग 
मानते हैं और संयोग का सम्बन्ध समवाय को मानने पर 
भी अन्त में स्वरूप को तो मानना ही पड़ता है, तो तदपेक्षया 
प्रथमतः स्वरूप संबन्ध को ही मान लिया जाय “अन्ते रंडा 
विवाह स्यादादावेव कुतो नहि” इस लौकिक आभाणक को 
ध्यान में रखते हुए । 


उत्तर-भवेदेवमित्यादि, सभी जगह स्वरूप संबन्ध 
हो, ऐसा तभी हो सकता है जब जाति गुरा क्रिया विशिष्ट 
बुद्धि में संबन्धजन्यत्वानुमिति लाघवसहकृत होकर के एक 
अतिरिक्त संबन्ध समवाय का श्रवगाहन न करे । अर्थात्‌ 
जातिमान्‌ घटः रूपवानुघटः क्रियावान्‌ घट इत्यादि गुणादि 
परक घटादि द्रव्य विशेष्यक जो विशिष्ट है सो अ्रवश्यमेव 
विशेषण रूपादिक विशेष्य घटादि द्रव्य इन दोनों का 
जो संबन्ध इसको विषय करती हो, क्योंकि यह विशिष्ट बुद्धि 
है । जो विशिष्ट बुद्धि होती है सो विशेप्य विशेषण संबन्ध 
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MT Se 
विषयक होती है । जैसे दण्डी इस विशिष्टि बुद्धि से यहां 
जिस प्रकार से दण्ड एव पुरुष का संयोग गुहीत होता है, 
उसी प्रकार से प्रकृत में लाघवात्‌ एक समवायसम्बन्ध 
सिद्ध होता है, अनुमान के बल से । तब स्वरूप सम्बन्ध से 


निर्वाह. केसे कर सकते हैं १2९ 
MSE > 
“गुण क्रियादि विशिष्ट बुढि: विशेषण विशेष्यसम्बन्ध.वपया 


विशिष्टबुद्धित्वात्‌ दण्डीति विशिष्टबुद्धिवत,, इस अनुमान से समवाय 
की सिद्धि होती है, नहीं कहो कि विशेषणणुण विशेष्यघट का स्वरूप 
सम्बन्ध हो, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि स्वरूप को सम्बन्ध मानें तव तो 
स्वरूप के प्रत्येक व्यक्तिविश्रान्त होने से महा गौरव होगा । नहीं +हो कि 
गुण द्रव्य का संयोग सम्बन्ध रहे सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि संयोग तो गुरा 
है इस लिये संयोगता द्रव्यद्यय में ही हो सकता हैं न तु द्रव्य गश 
का संयोग हो सकता है. । . नहीं कहो कि द्रव्य गुण में तादात्म्य 
सम्बन्ध मान लिया जाय, तो-सो भी ठीक नहीं हैं, क्योंकि 
तब गुणवान्‌ घटः यह प्रतीति नहीं होगी, तादात्म्य सम्बन्ध अधिकरणता 
नियामक नहों मानी गई है, भ्रपितु ग्रुणो घटः ऐसी प्रतीति होगी। नहीं 
कहो कि द्रव्य गुण का संवन्ध .कालिक सम्वन्ध है, सो. भी ठीक नहीं, 
क्योंकि यद्यपि जन्य द्रव्य गुण में समान कालिक में कथंचित, आधाराधेय 
भाव हो भी सकता है परन्तु नित्य जो परमाणु प्रभृतिक द्रव्ये है उसमें 
गुणादिक का आधाराधेय भाव नहीं होगा, क्योंकि नित्यानुयोगिक कालिक 
सम्बन्ध नहीं माना गया है “नित्येषु कालिका योगात । महाकाल व्यति- 
रिक्त नित्यानुयोगिक कालिक: सम्वन्धो न भंवतीत्यथं ।” विभिन्न स्वभावक 
द्रव्य गुण में स्वरूप सम्वन्ध तो हो नहीं सकता, क्योंकि स्वकीय रूप का 
नाम है स्वरूप । यह स्वरूप द्रव्य गुण का एक कंसे हो सकता है? और- 


परिच्छेद ] खण्डनो दार! [६१९ 


यामप्येकः सम्प्न्धो बिषयो निमित्त वास्तु लाघवादिति तदेष 
व शिष्ट स्यादिति चेत्‌ । इदं हि प्रत्यक्षनिणयेऽस्मामिः 
अपञ्चितमिति तत्रवानुसन्धेयस्‌ । एवञ्च नियामकत्वमेव 


प्रश्‍न--यदि श्रभाव द्रव्य गुणादि के लिये गुणवान्‌ 
घट इत्यादि प्रतीति के बल से ग्रतिरिक्त एक समवाय 
सम्बन्ध को मानते हैं तो घटाभाववद्भूतलं इत्याकारक 
विशिष्ट प्रतीति के अनुरोध से श्रभाव का भी एक ग्रति- 
रिक्त संबन्ध लाघवात्‌ मान लीजिये उसी का नाम वैशिष्टच 
होगा । 

उत्तर-इस बात का हम लोगोंने प्रत्यक्ष निर्णय में 
विस्तृत रूप से निवंचन किया है अतः इस विषय को वहाँ 
ही देखलें । भ्रर्थांत्‌ यह जो श्रभाव के लिये वैशिष्ट्य नामक 
सम्बन्ध मानते हैँ सो नित्य है या भ्रनित्य है १ यदि नित्य 
पक्ष को माने तो भूतल में जट्रां घटाभाव है परन्तु वहां घट को 
लाया गया तदन्तर घटवान्‌ भूतल है ऐसो प्रतीति होती है, 
परन्तु आपके मत से तो घटाभाव वाला भूतल है ऐसा ही 
ज्ञान होना चाहिये, ब्योंकि घटाभाव भी नित्य है और 
उसका सम्बन्ध वैशिष्ट भी नित्य है। यदि कदाचित्‌ ग्रभाव 
को श्रनित्य मानलें तब तो घटानयन के पोछे घटाधिकरण 
-प्रनेक मानने पर भ्रति गौरव हो जायगा । तः परिशेष से लाघव होने के ५ 
कारण इतर सम्वन्ध का वाध होने से एक समवाय सिद्ध होता है समवाय 


का विशेष विवचन समवायवाद में देखें । यहाँ केवल प्रकृतोपयोगी दिरद- 
शेन मात्र करा दिया गया है । 


s 
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सम्बन्धत्वमित्युत्म चामाबोपि त्वया नियामकोङ्गीक्रियते तथापि 
सोपि सम्बन्धः स्यादिति यत्खए्डनस्‌ तच्छलम। विशिष्टधीः | 
नियामकस्य मया सम्बन्धत्वमुपेयते न तु नियामकमात्र | 


>> जे मम कम 
में घटाभाव प्रतीति नहीं होती है उसी तरह से कहीं भी 


घटाभाव की प्रतीति नहीं होगी । इष्टापत्ति मानें तो प्रत्यक्ष 
बाध होगा । यदि वैशिष्ट्य सम्बन्ध को अनित्य ही मानें श्र्थात्‌ 
च न 

उत्पाद विनाश शील मानै तो अनेक वंशिष्टय की कल्पना 
करने से गौरव होगा, अतः अभाव का कोई अलग सम्बन्ध 
नहीं है कि'तु तत्तकालीन तत्तत्भूतल का तत्तत, अभाव केसाथ- 
सम्बन्ध होता है । ऐसा होने पर नियामकत्व हो सम्बन्धत्व 
है । एतादृश उत्प्रक्षाभाव है इसको भी आप नियामक 
मानते हो तब तो यह भी एक संबन्ध होगा । खण्डनकार 
ने ऐसा जो खण्डन किया है सो छलमात्र»< है, क्योंकि हम 
><प्रमुक विशेष अर्थ को लेकर के - युज्यमान वाक्य को अर्थान्तर 

की कल्पना करके जो दोष दिया जाता है उसको ही छल कहते है । जैसे 
किसी ने कहा कि यह पुरुष नेपाल से झाया है, नव कम्बलवान होने से । 
यहां वक्ता के अभिप्राय से नव शब्द नवीनता श्रथंवाला है किन्तु छलवादी 
नव शब्द के नव संख्या वाचक शब्द की कल्पना करके कहता है कि इसके 
पास नव (नौ) कम्वल कहां है, एक ही तो कम्वल मैं देख रहा हूँ, इस 
प्रकार से वक्ता को दूषित करना छल कहलाता हैं। प्रकृत में खण्डनका 
विशिष्टधीनियामकत्व रूप सम्वन्ध है, इसमें से घी पद को हटाकर के केवल 


नियामकत्व को अग्रसर करके दोप दिया गया है सो छल है। 
प्रकृतानुपयोगी है । 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [६२१ 


स्येति ॥ ३४ 
ननु नियामकस्य नियमकारणत्व कारणत्वञ्च नियत- 
आकूसत्त्वमत्र च प्रामिति व्यर्थं सत्त्वसात्रमेवास्तु कारणत्वमिति 
िङ_नियामकत्डा न हि मविष्यदतीतं कतु“शाक्नोति स्वरूपासिद्ध : 
प्राच्यन्तु साबिनं कुर्यात्‌ व्यापारादियोगात अत एव घटार्थी 


तो विशिष्ट धो नियामक मात्र को सबन्ध मानते हैं, न कि 
नियामक मात्र को ही संबन्ध कहते हैं ।. 

प्रश्‍न-नियमका जो कारण है उसी को कहते हैं निया- 
मक अर्थात्‌ नियम का उत्पादक और कारण उसका नाम है 
जों कार्य के अव्यवहित पूवेकाल में सत्‌ हो ग्रर्थात्‌ काये 
के पूर्ण में विद्यमान हो । इस कारणाता के लक्षण में नियत्‌ 
प्राकू सत्वरूप लक्षण में प्राक्‌ पद निरर्थक जैसा प्रतीत 
होता है, सत्व मात्र को कारण कहा जाय । 


उत्तर-धिक्‌ ! यह श्राप क्या कह रहे है ? नियामक 
भविष्यत्‌ कालिक पदार्थ को अतीत करने में अथवा अतीत 
को भविष्यत्‌ कालिक करने में समर्थ हो सकता है क्योंकि 
उस समय में स्वरूप ही श्रसिद्ध है। किन्तु पूर्णकालिक 
नियामक भावी कायं को कर सकता है ्रवान्तर ब्यापार 
की सहायता से । श्रत एव घटार्थी पुरुष मृत्‌पिड का ही 
उपादान नियमतः करता है, न तु जलाहरणादिक करता 
है | यथा वो पटार्थी पुरुष नियमतः तन्तु डोमादिक कारण 


६२२ ] दीपिकासहितः [ चतुर्थ! 


मृद्मुपादतच्त न तु जलाहरणादिकमिति सा्गलोकिको च्य 
हारः । ननु स्वभावस्य नियामको स्तरयंमेव स्म नियमयतीति 
पापतां तथा च स्वस्याप्रसक्कत्बे नियामकतानतिप्रसक्कत्दे च न 
नियम्यता । अयमेव सम्मात्यत्वादिति. सत्यम्‌ । नियामकमन्त- 
रोण यन्नियतत्व तदेव स्वमावनियम्यत्वार्थः । यद्दा तेज; 
प्रमृतेरौष्ण्यादि स्वभावनियम्यं तेजस्त्वादिप्रयुक्कमित्ययः । ननु 
दएडादिना कारणेन घटादिकाय नियम्यत इति न्रपे तस्य कि 
नियम्यते स्वरूपं बा कार्लावशेपयोगो बा उभ्यमप्यनियतं 


कलाप का ही उपादान करता है दण्डचक्रादिक का नहीं, 
ऐसा ही सार्नलोकिक व्यवहार है । 
प्रश्‍न--यदि आप स्वभाव को ही नियामक कहते हैं 
तब तो स्वयमेव स्व को नियमन करता है, यह प्राप्त होता 
है । तब तो स्व का ग्रप्रसक्तत्व अर्थात्‌ ्रप्राप्ति तथा नियामकता 
का अनति प्रसक्तत्व में नियम्यत्व नहीं होगा । इसी को 
संभाव्यत्व कहा जाता है । 
उत्तर-ठीक है किन्तु नियामक के बिना जो तियतत्व 
उसी का नाम होता है स्वभावनियतत्व । जैसे तेज तथा 
जल में जो उष्णत्व तथा शैत्य स्वभावनियम्य है भ्र्थात्‌ 
तेजस्त्वादि प्रयुक्त है ऐसा ्रथं होता है । 


प्रश्‍न-दंडादि रूप कारण से घटादिक कार्य नियमित 
होता है, ऐसा आप कहते हैं तो घट का स्वरूप नियमित 


परिच्छेदः ] दष्डनोदार! [६२३ 


चा । आग्रे घटमिञ पटमपि घटस्योत्तरकालसम्बन्धमिष 
पटस्याप्युत्त कालसभ्वन्धं नियमयेदविशेषात्‌ भ्रनियतत्येनो मयो- 
रपि नियतत्वात्‌ तदाह-- 
यदि कुरीदसत्कालानियतं नियतं परः । 
तस्स्याद्‌तिप्रसक्गत्वमन्यथा घ नियन्तृता ॥ इति । 
अस्यार्थः । परो दण्डादिः यदि असस्कालानियतं वा 
घटादिः नियतं घटादिस्वरूपेण नियतं कालविशेपयोगितया वा 


होता है, श्रथवा घट काल विशेष योग का नियमन करता 
है? अथवा श्रनियत इन दोनों का नियमन करता है ! 
आद्य पक्ष में तो घट के समान घट को भी 
तथा घट के उत्तर काल सम्बन्ध की तरह पट के उत्तर कार्ल 
के सम्बध का भी नियमन करे, दोनों 
के प्रति कारण के समान होने से । क्योंकि श्रनियतत्व 
रूप से दोनों के नियत होने से । ऐसा कहा भी है “यदिः 
कुर्यादित्यादि” यदि दण्डादिकारण श्रसद्‌ विद्यमान हो 
करके काल से अनियत नियत श्र्थात्‌ कार्य को करें, 
उत्पादन करै, तब तो घट के समान पटको भी उत्पन्न करने 
से अति प्रसंग होगा । भ्न्यथा यदि सत्‌ पूर्व में विद्यमान 
होकर के कालनियत घटादिक को करें तभी दण्डादिक 
कारण में नियंतृत्व होता है । इस कारिका का स्वयमेव 
अर्थ लिखते हैं । अस्यार्थं इत्यादि पर : 


६२४] | दी पिकास हितः [ चतृतंः 


नियतं झुर्यात्तदातिप्रसक्किः स्यात्‌ न झ्यत्पत्तः प्राक्‌ 
पटस्यालव्धात्मकस्यात्मलाभे कोपि विशेपोस्ति अम्पुपेत्याह 
अन्यथा घटस्य तदीयकालविशेषयोगस्य वा नियतत्वे नियाम+' 
न नियन्तु तदन्तरेण घटस्य तत्कालविशेपयोगस्य वा 
नियतत्वादिति । तन्न । न ह्यसत्त्वकाले घटादेनियतत्वादिकं 
धर्मों मवितुमहंति । धर्मिण एवासत्त्वात्तथा च प्रष्टा चोत्तर- 


अर्थात्‌ दण्ड प्रभृति कारणत्वाभिमत, यदि श्रसत्‌ ग्रवि- 
दयमान, श्रथवा कालानियत घटादिको नियत अर्थात्‌ घटादि 
स्वरूप से नियत यथवा काल विशेष योगितया वा नियत 
को करे अर्थात्‌ उत्पादन करे, तब ग्रति प्रसक्ति अर्थात्‌ 
त प्रसंग होगा । क्‍योंकि उत्पत्ति के पूर्ण में लब्धात्मक 
पट के आत्मलाभ में कोई भी विशेषता नहों है । स्वीकार 
करके कहते हैं अन्यथा अर्थात्‌ घट को थवा तदीयकाल 
| विशेष योग को नियामकता होने में नियतत्व अर्थात्‌ निया- 
| मक नियन्ता नहीं है. क्योंकि उसके बिना भी घट वा तदीय 
' काल विशेष योग के नियत होने से । तन्नेति । परन्तु 
' ` यह कहना ठीक नहो है, क्योंकि प्रसत्व अर्थात, ग्रविद्यमानता 
| काल में घटादिक जन्य वस्तू में नियतत्वादिक धर्म नहीं हो 
। 


सकता है । ग्रर्थात धर्मी घटादिक जब उत्पत्ति के पूर्ण में 
नहीं है तब उनका धर्म कहां बैठ गया, जब कि धमि ही 
` अ्सत्‌ हैं । ऐसा हुआ तब असत धर्मी को उद्देश 
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यिता च द्वावपि शन्यहृदयौ । ननु सुहृङ्भावेन एच्छामः घटः 
कारणानि ङृतोनियामकाद्‌ घटमेव जनयन्ति। तत्समवायिकारण 
कपासमिलनात्‌ । कपालमेब ङुतो घटमेवार मते न तु पटं स्त्रमा 


करके पूछने वाला तथा उत्तर देने वाला दोनों को ही 
शून्य हृदय वाले समभे जायेंगे । 
__ प्रश्‍न-सुहृद्भाव से मैं पूछता हूँ कि घट के कारण 
जो दण्डादिक है सो किस नियामक के बल से घटका 
उत्पादन करते हैं 
उत्तर-घट का समवायि करणा जो कपाल उसके साथ 
बद्ध होने से घट का ही उत्पादन करता है, पटादिक का 
नहीं । 

प्रश्‍न-तो मैं पुनः पूछता हुं कि कपाल घट को 
उत्पन्न करता है तो पटको क्यों नहीं उत्पन्न करता ? 

उत्तर-इसमें स्वभाव ही विशेषता है, श्र्थात्‌ कपाल 
जो घट को ही उत्पन्न करता है पट को नही कररता, इसमें 
कपालादिका स्वभाव विशेष ही नियामक है । 

प्रश्‍न-यदि कारण कार्य को प्राप्त किये बिना ही 
उसका उत्पादक हो तब तो भ्रति प्रसंग होगा । ्रर्थात्‌ 
्रप्राप्तत्व के समान होने से कपाल घट का उत्पादक होता 
है तद्वत, पट का भी उत्पादक हो जायगा | और यदि कार्ये 
प्राप्त करके कारणा कार्यं का जनक हो तब तो प्राप्तत्व 


६२६] दीपिकासहितः [ चतुर्थ: 


बादिति व्‌ मः । कार्यसप्राप्तातिकारणानि जनयन्‌ अतिप्रसङ्गात्‌ 
तत्प्राप्तानिव न तज्जनयन्ति विशेपादितित्र म इति थत्‌ | 
इसे हि प्राप्त्यप्राप्षिसमे हि जातीति स्वव्याघातमपि न घे- 
त्सीति दूरमपसर । अस्तु व्याघातः कि नश्छिन्नस्‌ न वयं 
किञ्चिदपीच्छामः किञ्चिदपि साधयाम; किञ्चिदपि स्थापयामः 


` रूप विशेषता के कारण से जनक नहीं हो प्राप्त होने से 
ही । ऐसा मैं कहता हूं । 


उत्तर-यह तो प्राप्त प्राप्ति समाजाति है तो क्या आप 
व्याघातक जाति को भी नहीं जानते हैं ? इसलिये कथा 
से दूर रहो । 

प्रश्‍न-भले व्याघात हो, हमारा क्याजाता है ? मैं 
किसी भी वस्तु की इच्छा नहीं करता, हूं न मैं किसी वस्तु 
को सिद्ध करता हूं, न किसो वस्तु को स्थापना करता हूं, न मैं 
कुछ बोलता हूँ । 


उत्तर-तब तो आप न लौकिक हो न परीक्षक हो तज 
पागल के समान उपेक्षणी होजाग्रोगे अर्थात्‌ “न निरोधो- 
न चोत्पत्तिने बद्धो न च साधकः” इत्यादि स्वशास्त्र को 
ध्यान में रखकर किसी की इच्छा नहीं रखते हो तथा 
'किमच्छन्‌ कस्य कामाय” इत्यादि शास्त्र को ध्यान में रख 
कर किसो को इच्छा नहीं रखते हो तथा 
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किञ्चिदपि बू म इति चेन्न । न हि लौकिंको न परीक्षक इत्यु 
न्मत्तगदुपेक्षणीय: स्यात्‌ इति ॥ 

नचु नियामकं नियम्ये सन्नियम्यं नियमयेत्‌ तत्र च कः 
सप्तम्यर्थः । आधारत्वमिति चेत्‌ । क्रिमाधारत्बम्‌ देशे इहेति 
प्रत्यबविषयत्त्रम्‌ गवादौ अत्नति प्रस्ययविपयत्वम्‌ अवसरे 
एतहीति प्रत्ययविपयत्वमिति चेत्‌ । इहेत्यादयः शब्दपरा 


“यतो वाचोनिवतंन्ते” इत्यादि को देखकर कुछ बोलते भी 
नहीं हो तो आप पूरे पागल हो, ऐसा होने से शास्त्र परिशीलन 
जनित बुद्धि प्रकषंवान्‌ परीक्षक होता है, तद्वोध रहित 
लौकिक है तो प्रज्ञावान्‌ पुरुष से तुम यह कह करके उन्मत्त 
के समान उपेक्षणीय हो जाग्रोगे किं यह न लौकिक है न 
परोक्षक है ग्रतः कथा में अधिकारी नहीं है । 
प्रश्न-नियामक कारण जो है सो नियम्य अर्थात्‌ आधार 
में नियम्य कार्य को नियांमत करता है । यहां नियम्य में 
जो सप्तमी विभक्ति है उसका क्या अर्थ है ? यदि सप्तमो 
का अर्थ आधार कहो तब मैं पूछता हूं वह ग्राधारत्व वस्तु 
क्या है । यदि कहो कि देश में इह इत्याकारक प्रत्यय 
(ज्ञान) विषयत्व ही श्राधारत्व है तथा गवादिक काल में अत्र 
इत्याकरक प्रत्यय विषयत्व ही ग्राधारत्व है और अवसरा- 
दिक में एताहि इत्याकारक प्रत्यय विषयत्व आाधारत्व है । तो 
इह इत्यादिक जो शब्द है सो शब्द परक है अथवा अर्थ परक 
है ? अर्थात्‌ इह अत्र एताहि ये सब पद हैं सो शब्द बोधने- 
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अर्थरपा घा | नाद्यः न हि देशानां नामाधारताबुद्धौ प्रात्यक्षि- 
क्यादयः शब्दा अपि चकासति | नान्त्यः सवं साधार णास्य 
तस्येब सप्तम्यथेस्य निरूष्यमाणत्वादिति खण्डनम्‌ । अत्रोच्यते । 
अयमाधारत्वस्य लक्षणे प्रश्‍नो वा स्वरूपे प्रश्‍नो वा आधार- 
पदपरबृतिनिमित्तप्ररनो वा नाद्यः तस्य प्रमेयत्ववत्‌ केवलान्व- 
यित्वात्‌ सवे कि वस्तु स्वीयलच्षणास्याधार एव । नलु 


च्छया उच्चरित है प्रथवा अर्थ बोधनेच्छया उच्चरित हैं ? 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि देश की जो ग्राधारता 
बुद्धि होती है उसमें प्रात्यक्षिक शब्दों का प्रकाशन नहीं होता 
है। न वा द्वितीय पक्ष ठीक है. क्योंकि सबै साधारण जो 
सप्तम्यर्थं है उसी का तो निवंचन हो रहा है अर्थात्‌ स्व 

में स्व का प्रवेश होने से श्रात्माश्रय दोष होता है। इस 
प्रकार से खण्डन ग्रन्थ है । 


उत्तर-श्रत्रोच्यते, यह्‌ ग्राधारता का लक्षण विषयक 
प्रश्‍न है अथवा आधारता का स्वरूप परक प्रश्‍न है! 
अथवा आधारतर का प्रवृत्ति निमित्त (शक्यंतावच्छ्लेदक) 
परक प्रश्‍न है ! इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि 
आधारत्द प्रभेयत्व भ्रभिभ्रेयत्वादिकी तरह केवलान्वयी न 
क्या सभी वस्तु अपने अपने लक्षण की आधार होती हैं ! 
अर्थात्‌ कोई नियम नहीं है कि सभी पदार्थ स्वकीय 
लक्षण का आधार बने ही । 


rr SNe, Norns. _ 
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कारकत्वगर्भमाधारत्वं एच्छामीति चेत्‌ । अत्रोच्यते । चरम- 
ध्यंसेतरत्वमिति गृहाण । चरमध्वंसः परमकारकः शेषास्तु 
घमित्वे सति कारका इति । द्वितीये स धर्मी इत्येवोत्तरम्‌ 
यावान्‌ धर्मी तावान्‌ धर्मस्याधार एव । अन्त्ये धर्मित्वमि- 
्येवोत्तरम्‌ धर्मित्बमेत्र प्रतीत्याधारवाचिपद प्रयुज्यते । ङुणडे 


प्रश्न-मैं सवं साधारण ग्राधारत्व का लक्षणा नहीं पूछता 
हूं । किन्तु कारकत्व घटित ग्राधारता का लक्षण पूछता हूं । 


उत्तर - श्रत्रोच्यते, इस प्रश्न का उत्तर देते हैं-चरम 
ध्वंस से जो भिन्न हो उसको आधार कहते है, ऐसा आप 
समको । चरमध्वंस उसको कहा जाता हे जिसके पीछे 
महाप्रलय होता है । जन्य द्रव्य के ग्रनधिकरण काल को 
खण्ड प्रलय कहते हूँ, भ्रौर जन्यभाव का जो श्रनधिकरणा 
काल उसको महाप्रलय कहते हैं, उसमें चरण ध्त्रंस है सो 
किसी के प्रति कारक नहीं होता है श्रौर चरमध्वंसातिरिक्त 
पदार्थ धर्मी होकर के कारक होता है । स्वरूप प्रश्‍न परक है, 
यह जो द्वितोय पक्ष है उसका उत्तर है धर्मी भ्रर्थात्‌ आधार 
किसको कहते हैं ! तो जो धर्मी है उसो को आधार कहते 
है, जितना कई धर्मी है वह सभी धर्म का आधार होता है 
(जैसे घट का आधार भूतल है ता वह भूतल धर्म स्व में 
विशेषण घट के प्रति आधार है । घटत्व तथा घटीय 
रूप रसादिक धमे के प्रति धर्मी घट ही ग्राधार है, इसी 
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बद्रमित्यादि कुण्डादेद्ध मिभूतस्य धमंभूतं बदरादि | कुएडस्प 
बदरं प्रति किमाधारत्वमिति चेत्‌ । वदर पतनग्रातत्रन्धकत्वम्‌ । 


प्रकार जितना भी कोई पदार्थ है सो स्व धर्म का धर्मी 
आधार बनता ही है, प्रत एव ग्राधारत्व प्रमेयत्व के समान 
केवलान्वयी है । एक जातीयता सम्बन्ध से सववत्र विद्यमान 
को केवलान्वयी कहते हैँ । श्रथवा ग्रत्यन्ताभाव का जो 
प्रतियोगी हो उसको ग्राधार केवलान्वयी कहते हैं । तृतीय 

पक्ष में मित्व ही श्राधार पद का प्रवृत्ति निमित्त है यह ही उत्तर 
है । धर्मत्व को हो लेकर के श्राधार वाची पद का प्रयोग 
किया जाता है । कुण्डे बदरम्‌, इत्यादिक स्थल में धर्मी 
भूत जो कुण्डादिक पदार्थ उसका धर्म (विशेषणा) है 
बदरादिक । 


प्रश्न-कुण्ड की वदर के प्रति क्या ग्राघारता है 


उत्तर-वदर का जो पतन तत्प्रतिबन्धकता है कुण्ड 
को । अर्थात्‌ कुण्ड में रखा हुआ बदर गिरता नहीं है, इस- 
लिये वदर का जो पतन, उस पतन का प्रतिबन्धक जो 
संयोग ताहृश संयोगातुयोगित्व कुण्ड में है । संयोग का संबन्धी 
बदर भी है कुण्ड भी है । उसमें प्रतियोगिता सम्बन्ध से 
वह संयोग बदर में है और . झनुयोगिता 
संबन्ध से कुण्ड में हे । तो पतन प्रतिबन्धक संयोगबत्व ही 
कुण्ड में श्राधारत्व है । इसलिये इस संयोग को बृत्ति नियामक 


| 
१ 
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नन्वेव ब्रह्माएडधर्ता प्रयत्नबान्‌ पर म पुमान्‌ वृह्याएडस्याधारः 
स्यात्‌ | तदुक्नः सगबतेब । 
मयि सघेमिदं श्रोतं सत्र मणिगणा इवेति । 
_ केचित्वेबर्मानच्छन्तो सूर्तपदमत्रविशेषणमाहुः । 
र बद्रादिक हि कुण्डाद्यपेच्षते न तु कुण्डेन बद्र स्वास्ति- 
ताय तदपेक्षते सहच कुण्डेन पतति वदर नाधाराघेयभावः। एवं 


कहते है कि जिसलिये यह बदर.के पतन का प्रतिबन्धक 


है। भ्रगुलीद्य का संयोग पतन प्रतित्रन्धन नहीं होने 
से वह वृति नियामक नहीं है, किन्तु केवल संवन्धिता 
का प्रयोजक कहलाता है, एताहश पतनध्रतिबन्धकत्व ही 
बदर के प्रति कुण्ड को श्राधारत्व है । 

प्रश्‍न--जब पूर्वोक्त प्रकार से ग्राधारत्व का निवंचन 
क्रते है तब तो ब्रह्माण्ड को धारण करने वाले प्रयत्तवानू 
पुरुषोत्तम मर्थादापालक भगवान्‌ श्रीराम ब्रह्माण्ड के आधार 
हो जायेंगे । ऐसा स्वयं श्री भगवान्‌ ने गीता में कहा है 
“यह परिहश्यमान स्थूल सूक्ष्म साधारण जड़ अजड जगत्‌ 
भ्रवयव रूप से सर्वनियन्ता सर्वाधार मुझ में ओतप्रोत है, 
जिस प्रकार से विलक्षण संयोग से सूत्र में मरि पुष्पादिक 
आधारित रहते हूँ' कोई कोई आचार्य तो इस बात को न 
मानते हुए आधार लक्षण में मूतपद का निवेश कहते हैं 
अर्थात्‌ मूतं होकर पतन प्रतिबन्धक जो हो उसको आधार 


कय थरी रात ला रह लाचिरमिपिक?20७ तकाला 
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रूपादिना तदुत्पत्तिमता पटादिक स्बोत्पत्त्ययंमपेच्यते न तु 


पटादिना रूपादि तदर्थमपेक््यते एबं गोत्वादिना गवादि सः 
येऽपेच्यते न तु गवादिना तदथं गोत्वादिकमपेच्यते। तदाहुः । 


कहते हैं, बदर अपनी अस्तिता (स्थिरता) के लिये कुण्ड 
की भ्रपेक्षा करता है किन्तु कुण्ड ग्रपनी अस्तित्ता के लिये 
बदर की अपेक्षा नहीं करता । क्योंकि कुण्ड के साथ बदर 
का पतन होने से ग्राधाराधेयभाव नहीं होता । इसी तरह पट 
से उत्पन्न होने वाला पटीय रूपादिक स्वोत्पत्ति के लिये 
पट की अपेक्षा करता है परन्तु पट स्वोत्पत्यर्थं स्वगत रूप 
की भ्रपेक्षा नहीं करता है (ऐसा क्यों ? ग्रर्थात्‌ पट तो 
स्वोत्पत्यर्थं रूप की भ्रपेक्षा नहीं करता है, रूप स्वोत्वर्थं पट 
की अपेक्षा क्यों करता है ? इसका उत्तर यही है कि स्व- 
गत रूप के प्रति पट समवायिकारण है श्रौर कारण कार्य 
के पूर्वभावी होता है इसलिये पटोय रूप स्वोत्पत्यर्थं पटापेक्ष 
होता है न कि पट स्वोत्पत्यर्थ रूपापेक्ष होता है। पटकी 
चाक्षुषता के लिये तो रूपकी श्रपेक्षा ग्रावश्यक होती है 
क्योंकि द्रव्य चाक्षुप के प्रति अद्भूत रूप और आलोक 
संयोग को कारणात्व है) इसी तरह से गोत्व स्वज्ञान के 
लिये गवादिक व्यक्ति की अपेक्षा रखता है । न कि गो स्व- 
ञपत्यर्थं गोत्व की अपेक्षा रखता है । 


उत्तर--तदाहुरित्यादि, उत्पत्ति ज्ञप्ति स्थिति के लिये 


| 
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उत्पत्तये स्थितये ज्ञप्तये च यद्य नापेक्ष्यते तत्तस्याधिकरणमिति | 
एवञ्च प्रतिबध्यपतनानाश्रयत्वे सति पतनप्रतित्रन्धकसयो ग- 
बन्मूतत्व कुएडादेवेद्रादिक ग्रत्याधारत्वम्‌ । ननु किमिदं 
पतन नाम अधःसंयोगफलककर्म्वमिति चेत्‌ । कोयमधः 


` पदाथः पतनमागी देश इति तावद्युक्कमन्यो न्याश्रयात्‌ । अन्य- 


चाधःपदा्थभूतमजुगतं दुर्वचामति । सत्यम्‌ । न द्यधरुषम- 


जो जिससे अपेक्षित होता है वह उसका अधिकरण होता 
है । ऐसा हुआ तव प्रतिबध्य जो पतन उसका अनाश्रय 
होकर के पतन प्रतिबन्धक जो संयोग अनुयो गिता सम्वन्ध 


` से तादृश संयोगवान्‌ मूर्त जो कृण्डादिक सो बदर के प्रति 


आधार होता है । यह आधारता का निष्कर्ष तथा निदु ष्ट 
लक्षण हैं । 


प्रश्न-यह पतन क्या वस्तु है ! यदि ग्रधः संयोग फलक 
कमें को पतन कहो तो ठोक नहीं है क्‍योंकि प्रघ: पदार्थ 
क्या है ? यदि पतन भागी जो देश उसको ग्रधः पदार्थ कहो 
तो सो ठीक नहीं है, इसमें तो भ्रन्योन्याश्रय हो जाता है, 
पतन की सिद्धि होने से अध: पदार्थ को सिद्धि होगी और 
झधः पदार्थ की सिद्धि होने से पतन की सिद्धि होगी । 
और भी देखिये प्रनुगत एक घः पदार्य दुर्वच है । 


उत्तर प्रापका- कहना सत्य है, परन्तु अअप्रतियोगिक 
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प्रतियोगिक गोरवादिवद्नुगतं खृगयसे किन्तु प्रतिस्वम्मिस्न ` 
तथाहि यद्यदपेदया. गुरुरबासमवायिकार एकक्रियाजन्य फला- 
- शयस्तत्तदपेक्षपा अध इति । एवं ढर्यापेक्या भूः तदपेक्षया 
पातालं तदपेक्षया नरकस्तदपेक्यया गर्भोदकमित्यादि यथाक्रमः 
मधः एतरप्रतलोममूद्ध म्‌ । उमयरूपाश्रयो मध्यममित्याद । 
शबि गोत्वसमबाय इत्याद स्वरूपसम्मन्धेनेव विशिष्टधीज्ञोन- ` 
MS मनन 
भर्थात्‌ ग्रन्यानपेक्ष गोत्वादि जाति के समान श्रनुगत कोई 
प्रधस्त्व वस्तु नहीं है । किन्त, प्रति व्यक्ति भिन्नभिन्न सापेक्ष 
अधस्त्व है तथाहि जो पदार्थ यदपेक्षया गुरुत्व है असमवायि 
कारण जिसमें क्रियाद्वारा जायमान फल का जो आश्रय 
हो तदपेक्षया भ्रधः कहाता है । जैसे सूर्य की अपेक्षा से भू 
थ्र्थात्‌ मृत्युलोक अध: है । (जो अर्थात्‌ भू यदपेक्षया सूया- 
पेक्षया गुरुत्व है असमवायिकारण जिसमें ऐसा जो क्रिया- 
जन्य फल संयोगात्मकफल तदाश्रय होने से तदपेक्षया यह 
भूलोक ग्रध: कहलाता है) इसी तरह भूलोकापेक्षया पाताल 
लोक अब: है पाताल की अपेक्षा से नरक ग्रधः है तदपेक्षया 
गर्भादक ग्रधः है। इसी प्रकार से यथा क्रम श्रधोधो 
विभाग देखना चाहिये। इससे जो प्रांतकूल है उसको 
ऊध्व कहते हैं । और उभय. रूप का आश्रय हो मध्य है। 
गो में गोत्व का समवाय है यहां स्वरूप संबन्ध से ही 
बिशिष्ट ज्ञान होता है जेते ज्ञान घट में विषय विषयिभाव 


परिच्छेदः [ खण्डनो द्वारः भू इइ 
धटयोरिब विपयबिपयिभारः ॥ ` 

ननु कोयं विपयविपयि मावः । प्रकाशस्य सतस्तदीयतां- 
सात्ररूप: स्वमाबविशेपो विपयविपयिभाष इति ताबदव्यापः 
कस्‌ | इच्छाया विपयिणया अग्रकाशत्वात्‌ किञ्च स्वस्य चा 
सावः स्वश्वासों मावश्चेति स्वभावः '। आद्येपि सकलं- 


सम्बन्ध है । वब ह, कन्या ` र 

अनन्तर पुंव प्रकरण में.कहा हैक्रि.जैसे ज्ञान घट;क] 
विषय विषयिभाव-सम्बन्ध- होता- है उसी.. प्रकार से गो में- 
गोत्व है इत्यादि स्थलं में स्वरूपः सम्बन्ध से विशिष्ट धी 
होती है । इस बात को सुनकर के वेदान्ती पर्व पक्ष करते 
हैं कि यह विषय-विषयिभाव क्या है ? यदि कहो कि 
प्रकाशात्मक पदार्थ का तदोयता मात्र रूप अर्थात्‌ तत्सम्ब- 
न्थिता मात्र स्वरूप जो स्वभाव विशेष उसी को विषयं 
विषयीभाव कहते हैं सो ठीक नहीं है, क्योंकि ये लक्षण 
भ्रव्यापक है । भ्रर्थात्‌ सभी विषयों में नहीं जाता है । जैसे 
स विषयक होने से इच्छा विषयी है परन्तु प्रकाश रूप 
नहीं है, किन्तु भ्रप्रकाश रूप है । और भी देखिये स्वभाव 
शब्द का क्या अर्थ है? स्व का जो भाव उस को स्वभाव 
कहते हैं, अथवा स्व स्वरूप जो भाव है उसको ? यहां 
झाद्य पक्ष में सकल साधारणा स्वभाव कहते हैं अथवा घट 
ज्ञानादिक प्रत्येक व्यक्ति विश्रान्त कहते हैं? इसमें प्राद्य 


९३६६ दीपिकास हितः [चतुथः 


साधारणो वा घर्ञानादि्रत्येकविश्रान्तो वा । ग्रत्राद्यो नास्य 
घटादिप्राहितउज्ञानमात्ररूपकासकलज्ञानसाधार एयात्‌ तद्र्म- 
तोपगमाब । द्वितीये तु ज्ञानकारकस्येव प्रतिज्ञानव्यक्रिमेदादिति 
चचनसङ्घया साकार -धाद्वाकार एवं । किञ्चायं धर्मश्वोपाधिकः 
स्वामाविको वा । राय कु कुमारुणा तरुणीबदुपाधेरप्यच भासः 
स्यात्‌ । विषयीभूतो घटाद्रिष व तत्रोपाधिरिति चेत्‌ । ना 
सम्बन्धात्‌ । न हि सोपि ज्ञानेन सम्बध्यते बिषयविषयि माव- 
स्यासिद्धत्वात्‌ नापि स्वामाविकः न हि घटज्ञानेष्वेकः पटज्ञानेषु 
वि - पक मलिक 


पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि घटग्राही जो घट ज्ञान उसमें 
सकल साधारण स्वभाव कहा है और स्वभाव को धर्म रूप 
भी मानते हो । द्वितीय पक्ष में ज्ञान का जो कारक अर्थात्‌ 
जनक सो ज्ञान व्यक्ति के भेद से भिन्न है, इस वचन भंगी 
से आकार वादो का पक्ष सूचित होने से स्वभाव आकार 
रूप ही होगा । भ्रौर भी देखिये यह जो धर्म है सो औपा- 
धिक है कि स्वाभाविक है । प्रथम भ्रौपाधिकत्व पक्ष में तरुणी 
कुकूम से लाल है, यहाँ जैसे आरुण्य उपाधि का प्रतिभास 
होता है तद्वत्‌ प्रकृत में भी उपाधिका भान होना चाहिये । 
नहीं कहो कि विषय रूप जो घटादिक पदार्थ वही ज्ञान में 
उपाधि है, सो ठीक नहीं है क्योंकि सम्बन्ध न होने से 
घट ज्ञान से सम्बद्ध नहीं होता है, विषय विषयी भाव की 
प्रसिद्धि होने से । न वा धमं को स्वाभाविक कह सकते हैँ 


रिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः | [ ६३७ 


. प्र इत्यभ्युपामे समूहालम्बने सङ्कीयत। एकं ज्ञानं इथालस्वनं 

नव मवतीति चेत्‌ । तहि बिशिष्टञ्ञानामावे विशिष्टस्य व्यव- 
हारो न स्यात्‌ । न हि बिशिष्टमेकं नापि द्वितीयः न हि ज्ञान- 
मेघ बिपयविषयिमाबः ज्ञानव्यक्क; प्रतिस्वं मेदे ततोनुगतवि- 
पयविपयिमाबस्य व्यवहारानापत्त : । एतेन ज्ञानं स्वाकारालम्यः 
नमित्याद्यपि सावद्यमिति । अत्र त्र मः । ज्ञानस्य निविषयतां 
साधयसि बा सबिषयर्ता निरस्यसि वा अमिग्न पि चा किञ्चि- 


क्योंकि घटज्ञान में एक उपाधि है परज्ञान में दूसरी है 
ऐसा माने तब समूहालम्बन ज्ञान मैं सांकर्यं हो जायगा । 
एक ज्ञान दो विषयवाला नहीं होता है ऐसा कहो तब तो 
विशिष्ट ज्ञान का ग्रभाव होने से विशिष्ट व्यवहार नहीं 
होगा । विशिष्ट एक नहीं होता है । द्वितीय पक्ष भी ठीक 
नहीं है, ज्ञान ही तो विषय विषयी भाव नहीं है, क्योंकि 
ज्ञान व्यक्ति के भेद होने से उस ज्ञान से ग्रनुगत विषय 
विषयी भाव का व्यवहार नहीं होगा । इसलिये ज्ञान स्वा- 
कार विषयक होता है । यह जो बौद्ध पक्ष है सो भी सदोष 
होने से ठीक नहीं है । 


समाधान-्रत्र ब्र मः- इत्यादि, एतावत्प्रकरण से क्या 
झाप ज्ञान का निविषयत्व सिद्ध करना चाहते हैँ अथवा 
ज्ञान के सविषयता का निरास करना चाहते हैं ? भ्रथवा 
आपका प्रभिप्राय कुछ और ही है ? भ्रथवा कुछ भी नहीं 


| 
| 
| 
| 
॥ 
| 
1 
| 


१३८.) - .दीपिकासहितः ! [ चतुः - 


दपि वा न कुरुपे बा। नाद्यौ ब्रिपरीतापत्तः। यथा यथा: 
निविपयताये यर्नस्तथा तथा सविपयता प्रत्यापद्यते। न हि 
त्वदुक्क निविपयतां नालम्बते निर्विषयता च सिध्यतीति 
सम्भवति । वयं शुद्धवतणिडका अतो न ज्ञानस्य निविपयतां ` 
साधयामो न बा तामभिग्रौम :इति चेत्‌ । तथापि सबिषयता : 
निरस्यसि तदपि नेति : षेत्‌ । तहि ` शून्यह्ृदयपशुबदुपेच्षणी- ` 
योसि | मदर्थ तु मा यस्य तवःतुः बिपयब्रिपयिभावस्य निरुक्रिः ` 


करना चाहते ? तब. इसमें प्रथम. द्वितीय. पक्ष, ठीक नहीं है 
विपरीत हो होते हैं । झाप जेसे जसे निविषयता के लिये 
प्रयत्न करते हैं, वेसे वेसे सविषयता ग्रांजातो है । त्वदुक्त 
वचन ज्ञान में निविषयता का. आलम्बन नहीं करतां है । 
ग्रतः निविषयता का.सिद्ध होना ग्रसंभव है । 


प्रश्न--मैं तो शुद्ध वेतण्डिक हूँ इसलिये ज्ञान में 
निविषयता का साधन भी नहीं करता हूँ नवा मुझ को 
निविषयता हो श्रभिप्रोत है । : 
उत्तर-तो भी सविषयता का ज्ञान में निरास तो करते 
है ? यदि कहो कि ज्ञान में सविषयतां का निरास भो नहों 


करता हूँ | तव तो श्राप पशु के समान शून्यहृदय वाले हैं 
ग्रतः उपेक्षा के योग्य हैं 


प्रश्न- मेरै लिये विषय विषयी भाव भले न. बने; 
प्रापको तो विषय विषयी भाव है तथा. आप, उसका तिर्वेचन 


परिच्छेद: ] खण्डनो डारः र [ ६२१९ _ 


कथ घटतामिति त्र हीति चत्‌ । उक्त प्रकाशस्येत्यादि | तयाहि 
प्रकाशप्रकारपयोरतिरिक्कः सम्बन्धस्ताबन्नानुधूयते तेतासम्मन्थो 
वा स्यादनतिरिक्को वा सम्बन्धः तत्राद्यो व्याधातद्पित पतेति 
परिशेषादन्त्प: सिध्यति । ननु सम्मन्ध्येव कथं सम्वन्थो5स्तु 
तथा सति बा समवायमपि त्यजेति चेत्‌ | स ह्यदुम्‌यमानतया 
न त्यज्यते प्रवाहस्तु त्यज्यत एब सम्बन्धिनि तु सम्बन्धाति- 
fs ed 3 141 के ३००० ७० हिम 


करते हो सो निर्वचन कसे होता है? 


प्रकाशस्य सत्‌ इत्यादि प्रकरण में मैने तो निर्वचन कर 
दिया है । तथाहि प्रकाश एवं प्रकाश्य घट . पटादि विषय 
इन दोनों में कोई तो ग्रतिरिक्त सम्बन्ध श्रनुभूयमान होता 
हो है, इसलिये घट में विषय विषयो ज्ञान ग्सम्बन्ध मानेंगे 
भ्रथवा श्रनतिरिक्त कोई सम्बन्ध मानेंगे ? इसमें ग्राद्य ग्रसः 
म्बन्ध पक्ष तो व्याघात दोष से दूषित है, इसलिये परिशेषाः 
दन्तिम पक्ष सिद्ध होता है । 


प्रश्‍न-जो सम्बन्धी है सो सम्बन्ध केसे हो सकता हैं, १ 
यदि सम्बन्धो ही सम्बन्ध हो तब-तो समवाय को भी छोड़: 
दो, अर्थात्‌ विषय यिषयो भाव वा स्वभावं तो सम्बन्धी के 
रूप में पर्यवसित होता है तब तो सम्बन्धो ही सम्बन्ध हुग्रा 
सो ऐसा केसे होगा ? 

उत्तर-वह समवाय ग्रनुभूयमान है, इसलिये वह 

नहीं छोड़ा जाता है। किन्तु समवाय का जो श्रननुभूयमान प्रबाह 
सो तो छोड़ा हो जाता है, संबन्धी में जो संबन्ध का ग्रतिदेश 


६४० ] दीपिकासहितः [ चतुयंः 


देशः स घ कायातिदेश: पर्यवस्यति न तु स्वरूपस्यातिदेशः 
सम्मबति तथा सत्युपदेश एव स्यात । तेन सम्म्रन्ध्येव सम्व- 
न्थकायं' विशिष्टव्यवहारादिरूपंकरोति नु विशिष्टव्यवहारो 
बशिष्टयव्यवहाराधीनः तच्च वेशिष्व्याधीन॑ वेशिष्ख- 
ञ्च सम्बन्धः स च सम्वन्धिनोभिन्नः न हि स एवं तद्वस्तिनेव 
भवतीति षेत्‌ । उपदेशे तथेव अयन्तु कार्यातिदेश इतधुङ्कम्‌ । 
यत्त, यजज्ञानजनिता ज्ञातता यस्मिन्‌ धर्मिण्युदेति यजज्ञानं 
तद्विपयकामति । तन्न । ज्ञाततया नेयायिकेर नम्युपगमात्‌ । 


प्र्थात्‌ कथन है सो कार्यातिदेश में पर्यवसित होता है। न 
तु स्वरूप का अतिदेश संभव हो सकता है । तब ग्रतिदेश न 
® कहकर उपदेश ही कहाता है । इसलिये संबन्धी ही संबन्ध 
का कार्ये विशिष्टि व्यवहार रूप है उसको करता है। 
प्रशन-विशिष्ट व्यवहार जो होता है वह वैशिष्टय 
व्यवहार के अधीन होता है भर वैशिष्ट व्यवहार वैशिष्टय 
के ग्रधीन होता है, और वैशिष्टय है संबन्ध । और वह 
संबन्धी से भिन्न है । (संबन्धो से भिन्न नहीं हो) तब तो 
| वही पदार्थ स्व से तद्वान्‌ होता है । 
| उत्तर-उपदेश में तो ऐसा ही है, परन्तु यह तो कार्या- 
| तिदेश है एप्ता कह चुका हूँ । 
| अश्न-यत्त्‌, इत्यादि, जिस ज्ञान से समुत्पद्यमान ज्ञातता 


जिस धर्मी. में उदित होती है, वही धर्मी उस ज्ञान का 
विषय होता है । 2 


| परिच्छेद: ] चण्डनोद्धारः [ ६४१ 


/ भर्टैरुपेयत एव सेति चेत । उपेयताम,। यत्रेत्यत्र कः ससम्पर्थः 
न हि ज्ञातता धर्मिण समवेता नापि संयुक्ना किन्तु स्वभावः 
सम्बद्धा तथा च ज्ञानमेव स्वमाबसम्बद्धमस्तु किमन्तर्गडुना 
ज्ञाततया अतीतानागतयोश्चार्थयो स्तदुपादानम शक्यम्‌ । तत्रापि 
घटत्वादौ नित्ये धर्म ज्ञाततोदय इति चेत्‌ । तहि घटे धर्मिणि | 


उत्तर-तन्न, ऐसा जो मीमांसक ने कहा है सो ठीक 
नहीं है क्योंकि नैयायिक लोग . ज्ञानजन्य ज्ञातता धमं को 
नहीं मानते हैं । नहीं कहो कि भट्ट मतानुयायी तो ज्ञातता 
को मानते हैं । तो भले बो लोग उस ज्ञातता को मानें.। 
झौर 'यस्मिन ज्ञातता उदेति' यहां यस्मिन्‌ में सप्तमी का 
प्रथं क्या है ? ज्ञातता तो धर्मी में समवाय संबन्ध से नहीं 
रहती है । क्योंकि द्रव्यादिक पांच भाव ही समवेत होता 
हैं न वा संयोग संबन्ध से ज्ञातता धर्मी में रह सकती है । 
क्योंकि संयोग तो द्रव्य में ही रहता है और ज्ञातता तो 
द्रव्य नहीं है। किन्तु स्वभाव से ही ज्ञातता धर्मी में 
संबद्धा होगी । तब तो स्वभाव से संबद्ध ज्ञान को ही मान 
लीजिये भ्रन्तगंडु (निरर्थक) । इस ज्ञातता को मानने को 
कया आवश्यकता है ? और अतीत अनागत अर्थ में तो 
ज्ञातता का उपादान भी ग्रशकय है । अर्थात्‌ अतीत भ्रनागत 
पदार्थ के ग्रविद्यमान होने से उसमें ज्ञातता रह भो नहीं 
सकती है । यदि कहो कि भ्रतीतादि स्थल में नित्यवर्मं जो 


इ्ड्र ] दीपिकासहितः . [ चतुर्थ: 


CN 


ज्ञातताव्यवद्दारी न स्यात्‌ धर्म ध्मिणोमंदात्‌ विरोधेन भेदाभेदपच्चस्य 
शाङ्कतुमशक्यरवात्‌ । अतीतानागतयोज्ञीतती बिनेव ज्ञातव्यव- 
हारश्चेत्‌ । बतेमानेउप्येवमस्तु अन्यथा बतंमाने ज्ञाततया तयो- 
स्तु ज्ञाततां बिनेष ज्ञानव्यबहारो भषन्‌ भ्रान्तः स्यादिति । 
तरप्रतिवन्धव्यवहारालुङ््लशक्तिशालित्वं तद्विपयत्गमित्यपि न 


घटत्वादिक है उस घटत्वादिक में ज्ञातता का उदय होगा ऐसा 
कहो तब तो घटत्व में तो ज्ञाता व्यवहार होगा किन्तु घटादि 
रूप धर्मी में ज्ञातता ब्ववहार नहीं होगा, धर्म और धर्मी में 
भेद होता है । (यदि धर्म और धर्मी में एकता है तव तो 
घटत्व में ज्ञातता व्वयवहार होने से तदभिन्न धर्मी में भी 
ज्ञातः व्यवहार हो जाता किन्तु धर्म धर्मी तो दोनों भिन्न हैं) 
और परस्पर विरोध होने से भेदाभेद पक्ष की तो शंका 
भी नहीं हो सकती है । नहीं कहो कि अतीतानागत में 
ज्ञातता के विना ही ज्ञात व्यवहार होगा, तब तो वर्तमान 
में भी ज्ञातता के बिना ही ज्ञात व्यवहार होगा, तब तो वतं- 
मान में भी ज्ञातता के बिना ही ज्ञात व्यवहार मान लीजिये । 
अन्यथा वर्तमान में ज्ञातता से और ग्रतीतानागत में ज्ञातता 
1 के बिना ही व्यवहार होने पर यह व्यवहार भ्रान्त हो 
जायगा । नहीं कहो कि तत्प्रतिबन्ध जो :व्यवहार ताहश 
व्यवहार के अनुकूल (संपादक) जो शक्ति ताहश शक्तिशाली 
जो हो सो तद्विषय कहाता है, जैसे घट ज्ञान में घट व्यव: 
हार के अनुकूल शक्तिमत्ता है तो घट उसके ज्ञाच का विषय 
है सो ठीक नहीं है क्योंकि तत्प्रतिबन्ध शब्द का अर्थ दै 


त कक्कर 


परिच्छेदः 1 खण्डनोद्धारः [६४२- 


तप्रतिजन्धो हि तद्विपय इति विपयणिपयिभागखणइन नाति- 
वतंते । अथ ज्ञानं स्वामिन्नमेग स्गाकार गिपयीकरोति बाह्यः 
घटादिसिद्विस्तु ज्ञानस्य घटाकारत्गान्यथानुपपत््या न हिं 
बाद्यघटमन्तर णेञ ज्ञानस्य घटाकारता सबंज्ञानानां घटाकार- 
तापत्त तथा च ज्ञानाकारत्वमेन ज्ञानागिपयत्ञम्रिति सौगता। 
तन्न । प्रमात्रत्यानुपपन्न ज्ञानं तदपि हि आकारमंत्रग्राहि न | 
तु वाह्मग्राह न हि मेदे गिपयगिपयिमाग इति जपे तया च न 


तद्विषयी तो इसलिये विषय विषयी भाव का जो खण्डन है 
उसका यह अतिक्रमण नहीं करता है । 6s, 

__ प्रश्त--बौद्ध का जो कोई ज्ञान होता हैं सो स्व से 
ग्रभिन्त हो स्वाकार को बिषय करता है और बाह्य जो 
घटादिक पदार्थ उसकी सिद्ध तो ज्ञान को घटाद्याकारत्व 
अन्यथा अनुपपन्न है, इसलिये तदन्यथानुपपत्ति . से सिद्ध 
होता है । वाह्य जो घटादिक है उसके विना ज्ञान में घटा- 
कारत्व नहीं हो सकता है, यदि. होगा तो सभी ज्ञान में 
घटाकारत्व हो जायगा । भ्रतः ज्ञान का जो आकार है वहा 
ज्ञान का विषय है, यह बौद्ध का मत है । सो ठीक नहीं है 
क्योंकि प्रकाशत्व के बिना ज्ञान भ्रतुपपन्न है, इसलिये वह 
ज्ञान आकार मात्र का ग्राही सिद्ध होता है, न तु बाह्य 
ग्राह्यता की सिद्धि होती है । और भेद में विषय विषयी 
भाव की सिद्धि नहीं होती है । ऐसा कहतेहो तब बाह्यता 
को श्रसिद्धि कैसे ? और यह भेद बया है ? जिसकी प्रती- 
तिकता को लेकर के ्रशक्य समर्थन कद्ध ! यह कह कर 


१४४३ दीपिकासहितः [ चतुर्थ: 


वाह्यासिद्धि: कोयं भेद; ये प्रातीतिकमप्यश््यसमर्थनमनिवंच- 
नीयमाविद्यकमात्य ॥ 


ननु कथमस्तु भेदस्तथाहि ब्रह्म तावदेकमेव भें दप्रपञ्चस्तु न 
ग्रमाणसिद्धः स न स्वप्रकाशः जड़त्वात्‌ नापि परप्रकाशः 


अनिर्वचनीय भ्रौर आविद्यक कहते हैं। 


इससे ग्रव्यवहित पूर्वं प्रकरण के चरम भाग में भेद 
को प्राविद्यक अनिर्वचनीय अशक्य समर्थनत्व का प्रतिपादन 
किया है उसी भेद को अधिकृत करके इस प्रकरण का 
अवतरण करते हैं । ननु इत्यादि-यह भेद किस प्रकार हा 
सकता है १ तथा ब्रह्म तो एक है और प्रपंच जो ग्राकाश 


अर्थात्‌ जैसे शुक्तिका में प्रतिभासमान रजत किसो भी 
प्रमाण से समथित नहीं होने के कारण अप्रामाणिक है, 
। इसो प्रकार से प्रमाण द्वारा समर्थित नहोने के 
। कारण प्रपंच भी प्रमाण सिद्ध नहीं है प्रमाणासिद्धत्व व्यति- 
। रेक का ही समर्थन करते हैं स न स्वप्रकाशः इत्यादि, स 
' अर्थात्‌ वह प्रपंच शुक्तिका रजतवत्‌ प्रतीयमान स्वप्रकाश 
} 
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अर्थात्‌ ज्ञान रूप नहीं है क्योंकि जड रूप है इससे । न 
वा इस प्रपंच को पर प्रकाश कह सकते हैं क्योंकि सतु ग्रसत्‌ 
पदार्थ का सम्बन्ध नहीं हो सकता है इसलिये युक्ति द्वारा 


ग्रकाशजडयोः सदसतोः सम्बन्धामाबात्‌ तस्माय क्त्यापि प्रपञ्चे 


प्रभृतिक है सो शुक्ति रजत के समान प्रमाणसिद्ध नहीं है, . 


परिच्छेदः ] द्षण्डनोद्धार। [ ६४५ 

| निरस्ते “एकमेवाद्वितीयं नेह नानास्ति किञ्चन, इन्द्रो मायामिः 
पुररूपः” इत्यादिमिह्रपनिपक्धिरेष दि वूह्षणेक्य प्रपञ्चस्य विषयः 

`  फलमेढो माविकः स्यादिति । उच्यते | अस्ति विस्वरूपोन्यो- 


भी प्रपंच का निराकरण हो जाने पर “एक ही अद्विता 
स्वजातीय विजातीय स्वगत भेदशून्य है” इस दत तादा- 
त्म्य विशिष्ट ब्रह्म में नाना वस्तु सामान्य कुछ भी नहीं है, 

इन्द्र अर्थात परमात्मा माया (सदसत्‌ से विलक्षण भाव- 
रूप ज्ञाननिवत्ये त्रिगुणात्मक माया के द्वारा अनेक रूप 
ज्ञान ज्ञेयादि भेद खूप से प्रतिभासित होता है) 

इत्यादि उपनिषद से ही ब्रह्म के साथ प्रपंच .की एकता 
सिद्ध होती है ग्रौर प्रपंच में भी परस्पर विषय फलभेद 
्र्थात्‌ कर्मकारण भाव होता है। अर्थात्‌ ब्रह्म के साथ 
प्रपंच का एकत्व होने पर भी प्रपंच में परस्पर कार्यकारण 

भाव होता है. घट होता है कार्य और मृत्पिण्ड होता है 
कारण, यह विषय फलभेद श्र्थात्‌ कार्यकारण भाव भाविक 
है ग्रर्थीत स्वभाव सिद्ध है, सभी पदार्थ में ब्रह्म का अभेद 
समान रूप से रहने पर भी कपाल कारण होता है और 
घट कार्य कहलाता है । इस प्रकार से ब्रह्म के साथ अभेद 
प्रतिपादन करके जो भेद का निराकरण किया, उसका समा- 
धान करते है। उच्यते इत्यादि यह अन्योन्याभाव विश्वरूप 
अर्थात, अनेक प्रकारंक है । अन्योन्याभाव वेधस्ये भेद 


६४६] दीपिकासहितः [ चतुः 


न्यामागो पेधम्य॑मेदालौकिकप्रत्ययो यद्घटोयं न पटो सृन्म- 
यश्चेति कात्रापि कथन्ता स्वरूपमेदस्य लक्षणं ताद्र प्येणाप्रतीता- 
प्रतीतिरिति अन्यो व्यामाबस्य तु लक्षणमवाधितः समानाधि- 
करणो निपेधप्रत्ययो वेधम्यस्थ तु एकधम्यंसमावेशलक्षणो 
बिरोध इति । अत्र प्रतीतिरित्येतावत्‌ कृते इदं रजतमिति भ्रमे- 
पि शुक्तिकायां या धीस्तया शुक्किकायाँ रजतरूपउ्यवहारः 
स्यादिति तद्वारणाय ताद्र प्येणाप्रतीतेति । तथाहि यतो रजता- 


इत्यादि सर्वलोक प्रसिद्ध है । यह घट है पट नहीं है मृण्मय 
है. एतादृश प्रत्यय सिद्ध जो भेद है, अन्योन्याभावादि उसका 
पर्यायवाची हे । उस विषय में कथंता क्या है! अति 
वह है या नहीं ? इत्यादि विचार निरर्थक है । उसमें स्वरूप 
भेद का लक्षण है तद्र पेर शरप्रतीत की प्रतीति । और अन्यो- 
न्याभाव का लक्षण है अवाधित समानाधिकरण निषेध ज्ञान 
एवं वेधर्म्यं का लक्षण होता है, एक धर्मी में ग्रसमावेश 
लक्षण जो विरोध प्रत्यय । जैसे घटत्व पटत्व ज्ञान में 
घटत्व और पटत्व का एक ग्रधिकरण में समावेश नहीं होता 
है । यहाँ स्वरूप भेद लक्षण में प्रतौति;' एतावन्मात्र लक्षण 
कहैं तब तो “इद रजतम? इत्याकारक भरम में भी शुक्ति 
का में जो ज्ञान है उससे शुक्ति का में भी रजत व्यवहार हो 
जायगा, उस व्यवहार को वारणा करने के लिये ताद्रूप्येण 
ग्रः तीते: यह विशेषण दिया गया है। यथाहि भेद की 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [ ६४७ 


देभदावधिभतात्‌ शक्किकाव्यवहारः स्पात्तद्र पतयव शुक्षिकाया 
प्रतीतिरमदिति नेयं धीः शुक्तिकार्या स्वरूपमदतः । एवमपि 
दिचद्धबुद्ध ¦ स्थरूपचन्द्रस्य मापाचन्द्रताद्र प्येखाग्रतीतों प्रतीति 
रस्तीति तत्रापि स्वरूपसेदः स्यादतो ग्रतीतिरियं दोषात्‌ तत्र 
तु स्वरूपच द्रस्य मायाचन्द्ररूपत्वेनाप्रतीतिदोपादेव तत्त्वाप्रती- 
ताबतत्त्वप्रतीती घोमयत्राप मन्मते दोपाणां हेतुत्वो पगमात्‌ । 
नलु ताद्र प्येणाप्रतीतो प्रतायमानस्य धर्मिणः स्वरूपभेदे प्रतीते 
कथमसेदारोप इति चेत्‌ । दोपमहात्म्यादिति ग्रहाण । न 


प्रवधिभूत जिस रजत से शुक्तिक्रा व्यवहार होगा तद्रूपतया 
रजत रूप से ही शुक्तिका ज्ञान हुआ है इसीलिये एताहश 
भेद ज्ञान शुबितका में स्वरूप भेद से नहीं होता है । ऐसा 
होने से भी द्विचन्द्र ज्ञान स्थल में स्वरूपचन्द्र की मायाचःद्र 
रूप से श्रप्रतीति होने पर हो प्रतीति होतो इसलिये द्विचंद्र 
स्थल में भी स्वरूप भेद होगा । अतः हिचन्द्र प्रतीति 
दोषाधीन होतो है । वहां द्विचन्द्र स्थल में स्वरूप चन्द्रमा 
(आकाशस्थ सत्य चन्द्रमा) की मायाचन्द्र रूपेण जो प्रतीति 
नहीं होती है सो दोष के बल से, वयोंकि. तत्व की अप्रतीति 
में तथा प्रतीति में मेरे मत में दोनों हो स्थल'में दोष को 
ही कारणत्व माना गया है। 


` प्रएन-तद्र प से ज्ञान नहों होता है ताइशस्थल में ज्ञाय 
मान जो धर्मी शुक्त्यादिक उसका स्वरूप भेद जब प्रतीयमान 
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चामेदो नारोप्यते किन्तु तादात्म्यमिति वाच्यम्‌ । तहि संस- 
गीमाबोयं स्यात्तादात्म्यस्य घमिणि निपेधादिति । अपरो तु 
सेदोस्थापयिष्याम; प्रपञ्चस्य चावाध्यतां वत्तयामः । ननु | 
सेदधीकालेऽबध्यन्वयोपि नौ कीइशौ मेदवन्तावेवेति ग्रहाण । 
अनयोर्गन स एव मेदोस्तु अवधं तु अनुयो गिप्रितयो गिक 
इत शपः 
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हो गया तब शक्ति रजतादिक में प्रभे दारोप कंसे होगा ? 
उत्तर-दोष के माहात्म्य के बल से होता है. यही सम- 
भिये । नहीं कहो कि शक्ति रजत स्थल में शुक्ति का. 
में रजत का अभ दारोप होता है ऐसा मैं नहीं. कहता हूँ 
किन्त रजत का तादात्म्यारोप शक्तिका में होता है यह 
मैं कहता हूँ ॥ तो यह कहना भो ठोक नहीं है । क्योंकि 
यदि शुक्तिका में रजत तादात्म्य का आरोप मानें तब तो 
शुक्तिका रूप धर्मी में तादात्म्य का निषेध होगा । सो 
निषेध तो भूतल में घटाभाव के समान संसर्गाभाव कहा- 
वेगा भ्रन्योन्याभाव नहीं । ववर्म्यात्मक भेद झौर अन्योन्याः 
भावात्मक भेद का स्थापन तो में करूगा । एवं प्रपंच में 
अवाध्यत्व का प्रति पादन करू'गा । अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रनु- 
मान श्र्‌ ति'स्मृति आदिक प्रबल प्रमाणा सिद्ध प्रपंच का 
निराकरण स्वकीय परिभाषा मात्र से नहीं हो सकता है । 
प्रत्युत श्र त्यादि प्रमाण सिद्ध प्रपंच का निराकरण करने 
से श्रति के उपासक आपको श्र्‌ ति का विरोध होता है । 
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इति शेषः । ननु किस्सेदबिशिष्टे क सेदवृत्तिः न जानीमः । 


नेहनानास्ति किचन' प्रभृति श्र ति को जो प्रपंच निराकरण 
परक मानते हैं, सो भी प्रकरण केः पूर्वापर के विचारने 
पर भगवद्‌ उपासनाः में उनः सब. श्रूतियों का तात्पर्य 
निर्णीत होता है । जब जड ग्रजड पदार्थ मात्र भगवदवयव 
है तब ताह भगवदचथव का निराकरण करना कहाँ तक 
उचित है ? इसका विचार आप स्वयं करें । 

प्रश्‍न-जिस समय में भेद का ज्ञान होता है उस समय 
में जो ग्रवधि (प्रतियोगी श्रनुयोगी ) है उसका ज्ञान 
केसे होता है ? प्रर्थात्‌ प्रवधी का ज्ञान जो होता है सो उस 
समय में भेद सहित अवधी का ज्ञान होता है अथवा भद 
रहित ग्रवधो का ज्ञान होता है । 

उत्तर-भेदवन्तावेव तौ-श्र्थात्‌ भेद सहित ही ग्रवधी 
अनुयोगी प्रतियोगी का ज्ञान होता है ऐसा समभिये । अचु- 
योगी में बही भेद रहता है, भ्रर्थात्‌ विधीयमान भेद ही स्व- 
रूप संबन्ध से अनुयोगी मै अधिकरण में रहता है । और 
अवधी अर्थात्‌ प्रतियोगी में वही भेद भ्रनुयोगिता निरूपित 
प्रतियोगिता सम्बन्ध से रहता है ऐसा जानिये । 

प्रश्‍त-किस भेद विशिष्ट में कौन भेद रहता है ? ऐसा 
मैं नहीं समकता हूं अर्थात्‌ पक्षतावच्छेदक भेद कौन है और 
विधेयात्मक भेद कौन है ? 
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बस्तुदो यावत्सत्त्वमन्योन्यामाववेधर्म्ये सहेष स्तः अन्योन्या- 
सावस्य जातिरूपवेधम्यस्य वाद्यक्षण एव तत्रान्वयात्‌ अन्त्यक्ष- 
णपर्यन्तञ्च तत्र स्थितेः। स्वरुपमेदस्तु धर्मिरि 
बतत एवासेदात्‌ । कथं तहि एथिषीत्यादिना ६थम्य्‌- 
यामाबात्‌ स्वरूपभेदः पथिव्यादेरचुमीयते धमिज्ञाने सिदसाध- 
उत्तर--जब तक पदार्थ का अस्तित्व रहता है तब 
तक अन्योन्याभाव और वैधर्म्यात्मक भेद साथ ही रहता 
है । अन्योत्याभावात्मक भेद तथा घटत्वादि जात्यात्मक 
जो वैधम्ये भेद, इन दोनों का पदार्थ में उत्पत्ति काल में 
ही ग्रन्वय हो जाता है । पदार्थ की उत्पत्ति तथा जात्या: 
) त्मक वैधर्म्य का ग्रन्वय समकाल में ही होता है और 
पदार्थ के अन्तिम क्षण पर्यन्त उस पदार्थ में भेद की स्थिति 
रहती है, और स्वरूप भेद तो धर्मी भ्रर्थात्‌ अधिकरण में 
रहता ही है । क्योंकि भ्रधिकरण के साथ स्वरूप भेद का 
अभेद होने से । अर्थात्‌ स्वरूप भेद ग्रधिकरण का स्वरूप 
ही है. अतः उन दोनों में ग्रभेद सम्भवित है । 
प्रश्‍न-जब स्वरूप भेद को धर्मी से अभिन्न मानते हैं 
तब पृथिवीत्व वेधम्यं से जो कि अभाव रूप में पर्यवसित है, 
उससे पृथिवी का जो स्वरूप भेद है उसका अनुमान कैसे 
होगा ? क्योंकि धर्मी जो पृथिवी है उसका यदि ज्ञान है तब 
तो स्वरूप भेदात्मक साध्य का ज्ञान होने से सिद्ध साधन 
दोष होता है जिस प्रकार से अनुमिति के प्रति. बाघ 
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नात्‌ घम्यंज्चाने वाश्रयासिद्ध रिति चेत्‌ । न। तोयत्वेन पिपासोः 
पशमनशक्क स्तदमिन्नाया अनुमितिवदत्राप्यनुमितिसम्भवात्‌ । 
तत्रापि कथमचुमितिरुपाधिमेदस्पातुमेयत्वात्‌ । ` 
तोयत्वेन जात्या पिपाशोपशमनकारणताबच्छेदकरूपत्वेन तदेव 
तोयमनुमीयते यथा तथा पृथिबित्वेन जात्या प्रथिव्या: स्वमावा 


निश्चय विरोधी होता है, अर्थात्‌ जिस समय में वल्वयः 
भाववान्‌ ह्लद इत्याकारक बाध निश्चय रहता है उस समय 

में वन्हिमान्‌ ह्रदः इत्याकारक भ्रनुमिति नहीं होती है,क्योंकि 

तद्वत्ताबुद्धि के प्रति तदभाववत्ता निश्चय विरोधी होती है, 

अतः अनुमिति के प्रति बाध निश्चय विरोधी है । उसी 

तरह से वह्मिमान्‌ पर्वत इत्याकारक निश्चय रहने से 

बन्हिमान्‌ पर्वत इत्याकारक श्रनुमिति नहीं होती है, क्योंकि 

जिस वस्तु को अनुमिति द्वारा जानना चाहते हैं सो पदार्थ 

तो.प्रमाणान्तर से उसमें ज्ञात ही है और अज्ञातार्थ का. 
ज्ञापकही तो प्रमाण है, अतः सिद्ध वस्तु का साधन करने. 
से सिद्धसाधन दोष है । यह सिद्ध साधन दोष सर्व प्रमाण 
साधारण है । और यदि धर्मी का ज्ञान नहीं है तब तो 

ग्राश्नयासिद्धि दोष होता है । 


उत्तर-जिस प्रकार से पिपाशोपशमन कारणतावच्छेदक 
जाति रूप तोयत्व (जलत्व) हेतु से उसी जल. का अनुमान 
होता है उसी तरह से जात्यात्मक पृथिवीत्व हेतु से स्वभावा- 
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द्विलक्तणशरीरमनुमीयते । ननु पृथिवीत्वस्वरूपसेदयोः सामा- 
नाधिझरण्यामाबात्‌ कथं व्याः निरूपाधिसस्वन्धादित्यवेहि । 
तथाहि चतुद्धी न हि व्याप्तिः यो धूमबात्‌ सोग्निमानितिः 
यत्र घूमस्तत्रार्निरिति यो धूमवान्‌, तत्राग्निरिति यत्र धूमः 
सोर्निमानिति इदञ्च व्याप्तिसए्डनोडार. भ्रपञ्चितमतस्तः 
त्रानुसन्धेयम्‌ । ननु स्वरूपं निरवधिमेदः समाधिः स्वरूपमन्य- 


क स 
हिलक्षण पृथिवी शरीर का अनुमान. होता है 
प्रश्न-स्वभावाद्विलक्षण पृथिवी शरीर का श्रनुमान 
आपने पृथिवोत्व हेतु से किया है सो असंगत है, क्योंकि 
पृथित्व तथा स्वरूप भेद का सामानाधिकर'्य अर्थात्‌ एका- 
धिकरणबृत्तिता न होने से सामानाश्रिकरण्य रूप व्याप्ति 
नहीं है । े 
उत्तर-निरुपाधिक सम्बन्ध रूप ही व्याप्ति है ऐसा 
समभिये व्याप्ति चार प्रकार से होती है, तथाहि जो ध्वम- 
वाला हो सो वन्हिवाला होता है जैसे महानस । जिस अधि- 
करण में रम रहती है उसमें वन्हि रहती है, महानस 
की तरह जो धमबाला होता है उस ग्रधिकरण 
में गन्हि होती है । जिस ग्रधिकरणा में क्रम रहती है वह 
` अ्रधिकरण वन्हि वाला होता है। इस विषय पर व्याप्ति 
' खण्डनोद्धार में विस्तृत रूप से विचार किया गया है श्रतः 
वहीं श्रनुसन्धानकरें । 
प्रश्‍न-भेद को स्वरूपात्मक केसे कहते हैं ? क्योंकि 
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` निरूप्यं सेदान्यनिरूप्यं तत्कथं स्वरूपं मेदोस्त्विति चेत्‌ । 
इत्यम्‌ । यथा घटस्य घटत्वेन निरूप्यमाणस्य न सप्रतियोगिता 
न वान्यनिरूप्यता घटामाबामाबस्े तु प्रतीय मानस्योमयस्यापि 
तथा स्वरूपत्वेन प्रतीयमानस्य माभूद्मेदत्वेन ग्रतीयमानस्याव- 
. ` घिमत्ता वान्यनिरूपिता च स्यादेव । न नु वामाबस्य स्वरूपं 


घटादिक का जो स्वरूप है.सो तो अवधिमान्‌ श्रर्थात्‌ सप्रति- 
` यौगिक नहीं है, न वा घटादि का स्वरूप प्रन्य से निरूपित 
नहीं होता है, और भेद तो भ्रवधिमान्‌ है तथा श्रन्य से 
अर्थात्‌ भेदान्य से निरूपित होता है। तब दोनों (स्वः 
रूप तथा भेद ) के विलक्षण स्वभाव वाले होने से 
घटादि स्वरूप को भेद रूप किस प्रकार से मानते हैं ? 
उत्तर-जिस प्रकार से घटत्व रूप से निरूप्यमाण जो 
घट है उससे प्रतियोगिकत्व अथवा अन्य निरूप्यत्व नहीं है 
: किन्तु जब वही घट,घटाभावाभावत्वेन निरूप्यमाण होता है 
तब सप्रतियोगिकत्व तथा अन्य निरूप्यत्व होता है । उसी 
तरह से स्वरूपत्वेन प्रतीयमान जो स्वरूप उसको सप्रतियो- 
गिकत्व थवा अन्य निरूप्यत्व नहीं होने पर भी उसी स्वः 
रूप को जब भदेत्वेन निरूप्यमाणत्व होता है तब सप्रतिः 
' योगिकत्व तथा अनन्य निरूप्यत्व ` होने में कोई भो बाधक 
` नहीं है। सुट 
प्रश्न-अभाव का स्वरूप तो निषेधात्मक होने से स- 
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निषेधत्वात्‌ सम्रतियोगिकत्वं भेदत्वात्‌ सावधिकं तथा च प्रतियो- 
ग्यनुपोगिमावो श्वष्यबधिमद्धावश्च इयमप्य भावस्य स्वरूपं तथा 
मावस्येकस्य विरुद्ध यं कथं स्वमावोस्तु एकस्य द्विस्वमाषत्वात्‌ 
सश्रतियोगिकोस्तु एकस्य द्विस्वमावत्वासम्मवादिति चेत्‌। न 
सेंदस्यावध्यवधिमद्भावे प्रमाणामाबात्‌ ।  घटोयं न पट 
इत्यादिधियाप्रध्यवधिमद्‌ भावस्यानल्ल खात्‌ प्रमाणान्तरस्य च 
तत्रामाबात्‌ । अन्योन्यामावस्तु भेदोऽमाबत्वात्‌ सम्रतियोगिः 


प्रतियोगिक है तथा भेद रूप होने से सावधिक है। तब 
प्रतियोगी अनुयोगीभाव अक्धि श्रवधिमङ्भाव यह दोनों 
अभाव के स्वरूप बनते हैं । इस प्रकार से एक जो भावा- 


) त्मक पदार्थ है उसके दो विरुद्ध स्गभाग कैसे होंगे १ क्योंकि 


ऐसा होने से एक को ही विरुद्ध द्विस्यभागगत्व प्रसंग हो 
जायगा । न वा भावत्मक पदार्थ सप्रतियोगिक होगा, 
क्योकि एक में द्विस्वभावत्व भ्रसंभवित है । 
उत्तर- भेद के ग्रवधि अवधिमद्धाव होने में कोई 
प्रमाण नहीं है । 'घटोयं न पटः' इत्याकारक बुद्धि में 
अवधि अवधिमद्धावका उल्लेख नहों होता है | और 
अवधि अ्ववधिमद्धाव होने में कोई प्रमाणान्तर तो है नहीं । 
ग्रन्योन्याभावात्मक जो भेद है सो ग्रभाव रूप होने से स- 
प्रतियोगिक हो, किन्तु प्रतियोगी ग्रनयोगी भाव संबन्ध 
नहीं होता है, क्योंकि भिन्न भिन्न अनेक व्यक्ति में रहनेवाला 
जो धर्म तत्समुदायः रूप होने से संबन्ध नहीं हो सकता है, 


परिच्छेद: ] खण्डनोडारः [६५५ 


कोस्तु न प्रतियोग्यनुयोगिमाव एव तयोः सम्बन्धः अन्यप्रत्ये 
कविश्रान्तधमंसमाहाररूपतया सम्पन्धत्वायोगात्‌ तथाहि प्रतिः 
योगित्वममावविरहात्मत्व॑ सत्मतियोगिमात्र घमरवानुयोगित्बं 
तन्निपेधत्वं तदुपमदेत्वस्‌ स च निपेधवात्रधमेः ॥. 


_एतेन कार्यकारणमावक्रियाकमभावज्ञाप्यज्ञापकमावव्या- 
प्यव्यापकमावाव ध्यवधिमद्‌ मावप्रथृतयोप्यधिका निरस्ता 


तथाहि प्रतियोगिता अभाव विरह रूप है क्योंकि आचार्ये 
ने ऋहा है कि “अभाव विरहात्मत्वं वस्तूतः प्रतियोगिनेति” 
तथा सत्‌ जो प्रतियोगी तन्मात्र में रहने वाला धर्म प्रतियो- 
गिता है,भौ र अनुयोगिता प्रतियोगीका निषेधात्मक(ग्रनुयो गिता 
प्रतियोगी का उपमदेन)रूप है,यही निषेध मात्र का धर्म है । 

एतेनेत्यादि--विभिन्नाधिकरण वृत्ति धर्म समुदाय 
रूप होने के कारण से प्रतियोगी अनुयोगी. भाव सम्बन्ध 
नहीं हो सकता है । इसी तरह कार्य कारण भाव 'दण्डेन 
घटः इत्यादि स्थल में क्रियाकर्म भाव, 'घटं पश्यति' इत्यादि 
- स्थल में ज्ञाप्यज्ञापक भाव, 'धूमेन वक्ति' इत्यादि स्थल में 
व्याप्यव्यापक भाव 'वह्विमान्‌ धूमादि' इत्यादि स्थल में, 
अगधि ग्रवधिमद्धाग, “भिन्नो घट' इत्यादि स्थल में 
पूर्वोक्त कायेकारणभावादिक में भी सम्बन्धत्व का निरा- 
करण होता है, ऐसा जानना चाहिये । ग्रर्थात्‌ कार्यकारण 
- भावादिक विभिन्नाधिकरण वृत्ति नेक धर्म समुदायात्मक 
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बेद्तिज्या। । तदयं सच्चेपः । घटः पटो नेत्यादिश्रतीतेः स्वरूपः 
वेध्ये तु न सप्रतियोगिके सावधिकास्तु नात्र केपि अमावोपि 
न सावधिक; अमाबबुद्धाबवधेरस्फुरणात. । अत एवाभावः 
धीकारणीभूतायामपि वुद्धाववधेमोनमित्यपास्तम्‌ । घटः पटो 
नेति बुद्द रव्यवदितग्राज्ञप्यवघेर मानात्‌ । तस्यव त्वभावस्य 
सेदत्वेन ज्ञाने$वम्रिज्ञानापेक्षा घटामावामावत्येन घटज्ञाने घटा- 
मावज्ञानापेक्षावत्‌ । अशुआदशुको भिन्न इत्यादिकं एथक्त्वादि 


होने से संबन्ध नहीं है । (कार्यकारण भाव का अर्थ होता 
है कार्यता कारणता, तो कार्यता स्वरूप संबन्ध से कार्यबृत्ति 
है भौर कारणता स्वरूप संबन्धसे कारणामात्र वृत्ति धम 
हे तो द्विष्ठ न होने से संबन्ध नहीं हे । परन्तु कार्यता 
निरूपित कारणता को संबन्ध रूप मानाजाय तो कोई 
क्षति नहीं होगी) इस विषय में इस प्रकार से संक्षेप है,घटः 
पटो न इत्यादि प्रतीति होती है, उस प्रतीति में स्वरूप 
तथा वैधर्म्यं प्रतिभासित होता हैं किन्तु स्वरूप वेध्यं स- 
प्रतियोगिक होकर के प्रतिभासित नहीं होता है ग्रौर इस 
प्रतीति में सावधिक तो कोई भी प्रतिभासित नहीं होता है 
भोर इस प्रतोति में प्रतिभासमान जो अभाव वहभी सावधिक 
रूप से प्रतिभासित नहीं होता है । क्योंकि अभाव बुद्धि में 
“ अवघि का स्फुरण नहीं होता है । इसलिये अभाव ज्ञान में 
कारणी भूत जो बुद्धि उसमें ग्रवधि का भान होता है ऐसा 


परिच्छेदः [ - सण्डनोद्वारः E५७ 


'त्यप्याहुः । घटः पटो नेति प्रयोगे घटो धमी पटप्रतियोगिका 
न्योन्यामावत्राननुम यतेऽत्र ` घामाये ननर्थेकदेशे प्रतियोगितया 
पर्टोन्त्रीयत इति । न ब भेदेषु भेदाकारानुगतमतेमेंदत्व॑ तत्र 
च विलक्षणघीसाचिकासेद इति परस्पराश्रयाधयिभाव इति 


जो कहते थे वह भो परास्त हो गये । क्योंकि घटः पटो न 
इस बुद्धि के पूर्वकाल में भो अवधि का भान नहीं होता 
है । परन्तु उसी-अभाव के जो स्वरूपात्मक वा वेधरम्यात्मक 
अभाव का भेदत्वं ज्ञान जब होता है अर्थात्‌ भेदत्व 
ग्रमावत्वादि धर्म पुरस्कृत स्वरूपभेद वैधर्म्यातमक 
भेद का ज्ञान होता है तब ताहश भेद ज्ञान में अवधि 
(प्रतियोगी ग्रनुयोगो) का तो ज्ञान तदपेक्षा श्रावश्यक ही 
होता है । जैसे घटाभावाभाष रूप से जब घट ज्ञान होता 
-है उस घट ज्ञान में घटाभाव ज्ञान की आवश्यकता होती 
है । कोई कोई व्यक्ति तो श्रमुक से अमुक भिन्न है इत्यादि 
"स्थल में यथोक्त प्रतीति के बल से प्रथकृत्व को भेदात्मक 
ही कहते हैं। घट पट नहीं है, इस प्रयोग में घट रूप जो 
“धर्मी अधिकरण बह पट प्रतियोगिक ग्रन्योन्याभाववान है 
ऐसा अनुभव होता है । यहां नञा पदार्थं का एक देश अभाव 
मैं प्रतियोगिता संबन्ध से श्रन्वीयमान होता हे । ` 
प्रश्‍न-आ्रनेक भेद में 'अ्र्‍यं शेदोऽयं भेद! इत्याकारक 
जो श्रनुगम. प्रतीति ताहशप्रतीति के बल से भेदत्व की सिद्धि 
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चाच्यम्‌ | ग्रमाणिकेनास्यादोपत्वात्‌ । न च बिजातीयस्य श्रयस्येक 
मेद्त्वमयुक्म्‌ असेदव्यवहारविरोधित्वस्योपाथेस्तरष्बाप सम्भवात्‌ . | 
घटस्पादयश्व पद्प्रवत्तितया प्रतीयन्ते ततः स्वाश्रयं मिम्दन्तीति | 


हलक  _ 
होती है और. उस मेद में विलक्षण जो ज्ञान ताहश ज्ञान 
साध्य प्रभेद है, तब तो भेद और अभेदमें परस्पर 
आखश्रयाश्रयी भाव अर्थात्‌ भ्रन्योन्याश्रय ` दोष होता है । जव 
_ अभेद सिद्ध होगा तब भेद की सिद्धि होगी, श्रौर जब 
भेद सिद्ध होगा तब ग्रभेद की सिद्धि होगी। 
उत्तर-प्रामारिक होने से प्रकृत में यह दोषाधायक 
' नहीं है । नहीं कहो क्रि तीन जो विलक्षण हैं भेद, स्वरूप, 
ग्रन्योन्याभाव, इन तीन में एक भेदत्व की वृत्तिता भ्रयुक्त 
र है । यह कहना ठीक है क्योंकि अ्रभेद व्यवहार विरोधित्व 
री रूप जो उपाधि है सो तीनों में स्वरूप भेद और ग्रन्योन्या- 
॥ भाव में समान है अर्थात्‌ तीनों में रहता है ऐसा सभवित 
१ है । घटत्वादिक जो- धम है सो पद प्रवृत्ति निमित्ततया 
। भ्रर्थात्‌ शक्तावच्छेदक रूप से प्रतीयमान होता हुआ 
१ अपने भ्राश्रय घटादिक को घटेतर से भिन्न कराता है । 
ह. इसलिये अन्योन्याश्रयादिक दोष नहीं होता है । 
यहां के प्रकरण कां ग्रभिप्राय यह है कि एक हो 
पदार्थ प्रतियोगी विशेष की अपेक्षा. अनेक व्यवहारास्पद 
होता है, जैसे शांकर वेदान्ती के मत में एक ही स्त्री पति 


nina ळा किशन ककी हक: 
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नान्योन्याभ्रयादि! नन्वननुगतेमेंदेरनुगतो व्यवहार! कथम्‌ अन- 
च - : 0 2 
नुगतरालाकपूमादियाथाथ्यंगता वहयनुमितिः सपि कथं वहि- 
व्याप्यत्वेन मासते न आलोकादीनामनुगतिमत्त्वादिति यदि तह्म- 


रूप प्रतियोगी की अपेक्षा से पत्नी कहलाती है, पिता की 
अपेक्षा से पृत्री,श्राता की श्रपेक्षा से स्वसा,पुत्रापेक्षया माता, 
देवरापेक्षया भौजाई, इत्यादि । एवमेव ` स्वरूप भेद जब . 
स्वरूपत्वेन ज्ञात होता है तब वह स्वरूपात्मक है, जब वही 
भेदत्वेन ज्ञात होता है उस समय में प्रतियोगी अनुयोगी के 
निरूपणाधीन निरूपणक होने से स्फुटतर व्यवहार का 
विषय. होता है । किसका अभाव किसमें अभाव है. इस 
प्रकार से अभाव व्यवहारास्पद होता है । 
प्रश्न-जब भेद स्वयं ग्रननुगत है .अर्थात्‌ अनेक है तब 
उस अननुगत भेद से अनुगत व्यवहार कैसे होता है १ 
उत्तर-भ्रननुगत आलोक ध्वमादि से जैसे यथार्थ वह्चच- 
त्रमिति एक रूपा होती है उसी तरह से अअननुगत. भेद 
से अनुगत व्यवहार हो सकता है । 
प्रश्‍न-श्रालोक ध्रुमादि द्वारा जायमान अनुमिति स्थल 
में भी एकत्व व्यवहार कंसे होता है? 
उत्तर-यदि कहोकि वह्मिव्याप्यत्व रूप प्रतिभासमान 
घुमालोकादिक में एकत्व माना जाता है क्योंकि वल्िब्या- 


६६०] दीपिकासहितः | चतुथः 


-मेदविरोधित्वेन मासिता मेदा अप्यनुगता एवेति । ननु भेदः 
छुत्र वतेते यत्र प्रमीयते तत्र वर्तते इत्र तहि अमितिव्पक्कियंत्र | 
वृत्तिप्रमितिः अस्तु इयं रूदितोकिप्रत्युक्तिः सुहुङ्भावेन एच्छामः 


यत्व रूप एक है, नतु भ्रालोकादिक व्यक्ति का अनुगतिमत्व | 
देखा जाता है | तब तो प्रकृत में भी अभेद विरोधित्व | 
रूप से प्रतिमान भेद भी एक ही है । अर्थात्‌ जैसे वह्नि | 
व्याप्यत्व धर्म को पुरस्कृत करने पर इमालोकादि अनेक 
व्यक्ति भी एकत्वेन संगृहीत हो जाते हैं, न तु छा.मत्व 
आलोकत्व तथा व्यक्तिगत अनेकत्व मूलक दोष 'होता है | 
उसी तरह भ्रभेद विरोधित्व घमं को पुरस्कृत करके सभी 
भेदों का संग्रह होता है तथा एकत्व व्यवहार होता है । 
प्रश्‍न--भेद किस में रहता है ? | 
उत्तर--जिसमें जिस भ्रधिकरण में प्रतीयमान होता | 
है उसी ग्रधिकरण में रहता है । 
प्रश्‍न-तो भेद विषयक प्रमाज्ञान किस भ्रधिकरण 
में रहता है? 
उत्तर-भ द संबन्ध का प्रमा ज्ञान जहां रहता है उसी | 
:जगह में भद रहता हे । 
प्रश्‍न--इस रूढी उक्ति प्रत्युक्ति को रहने दीजिये । मैं 
आपको भित्र भाव से पूछता हूं कि भेद भेदविशिष्ट | 
-भ्रधिकरण में रहता है अथवा अभेद बिशिष्ट अधिकरण | 
| 
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भेदो भिन्न बतंतेऽमिन्ने बा । नानत्योबिरोधात्‌ आद्येपि | 

तेनेव सेदेन भिन्ने सेदान्तरेण बा। अत्राधे आत्माश्रयः एक- 

स्य क्रमिकबृत्तिदयासम्मवराच न ह्येक एव एकस्मिन्नेव 

घमिएयादौ प्रविश्य. पुनः प्रविशतीति सम्मवति । बहिः स्थिः 
RY = 

स्यंव प्रवशसम्मवात्‌ । अन्त्येऽनंबस्याः एव भिन्नादसे दमिन्ना- 


में रहता है ? ब्रर्थात्‌ गिधीयमान म दान्गय से पूर्वकाल में 
गह अ्रधिकरण किसी भे द से युक्त है अथवा अभ द निशि: 
ष्ट रहता है? जिसमें इस भेद का विधान करते हैं। 
प्रथम पक्ष में तो जो भेद विधीयमान होता है उसी भेद से 
उद्देश्य भिन्‍न हैं प्रथवा विधीयमान भेद. व्यतिरिक्त भेद से 
उहे श्य 1भन्न होता है ! अर्थात्‌ भेदान्तर से युक्त उह श्य में 
विधेयी भूत भेद का विधान होता है १ इसमें प्रथम पक्ष में 
ग्रात्माश्रय दोष होता है क्योंकि विधेयात्मक भेद विशिष्ट में 
विधेयी भूत भेद की वृत्तिता होने से स्व में स्व की वृत्तिता' 
हो जायगी । और एक पदार्थ को क्रमिक वृत्तिदय श्रसम्भ- 
वित है । एक पदार्थ एक धर्मी में प्रथमतः प्रविष्ट होकर के 
पुनः उसमें प्रविष्ट हों ऐसा नहीं होता है । किन्तु जो बाहर | 
में हो उसका प्रवेश होता है, जो प्रविष्ट है उसका प्रवेश 
कैसे होगा ? और ग्रन्तिम पक्ष में तो अनवस्था होती है ।' 
(इसके मागे पंक्ति डुटित हैं परन्तु विचार करने से ऐसा 
प्रतीत होता है कि अनवस्था का स्पष्टीकरण परक विकल्प 
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दा-अत्राद्कल्पस्य एतदूमित्नीभूतादयं भिन्नो भविष्यतीति 
भिदा एतस्मिन्‌ भिन्नीभूतत्वेन ज्ञातादयं तद्भिन्नस्वेन ज्ञातः 
ब्यमिति बा अर्थ । अत्र नाद्य उमययोरपीति म दयो रन्योन्या- 
साधत्वे न तुल्य स्थित्या क्रमिकत्वायोगात्‌ ।नापरोन्योन्याश्रयात्‌। 
नान्त्यो वाधात्‌ । न द्यमिन्नात्‌ सेदो भवतीति | किञ्च सेदः | 


घटित पंक्ति है) तथा हि उद्देश्यतावच्छेदकीभ्‌त भद, 
जिस भदविशिष्ट उहश्य में रहता है वह द्वितीय भेद 
स्वात्मक भे द विशिष्ट में रहता है तब श्रात्माश्रय होगा,भ दा- 
न्तर सापेक्ष माने तो अन्योन्याश्रय होगा यदि ग्रभ द गिशि- 
ष्ट में रहैँगा तो बाध दोष होता है। इसी अभिप्राय को 
भेकर के कहते हैं भिन्नात्‌ ग्रथवा भ दान्तर से अथवा अभिन्न 
से, इसमें श्राद्धकल्प का यह ग्रर्श हैं कि इस भेद से जो 
भिन्न है उससे यह भिन्न होगा । यह एक 
अर्थ है । भद अमुक अधिकरण में भिन्नत्वेन ज्ञात जो है 
उससे तद्धिन्तत्वेन ज्ञातव्य है । यह दूसरे कल्प का अर्थ है 
इसमें आद्य कल्प ठीक नहीं है क्योंकि दोनों ही भेद ग्रन्यो- 
न्याभाव होने से समानस्थितिक हैं तो उसमें क्रमिकत्व नहीं 
होता है । द्वितीय पक्ष भी अन्योन्याश्रय होने.से ठीक नहीं है, 
तृतीय पक्ष बाध होने से ठीक नही है। क्योंकि अभिन्न 
में भेद का समावेश नहीं हो सकता है। और भी देखिये, 
यह जो भेद है सो स्वकीय प्रतियोगी से स्वाश्रयत! स्वधमेत:. 
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स्वप्रतियोगिन! स्वाभ्रयतः स्वघमंतरच भिद्यते न वा आद्ये 
बहुमुखीऽनवस्था अन्त्ये स तेष्वेव लीयेतेति क्व भेदवार्तापोति । 
यद्यपि मेदं प्रतिमासमानं नापन्होतु शक्र्यमतस्तथाप्युक्तद्पण- 
गणग्रस्ततया पत्र निमरमभ्युपेयः । अत्रोच्यते । भेदो भिन्ने 
वतेतामिम्ने वा इति पच्छतः सकलधर्सथभिमावखण्डनममिग्रयतः | 
कि गवि गोत्वसुतागवि गोत्वमिति धर्मकीति पुरस्कृतेन कापथेन 

संबर माणस्य तव शून्योमिसन्धिः तथाहि न हि-रूपबति रूपं 


भिन्न है कि अभिन्न है ? प्रथम पक्ष में बहुमुखी अनवस्था 
भदमाला हो जाने से तथा अन्तिम पक्ष माने तो वह भेद उन्हीं 
सव में लीयमान हो जाता है तब भद की चर्चा ही नहीं 
रहती है । यद्यपि प्रतिभासमान जो भेद उसका निराकरण 
अशक्य है तथापिं पूर्वोक्त दूषणागणाग्रस्त होने से ग्रशक्य 
निर्वंचनक होता है । 


समाधान-ञनत्रोच्यते, भेद भिन्न में रहता है अथवा 
अभिन्न में रहता है इस प्रकार से पूछने वाले ग्रापको, सकल 
धर्मे धर्मीमाव के खण्डन करने का ग्रभिप्राय रखने वाले 
आपको, क्या गो में गोत्व रहता है ग्रथका गोभिन्न में गोत्व 
रहता है इस प्रकार को धर्म कीति से पुरस्कृत कुमार्ग से 
अपने को छुपाने वाले आपको माध्यमिकाभिमत शून्यता पक्ष 
ही अभिप्रेत है ऐसा जान पड़ता है । अथवा धर्म धर्मी भाव 
के खण्डन .करने का जो श्रापका अभिप्राय है सो शून्य अर्थात्‌ 


८) 
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बर्तते नापि ख्ये रूपं बतत आत्माश्रयात्‌ नापि नीरूपे रूपं वतंते 
बिरोधात्‌ किन्तु रूपबानित्यत्र यो िशेपस्तत्र विशेषं वतत इति 
कात्राप कथन्ता कोयं विशेष्यः एथिव्यपतेजोन्यतमः । स 
विशेष्यो रूपवृत्तेः प्राककीदगिति चेत्‌ | जन्यरूपस्थले रूपप्राग- 
माववानित्युत्तरम्‌ अञन्यरूपस्थले तु रूपवृत्तिप्राक्कालो नास्त्येव 


निरर्थंक्र है युक्ति रहित है । तथाहि जैसे रूपवान्‌ घट, इस 
स्थल में रूपवान्‌ अर्थात्‌ रूप के भ्रधिकरण में रूप नहीं 
रहता है न वा रूप में रूप रहता है। यदि रूप में रूप की 
बृत्तिता मानेंगे तो आत्माश्रय होगा । न वा नीरूप (रूप- 
रहित में) रूप रहता है, विरोध होने सो क्या कभी रूप 
रहित वायु आकाशादि में रूप की वृत्तिता होती है? क्‍यों तो 
विरोध होने से । किन्तु रूपवान्‌ इस स्थल में जो विशेष्य है 
घटादिक पदार्थ उसमें रूपात्मक विशेषरहता है । इस स्थिति 
में आपकी युक्ति निरर्थक है । रूपवान्‌ इस स्थल में यह विशे- 
ष्य कौन १ प्रथिवी जल तेज में से अन्य तम में ? 
प्रश्‍न--वह विशेष्य रूप की वृत्तिता से पूर्व कंसा था ! 
अर्थात्‌ नीरूप था अथवा सरूप था ? 
उत्तर जन्य रूपस्थल में रूप प्रागमाववान्‌ था, यह 
उत्तर है । अर्थात्‌ जब पटादिक उत्पन्न होता है उस समय 
में निगुण होते हुए मी जन्य रूपादिक का प्रागभाव वाला 
रहता है । और श्रजन्य (नित्य) रुप स्थल में र्‌प वृत्ति 
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क्व प्रश्न; । एचम्च भदो घर्मिणि निविशते नापि मिन्ने नापि मेदे 
न च भंदवृत्त प्राक्स घमं कीदशः नास्त्येवेति ब्रमः । यदे- 
च हि धर्मी लब्धात्मकस्वद् तत्र जातिर पवेधम्यंनामा 
भदः समवेतो जातः सम्वन्धश्चेति महुपगमात्‌ । अन्योन्या- 


प्राक्‌ काल हौ नहों है । इसलिये नित्य रूप स्थल में तो 
प्रश्‍न ही नहीं होता है । इसी तरह से भेद भी धर्मी में रहता 
है । न तु भेद विशिष्टमें रहता है नवा भेद में भेद रहता है । 

प्रश्‍न--भेद की वृत्तिता से प्राक्‌ काल में वह धर्मी 
केसा था ? श्रर्थात्‌ धर्मी में जब भेद बेठता है उससे पर्व में 
धर्मी भेदवान्‌ था अथवा भेदवान्‌ था ? 


उत्तर-- भेदवृत्तिता के पूर्व में धमी था ही नहीं 
जिस समय में धर्मी लब्धात्मक होता है अर्थात्‌ कारण- 
कलाप द्वारा उत्पन्न होता है उसी समय उस धर्मी में 
जात्यात्मक वेधर्म्य नामक जो भेद है सो धर्मी में समवेत 
होता है । क्योंकि पदाथ उत्पन्न होता है और जाति से 


संबद्ध होता है ऐसा मेरा सिद्धान्त है । -- 


जी “जातः सम्बन्धश्च” यह जो नियम है उतका अभिप्राय यह है कि 
घटादिक पदार्थ उत्पन्न होता है तव निगु'ण निष्क्रिय होकर के उत्पन्न होता 
है और क्षण पर्यन्त निग्रण तथा निष्क्रिय रहता है, क्योंकि घटीय रूपादिक 
के प्रति घट समवायिकारण होता है परन्तु कारण वही होता है जो अव्य- 
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भावस्वरूपमेदार्वाप तदेव न हि स तदानीमारभ्य तदात्मासी- 
त्पश्चात्तद्न्य इति सम्भबतीति । मिन्नमाबप्रतियो गिकोन्यो- 


. न्यासाबलक्षण मेद इति सत्यम्‌ । न तु भेदप्रतियोगिनि पिशा- 


बादौ स्मृते स्तम्मेऽचुभूयमाने योग्यालुपलब्ध्या स्तम्भः पिशा- 
घो न भबति इत्यन्योन्यामाबग्रतियोगिनः स्थाः 


> RR RS क्क नजर 
अन्योन्याभाव तथा स्वरूप “भेद भी वैधर्म्यात्मक भेद के 
सहश ही है । अर्थात्‌ जिस समय में पदार्थ उत्पन्न होता है 
उसी समय में अन्योन्यामावात्मक भेद तथा स्वरूप मेद से 
भी युक्त होता है । वह पदार्थ उस समय के आरम्भ से | 
तदात्मक था तदनन्तर गही तदन्य हो जाता है, ऐसा हो नही | 
सकता है । भेद से इतर भाव प्रतियोगिक जो अन्योन्याभाव | 
तत्स्वरूप ही भेद है । यद्यपि यह है न ठु भेद का प्रतियोगी | 
जो पिशाचादिक ग्रतीन्द्रिय पदार्थ उसका स्मरण होने से | 
तथा चक्षुरादि द्वारा स्तम्मादिक का अनुभव होने के पीछे | 
योग्यानुपल्ब्धि द्वारा स्तम्भ पिशाच नहीं है एताहश अन्यो | 
न्याभाव होता है इसलिए अन्योन्यामाव अन्योन्याभाव- | 
वहित पूणंक्षणबृत्ति हो । समकालिक पदार्थ द्वयमें जन्य जनक भाव नहीं | 
होता है, मव्येतर विपाण की तरह । ग्रतो निग्र भावी रूपादिक के प्रति | 
पूर्ववर्ती होकर के कारण कहलाता है। अत्र उत्पत्तिकाल तथा गुणोत्पति | 
काल में वह घट कँसे कहावेगा ? भ्रतः उत्पत्ति तथा घटरूप से परिचित होने 
के लिए घटत्व जाति से संवद्ध उसी समय में होता है ग्रत; उत्पत्तिक्षण तथा 
ग्रुणोत्पत्ति पूवेकाल में घट कहलाने से घट-घट में रूप उत्पन्न हुआ ऐसा व्य- | 
बहार होता है । इस विपय में अधिक अन्यत्र देखिये । 
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श्रया धर्मतः मिद्चत इत्यत्रातुज्ञया बतितव्यम्‌ । न घानवस्था 
तश्र मया स्वरूपसेद्स्येवोपगमात्‌ । नलु स्वरूपं सेदो न सम्म- 
बति अभेदे धर्मधमिमावामाबात्‌ । न हि स एव तद्वान्‌ तेनेव 
सबतीति चेत्‌ । सत्यम्‌ । ताद प्येणाप्रतीयमानत्वे सति प्रतीय- 
मानत्गा यत्‌ घर्मिणः तदेव तस्मिन्‌ तस्माद्विल्ञणं व्यवहारमने- 


प्रतियोगी से स्वाधिकरण (अनुयोगी) तथा 
स्वधर्मतः भिन्न होता है । इस विषय में जब यथोक्त 
अनुभव होता है तब किसी की आज्ञा का ग्रनुवतंन करना 
ऐसा कोई नियम नहीं है % श्रन्योन्याभाव . में जब भेद 
रहे तो श्रनवस्था दोष होता है ऐसा प्रश्‍न नहीं करना । 
क्योंकि अन्योन्याभाव जो भेद है सो स्वरूप भेद है । ऐसा 
मेरा सिद्धान्त है । र 

प्रशन अन्योन्याभाव का स्वरूप भेद नहीं हो सकता 
है । क्योंकि श्रभ द में तो धर्म-धर्मी भाव नहीं होता है । क्या 
कभी भी घट घट से घटवान्‌ होता है । भेद स्व से भेदवान्‌ 
केसे होगा ? 

उत्तर-- ताद्रूप्येण अन्यदीयर्‌प से अप्रतीयमान होकर 
के धर्मी की जो प्रतीयमानता होती है, यही एताहशप्रतीय- 
मानत्व है । वही उसमें भेदादि से विलक्षण व्यवहार का 


> यह पक्ति कुछ त्रुटित है प्रतः इसके अर्थ के लिए टीकाकार ने यथा साध्य 
श्रम किया है फिर भो विद्वान इस पर स्वयं विचार करने का श्रम करें । 


| 
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- व्यवहियते । नापि च सम्भवति अन्यतदात्मतया अप्रतीयमा- 


` हारं जनयन, सेदकार्येकारितया रेद्‌ इत्युच्यते । अत एब 


यतीति । न हि सम्भवति व्यवहीप्‌ णा प्रतीयमानोपि धर्मी न | 


नोऽन्यतदात्मतयेव व्यवहियते तस्मात्तादर प्येणाप्रतीतौ धमिणः 
ह > चज ल: |“ Ne 

प्रतीतिभवन्ती तद्विलचणतयंच धर्मिणि व्यवहारयताति स एव 

चर्मी ताइश्या बुद्घालिङ, ग्यमानः स्वस्मिन्‌ नेतरविलक्षणव्यष- 


कमंव्युत्पत्त्या स्वस्वरूपं करणव्युत्पत्त्या वेधम्पंम्‌ ईपद्व्युत्पत्त्या- 
न्योन्यामाई सेदं वद्ध मानोपाष्याया आहुः । अन्याय्य र्वाने- | 
कार्थत्वमिति जेमिनिइन्नस्बरसेनात्र नानार्थत्मे गिरस्ते लाघवा- | 
उत्पादन करता है । क्या ऐसा होता है कि व्यवहर्ता से| 
धर्मी प्रतोयमान धर्मी हो और -व्यवहियमाण न हो ? न वा| 
ऐसा भी होता है कि ग्रन्य तदात्मतया अप्रतीयमान धर्मी | 
_ अन्यतदात्मतया व्यवहियमाण हो । इसलिये ग्रन्यताद्र्‌प्य | 
से ग्रप्रतोयमान धर्मी को जो प्रतीति होती है सो भ्रन्यविल-| 
क्षण रूप से धर्मी में व्यवहार को करती हँ । इसलिये वही 
धर्मी ताहश पूर्वोक्त प्रतोति से युक्त होता हुआ स्व में स्वेतर | 
से विलक्षण व्यवहार का सम्पादन करने से मंद का जो| 
कार्य है उसको करता हुश्रा धर्मी भेद कहलाता है | ग्रतएव | 
कर्मव्युत्पत्ति से स्वरूप को, करण व्युत्पत्ति से वैधम्ये को. 
और ईषदर्थकता की व्युत्पत्ति से भ्रन्योन्याभाव को भद कहा 
है । वद्ध मान उपाध्याय ने कहा है । भ्रनेकार्थता भ्रन्याय्य 
है इस जैमिनि सूत्र के स्वर से यहां प्रकृत विषय में नानार्थक-| 
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दमाबाथत्बस्येच युक्तको तस्य व्युत्पत्तिमात्रप्रद्शनपरत्वात्‌ । 
परस्परस्पद्ध या यत्र नानाथोधिगतिस्तस्येव नानाथेत्वात्‌ मावार्थ- 
धीनियतत्वात्‌ परदयप्रतीते: वेधम्ये स्वरूपान्योन्याभावो द्रव्या- 
दिपु त्रयमिति । किञ्च वेदान्तिनोपि मडतूत्रीनपि ओदानवुध्य- 
माना धर्मकीतेनेन कि गवि गोत्बमित्यादिना श्रमितान्तःकरणा : 
सेदान्‌ व्यवस्थापयितुमशकनुबन.. अनिर्वचनतानगर प्रविस्य; 


ता का निरास होने से लाघवात्‌ अभावार्थकत्व ही युक्त है । 
कर्मकरणादिक जो ग्रथ है सो केवल व्युत्पत्ति मात्र का प्रदः _ 
शेन परक है, न तु शक्यतावच्छेदक प्रदर्शन परक है । जिस 
स्थल में परस्पर विरोध रूप से नानार्थकत्व ज्ञान होता. हे 
उसी स्थल में पदों को -नानार्थक् मानते हैं 
जैसे हरिप्रृतिक शब्दों में न कि घट वामादि पद में । 
ननार्थकता भावार्थज्ञानाधीन है न तु अभाव स्थल में 
क्ष्यॉकि नानार्थ क स्थल में भिन्न भिन्न अर्थद्वय प्रतीयमान 
होता है । बैधम्य भेद में स्वरूप भेद तथा अन्योन्याभावा- 
त्मक भे द रहता है और द्रव्य गुण कर्म जो तीनों प्रकार का 
भेद रहता है । श्रौर भी देखिए जैसे मैं तीन भेद मानता हू 
उसी तरह से वेदान्ती मी तीनों भेदों को मानते हुए भी 
पक गवि गोत्वमुतागवि गोत्वम्‌' इत्यादि धर्म कीति के कथन 
से भ्रमित होकर के स्वयं भेद की व्यवस्था करने में अस- 
मर्थ ग्रनिवेचनीयता नगर में प्रवेश करके सुख पूर्वक सोते 


Rt आया 
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सुखं शेरते । नेयायिकास्तु तर्ककान्तारसञ्चारधुरीणा उक्तिप्रत्यु- 
क्तिप्रवीणास्त्रचद्तकण मच्षपक्षिण उपनिपद्बिरुद्धपञ्चतर्कीकुण्ड- 
मतय एकत्वबिरुद्धमपि शास्त्रिमर्थं करतलानलकरतलमुपन्यः 
स्यन्तः कीतिप्रसृतिव्याहृतीस्तुणबदस्यन्तःस्वमतयुन्नतं कुवंते अत 
एवान्यत्र टीकाङृताप्युक्तं न हि मृगाः सन्तीति शालयो नोप्य- 
न्ते भिक्षवः प्रचरन्तीति म्थाल्यो बा नाधिश्रियन्त इति । तत्र 
वानि्टनि्णजनेन स्वेट रक्षणीयमिति तेपां भाव उन्नीयत 
इत्यल्लमतिविस्तर शेति ॥ 


हैं । नेयायिक तो तकं रूप बन में विहार करने के सामर्थ्यं 
से युक्त होकर के तथा प्रश्नोत्तर में प्रवोण गौतम कणाद 
पक्षपाती उपनिषदर्थाविरुद्ध तकं से विशुद्ध मतिवाले एकत्व 
विरुद्ध शास्त्र सिद्ध पदार्थ को हस्तामलकवतु प्रतिपादन 
करते हुए धर्मकोत्यादि मत का खण्डन करके स्वकीयमत 
को विस्तृत करते हें । ग्रत एव टोकाकार ने कहा है कि 
क्या कृषि को बिनष्ट करने वाला मृगादिक हैं ! एतावता 
कर्षक लोग कृषी नहींकरते हैं ? भिक्षुक है, क्या इसलिए 
पाचक लाग पाक नहीं करतेहें ? परन्तु इस स्थिति में अति 
ष्ट के निराकरण द्वारा स्वकीय इष्ट का रक्षण करना चाहिए 
ऐसा प्राचीनों का भाव (अभिप्राय) ज्ञात होता हे । प्रब 


इसके आगे इस विषय पर अधिक विचार उपयुक्त नहीं है 
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नन्नेकधम्यसमागेश इति बेधम्यंलवणमुक्तम्‌ । तदयुक्तम्‌ 
प्रमाणत्वप्रमेयत्वयोरेकधमिँसमाबिष्टयोरपि पर स्परबेधम्येरूप- 
स्वात्‌ । प्रमाकरणत्बं हि प्रमाएत्वं प्रमाविपयत्व च प्रमेयस्व- 


मिति । अथेषमपि एताबुपाधी भिन्नाबित्युक्तं सबतीति न तु 


प्रश्‍न--एक वर्मी में ग्रर्थात्‌ एकाधिकरणा में समावेश 
न. हो, यही वैधम्यै का लक्षण कहागया है। परन्तु यह्‌ 
वैधम्ये का लक्षण ठीक नहीं है, क्योंकि प्रमाणात्व तथा 
प्रमेयत्व एक धर्मी में समाविष्ट भी हैं परन्तु वह दोनों वैध- 
म्यं हैं । आपके मत मैं वैधम्य नहों होगा क्योंकि एक धर्मी 
में ग्रसमावेश नहीं है । प्रमा के प्रति करणत्व प्रमाणत्व है 
और प्रमा के प्रति विषयत्व प्रमेयत्ग है । नहों कहो कि ऐसा 
होने पर भी यह दोनो उपाधी प्रमाणत्ग प्रमेयत्ग भिन्न 
भिन्त है, सो मी ठीक नहीं है ऐसा होने णरभी 
(भिन्न भिन्न होने पर भो) विरुद्ध नहीं है, एक 
धर्मी मैं समावेश होने से अन्यथा घटत्ग कंबुग्रीगावत्ग 
भी परस्पर निरुद्ध उपाधि द्वय क्यों नहीं होगा । इसलिये 
कहीं कहीं तो श्रर्थ की एकता होने पर भी श्रक्षर मात्र का 
भेद है जैसे कारकत्ग और कारणत्व में । यहां अर्थ तो दोनों 
का एक ही है कारकत्ग कारणत्ग में अक्षर मात्र भेद कृत 
भेद है । कहीं कहीं तो ग्रविरोध होने पर भी भेद होता है, 
जैसे समसमावेशनान्‌ गन्धगत्न पृथिबीत्ग में जितने ही प्रदेश 


६७२ | दीपिकास हितः [ चतुर्थ 
विरुद्वौ एकर्थमिसमावेशादेव अन्यथा घटस्वकम्बुग्रीवाबस्वेऽ। 
[a न्य" 
प्रस्पर विरुद्धे कि न स्तां तस्मात्‌ कवचिदथक्येञप्यच्रमात्रमेदो 
यथा कारकत्न व्यापारवत्कारणत्वं चेति क्वचिद्विरोधेपि भेदः 
यथा गन्धवत्वएथिवीस्वादीनां समसमावेशवतां क्वचित्त्‌, समा . 
वेरो व्याप्यस्य स्वव्यापकधस्येघिष्ठितस्वानधिष्ठितर्धामिमेद- 
कत्वेन ततो गैधम्य॑रूप् यथा एथिबात्वस्य द्रव्यत्ववद्वाद्य- 
वृत्तित्वेन ततो भेदकतया तड घम्मंत्डा तथेह प्रमेयत्बाक्रान्त- 
हेत्वामासाधवृत्तितया प्रमाणत्वमस्तु हेत्वामासादिभ्यो वे धम्यं 
में गन्धवत्व है उतने ही प्रदेश में पृथिवीत्ग भी रहता हे । 
कहीं कहीं तो समावेश रहने पर भी व्याप्य जो धूम उसको 
धूम व्यापक गह्वि का धर्मी जो पर्वेतादिकतद्वृत्ति होकर के 
। घूम से ग्रनविष्ठित ग्रयोगोलकादि धर्मी का भेदक होने से 
. वल्लुयादि से वेध्यं रूपत्ग होता है । जैसे पृथिीत्ग को 
१ ्रव्यत्वागन्‌ जो जलादिक तदवृति होने से जलादिक से"| 
। भदक होने से जलादि वैधम्यं रूपत्ग होता है उसी प्रकार 
| 
| 


से यहां प्रमेयत्व धम से आक्रान्त हेत्थाभासादिक में अवृत्ति 
होकर के प्रमाणत्व हो । प्रमेयत्गतो ऐसा हो नहीं सकता | 
है क्योंकि प्रमेयत्व को केगलान्वयी होने से सर्वसम्वन्धित्ग 
है । इसलिये प्रभेयत्व किसी .का बैध्य नहीं होता । प्रमाणत्ग 
हेंत्याभासादिक श्रप्रमाण में . श्रवृत्ति होने से 
वेधम्ये रूप होता है घटत्व पटत्वादिक तो परस्पर वैधर्म्य 
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प्रमेयत्बं तु न स्यात्‌ केवलान्वयित्वन सवीयत्वादितिघटपटस्वादि 
तु परस्पर बैधम्येमिंत सुप्रसिद्धमेवेति । एवं बाधितामेदसाक्षा- 
द्वीरथैकार णिकेत्य पि मेदर्सिद्रिः ॥ 

ननु किमिदं कारणत्वं न तावत्प्राकसत्वम्‌ चिरध्वस्तस्या- 
पि कारणत्वापत्त: । नजु स्वाङ्गस्याञ््वधायकः्यापारेण व्या- 
पारी न व्यवधीयत इति चेत्‌ । न व्यापारानिरुक्तेः तज्जन्पत्वे 
सति तऽजन्यजननकस्तद्व्यापार इति चेत्‌ । झुस्मकारस्यापि 
स्वपितृव्यापारतापत्तोः तज्जन्यङुम्भस्तस्पितजन्यो न भवतीति 
रूप है एसा प्रसिद्ध हे । एवं भेद विषयक जो प्रत्यक्ष ज्ञान 
सो भेद रूप अर्थ से जायमान है इसलिये भो भद रप ग्रथ 
की सिद्धि होती है । 

भेद का प्रत्यक्ष भेदकारणक है ऐसा पूर्व में कहा है । 
इस प्रसंग में कारणत्व की चर्चा होने से कारणत्वविषयक 
प्रश्‍न होता है ननु किमिदं कारणत्वमित्यादि । 

प्रश्‍न--यह कारणत्व क्या वस्तु है ? यदि कहो हात 
कार्य के पूर्वकाल में जिसकी सत्ता है सो कारण है, तव कि 
चिर विनष्ट जो कपालादिक उनको भी घट के प्रति कारणो 
त्व हो जायगा । नहीं कहो कि प्रब्यवहितपू्वेवर्ती को 
कारण कहते हैं तब तो व्यवहित पूर्ववर्ती जो याग है सो 
स्वगं रूप कार्य में कारण नहीं होगा । नहीं कहो कि अपूव 
रुप व्यापार को लेकर के याग को भी अव्यवहित पूर्व वृत्तित 
है ऐसा कहने से तो याग ग्रपूर्व से ही व्यवहित हो जाता है। 
अवान्तर प्रश्‍न स्व का ग्रग ग्रर्थात स्ग से 'जायमान अत- 
एव श्रव्यगधायक जो व्यापार उस व्यापार से व्यापारी अर्थात्‌ 
व्यापारवान्‌ यागादिक व्यवहित नहीं होता है । 

उत्तर-यह कहना भी ठोक नहों है, क्योंकि व्यापार का 
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चेत्‌ । न स्वगे यागवत्तस्यापि तज्जन्यजनकत्वाबिरोधात्‌ 
व्यवहितयोः कार्यकारणभाबे गृहीते तनिर्वाहाय यत्र मध्यम 
आत्तिप्यते तत्र स व्यापारो यथा यागस्वर्गयोः, यत्र तु न तथा 


निर्वेचन नहीं हो सकता है । नहीं कहो कि तज्जन्य होकर के 
तज्जन्य का जो जनक हो उसको व्यापार कहते हैं । (जैसे कि 
घटादिक कार्य में दण्ड का व्यापार चक्रश्रमी है वह चक्रः 
अमि दण्डजन्य हैं तथा दण्डजन्य जो घट उसका जनक 
है । इसलिये तज्जन्य हो तथा तज्जन्य 
का जनक हो, यह जो व्यापार का लक्षण है उसका समन्वय 
होता है। उत्तर--ऐता व्यापार का लक्षण कहो तब 
तो कुम्भकार भी स्वपिता का व्यापार हो जायगा । कुम्भ 
कार का पुत्र वृद्धकुम्भ कार से जन्य है तथा घट का जनक 
है अतः कुम्भकारपुन्र में व्यापारत्व हो जायगा । नहीं कहो 
कि कुम्भकार से जन्य जो घट है सो तत्पिता से जायमान 
तो नहीं होता है, यह कहना भी ठोक नहीं है, क्योंकि स्वगे में 
| याग की तरह कुम्भकार को भी तत्पितृजन्य घट में जन- 
' कत्वहोनेमें कोई विरोध नहीं है । जिस स्थल में 
| व्यवहित दो पदार्थी में प्रमाणान्तर से कार्यकारणभावगु- 
हीत है, उस कार्यकारण भाव का निर्वाह करने के लिए जहां 
मध्यमका ग्राक्षेप होता है उस स्थल में वह व्यापार कहलाता 
है । जेसे याग और स्वगे में । (स्वर्गकामो यजेत इस वेद 
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तत्र प्रथमस्य सध्यमे$न्ययातिद्धियोया कुम्मकारपितुः 
कुम्भकार णेति चेत्‌ तहि अनन्य यासि द्रपूववतित्वं तदित्यायाति 
तथा च भक्षितं बिनष्टबीज्ञमंकुर कारणं न स्यात्‌ तदडू र- 
ूचवतित्वामावात्‌ । अनन्यथासिद्धनियतपर्वेबतिजा- 
तीयत्वं तदिति चेत्‌ । तहि रासमोप्यङ्क रकारणं स्यात्‌ द्रव्य- 


त्वेन: तस्यापि वीजसजातीयस्वात्‌ । येन रूपेणाङ कुरवत्तान्विष्यते 


से जब स्वगं के प्रति याग को कारणात्व गृहीत हो जाता है। 
तब याग क्षणा प्रध्वंसी हैः वह स्वर्गाव्यवहित पूवेवर्ती नहीं है 
तब कारणत्व केसे होता है ? इस विचिकित्सा के निराकरण 
करने तथा कारणता की याग में स्थिता करने के लिये 
मध्यवर्ती स्वगं में पूर्वंवृत्तिता के लिए प्रपूर्वं को मानते हैं 
व्यापार । उसी व्यापार को लेकर के याग स्वर्गं का कारण 
होता है । जिस स्थल में यह स्थिति नहीं है उस स्थल में प्रथम 
जो है सो मध्यम के कार्ये के प्रति ग्रन्यथा सिद्ध हो जाता है । 
जैसे कुम्भकार का पिता पुत्रजन्यघट के प्रति भ्रन्यथा सिद्ध 
होता है । 

समाधान-जब ऐसा कहते हैं तब तो ग्रनन्यथासिद्ध पुवेवर्ती 
हो सो कारण हे, ऐसा कारण का लक्षण निष्पन्न होता है । 
तब भक्षित तथा विनष्ट जो बीज है सो भ्रकुर में कारण 
नहीं होगा । क्योंकि उस बीज को श्र कुरवृत्तित्व का ग्रभाव 
है। नहीं कहो कि अ्रनन्यथासिद्ध नियतपूर्वे-वृत्तिजातीयता 
ही कारण का लक्षण है तब तो रासभ भी ग्रकुर का कारण 
हो जायगा। क्योंकि द्रव्यत्व रूप से रासभ भी बीज का सजा- 
तीय है। नहीं कहो कि जिस रूप को लेकर के अ कुरवत्ता का 
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तेन रूपेण पाजात्य विवज्षितमिति चेत । कारणतावच्छेदक- 
रूपेण साजात्यकारणस्रविबद्ायामातमाश्रयापत्त : | तहि बीज- 
त्वमपि न तथा न झड कुरवत्ता वोजत्वेनावच्छिधते सच्षितबि- 
नष्टो बीजे अड कुरासम्बन्धिनि गतत्वात्‌ । अड कुरवत्ता येन 
रूपेणावच्छियते तेन रुपेण साजात्यं बिवक्षितभिति चेत्‌ । न । 
कारणतावच्छेदकरूपेण साजात्य कारणत्वविष तायामातमाश्रया- 
पत्त: ॥ 
बीज में ग्रन्वय होता है तेन खूपेणा साजात्य प्रकृत में 
विवक्षित है । तब तो कारणतावच्छेद बीजत्वा दि 
रूप से कारणत्व की विवक्षा करेंगे तो ग्रात्माश्रय दाष हो 
जायगा । तब तो ग्र कुर के प्रात बीज को कारणात्व नहीं 
होगा क्योंकि बीज में ग्रकुरवत्ता का अन्वय बीजत्वरूप 
से नहीं है, जिसके लिए भ्र कुराजनक भक्षित विनष्ट बीज 
में भी बीजत्व की वृत्तिता होने से ग्र कुरजनक- 
तावच्छेदक प्रतिप्रसक्त है । नहीं कहो कि श्रकुरवत्ता 
(अकुर जनकता) जिस रूप से अवच्छिन्न होती है तद्रप 
से साजात्य विवक्षित है । ऐसा कहो तब तो कारणताव- 
च्छेदक रूप से साजात्य की विवक्षा करके कारणता का 
निर्वाचन करते हैं । तब तो श्रात्माश्रय ग्रनिवाये हो जाता 
है । श्रनन्यथासिद्धि शब्द का श्रथं है अन्यथासिद्धि का 
अभाव । यह्‌ ग्रन्यथासिद्धि दुवेच है, ऐसा खण्डन ग्रन्थ है-सो 
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अनन्यथासिद्धिरत्वस्यथासिड्धिविरद: सा च दुषचेति 
खण्डनम्‌ । तन्न | अनन्यथासिद्धञ्च तान्चयतपूर्वबतित्वञ्चति 
कायोपहितं कारणशरीरं तज्जातीयं सदेव वीजत्वादर्बाच्छन्न 
व्यक्कचन्तरञ्चेति | अन्यथासिद्धमपि दण्डत्वादिकं घटादिपूर्व 
समये नियमतो ऽम्त्येवेत तद्वारणायानन्यथासिद्ध चेति। 
अन्यथासिद्विस्त्रथा येन सहैव यस्यान्बथव्यतिर की गृह्य ते तस्य 
तेन सा यथा घटं प्रति दण्डे दणडरूपस्य यागापूर्वयोस्तन् वं 
तत्र हि यागस्य पूवं बतित्वे ऽबगतेऽपू्व स्य तथार्वमचगम्यते । 
न त्ववगम्यमाने एबं दण्डेन दण्डत्वमप्यन्यथासिद्ध तस्या- 


sD a RR फक नक त ना 
ठोक नहीं है क्योंकि अन्यथा सिद्धत्व तथा कार्येनियतपूर्व- 
वृत्तित्व ये दोनों ही कार्योपहित (कार्येघटित) कारण- 
शरोर है, ) तज्जातोय होते हुए हो बीजत्वावच्छिन्त है 
. तथा व्यक्तथन्तर है । दण्डत्वादिक घर्म घटादि कार्य के पूर्व 
काल में नियमतः रहते हैं तो उसमें कारणतालक्षण की ग्रति 
व्याप्ति होती है । इस ग्रतिव्याप्ति का निराकरण करने 
के लिए अनन्यथासिद्धत्व विशेषण कारणतालक्षण ने 
दिया गया है । ग्रन्यथासिद्धि के तीन भेद होते हैं । प्रथम 
ग्रव्यथासिद्धि है,जिसके साथ ही जिसका अन्वयव्यतिरेक गृहीत 
होता हैं, स्वातन्त्र्येण अन्वय व्यतिरेक न हो वह उस कार्य 
के प्रति अन्यथासिद्ध है । जैसे घटकार्ये के प्रति दण्ड का 
नील पीतादि रूप । रूप रह करके घट होता है रूप न हरमें 
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्यन्बयव्यतिरेकौ दणडेनेव सह गृह्य ते तथा च स्वतन्त्रान्वय- 

ब्यतिरेकयोः कारणताबीजस्यामावात्‌ न दण्डरूपं दण्डत्वं चा 

से घट नहीं होता है-इस प्रकार से घट के प्रति रूप का 

प्रःवयव्यत्तिरिक नहीं घटता है किन्तु दण्डरूप रह करके 

घट होता है और दण्ड रूप के न रहने से घट नहों होता है, 

इस प्रकार दण्डसहित रूपादिक में अन्वय व्यतिरेक होने 

से दण्डादिक का रूप घटकाये के प्रति अन्यथासिद्ध होता 

-हे। तब तो याग अपूर्वं में भी पूवे कारण बनें, याग 
अन्यथा सिद्ध बनें, इस आशंका का निराकरण करने के 

लिए कहते हैं-यागापूर्वयोरित्यादि-याग तथा श्रपूर्व में तो 

ऐसा नहीं है । याग पूर्व स्थल में तो याग में स्वर्गाव्यव- 

हितपुववृत्तिता का ज्ञान होने के पीछे ही श्रपूवे में स्वर्ग 

कारणत्व ग्रवगत होता है न तु ग्रवगम के अनन्तर कारणत्व 

ग्रहीत है । एवं दण्डत्व का जो घट के साथ अन्वय व्यतिरेक 

गुहीत होता है सो स्वातंत्र्येण नहीं होता, किन्तु 
| दंड के साथ साथ ही दण्डत्व का ग्रन्वय व्यतिरेक होता है। 
___ अतः दण्ड के साथ दण्डत्व भी अन्यथा सिद्ध है । दण्डत्व 
का मी अन्वय व्यतिरेक दण्ड के साथ ही ग्रहीत होता है । 
* ऐसा हुआ तब कारणता का बोज जो स्वतन्त्र ग्रन्वय ब्यति- 
। रेक उसका अभाव होने से दण्ड का रूप ग्रथवा दण्डत्व घट 


। का कारण नहीं हे किन्तु प्रथम अन्यथासिद्धि के भ्रन्त- 
| गृैँतहैँ। ु 
| 
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घटस्य कारणमुद्भूतरूपन्तु विषये$नुगततया प्रत्यक्षावच्छेदकमपि 
सत्‌ स्वतन्त्रान्वयव्यतिर कित्वात्‌ घटादिप्रत्यच प्रति कारणमे- 
वेस्पुभयरूपं तथा अन्यं प्रति पूर्ववतित्वे ज्ञात एव यत्‌ प्रति 
यस्य पूर्वतिर ज्ञायते यथा शब्दं प्रांत पूर्वेतित्वे ज्ञात एव 
घटादिकं प्रत्याकाशस्य तथात्नँ ज्ञायत इति शब्देन घटादिकं 


लाम 
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भ्रद्धूत रूप तो विषय में भ्रर्थात्‌ चाक्षुष प्रत्यक्ष के 
विषयमात्र में ग्रनुगत सवत्र वृत्ति होने से यद्यपि प्रत्यक्ष का 
अवच्छेदक है । तथा स्वातंत्र्येण अन्वयव्यतिरेकशाली 
होने से घटादि प्रत्यक्ष के प्रति कारण होता हैं । (कारणता 
का ग्राहक स्वातंत्र्येण अन्वय व्यतिरेक सो प्रत्यक्ष के प्रति 
उद्भूत रूप को है क्योंकि उद्भूत रूप रहने से चाक्षुष 
प्रत्यक्ष होता है भ्रोर उद्भूत रूप नहीं रहने से चाक्षुष 
प्रत्यक्ष नहीं होता है । यद्यपि प्रमेयत्व के समान उद्भूत 
स्वकीय विषयमात्रानुगत होने से गोण होता है। इस लिए 
उसमें अन्यथासिद्धि की शंका होतो है तथापि कारणता 
ग्राहक स्वतंत्रान्वयब्यतिरेकशाली होने से प्रत्यक्ष के प्रति 
कारणा ही बनता है । 


अब तृतीय अन्यथासिद्ध के स्वरूप को बताते हैं, तथा 
अन्यं प्रतीत्यादि-म्रन्य के प्रति पूर्वेबृत्तिता कारणता का 
ज्ञान होने के पीछे ही जिसको जिसके प्रति पुर्ववृत्तिता 
की कारणता का ज्ञान होवै ब्रह उस कार्य के प्रति अन्यथा 
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प्रति व्योमान्यथातिद्धः घमिग्राहकमानेन शब्दकारणतयेव 
ततृसिद्ौ वयोम्नस्तदन्यकारणत्वकल्पनार्या मानामावात्‌ | अत 
एव पुत्त्र प्रति पूर्वतिर ज्ञाते पितुस्तञ्जन्यघटादिक प्रति पूर्व- 
बतिता ज्ञायत इति पुत्त्रस्य कार्य - पितान्यथासिद्ध कार णता- 
ग्राइकस्य स्वतन्त्रान्वयव्यतिरेकस्याभाबात्‌ । द एडसंयोगञ्राम- 
णयोस्तु नेब' तयोयु गपदेव पूर्वभाबत्वग्रहात्‌ दणडे अग्नेपि 
सतो भ्रामणम्य पूवे भाबिग्रहान्न दण्डरूपबदन्यथासिद्विः । 


RS स स्त 
सिद्ध होता है, जैसे घट के प्रति आकाश अन्यथा सिंद्ध है, 
तथाहि शब्द का जो समवायिकारण है उसका नाम है 
आकाश । ऐसा हुआ तब शब्द के प्रति आकाश में पूर्वे- 

वृत्तिता का ज्ञान होने के पीछे ही सर्वेव्यापकतया घट के 
प्रति पूर्ववृत्तित्व ग्राकाश में ज्ञात होता है। इसलिए श्राकाश 
शब्द द्वारा घट के प्रति अन्यथा सिद्ध होता है । धर्मी जो 

॥। आकाश तद्ग्राहक जो अनुमान. प्रमाण उस प्रमारा के द्वारा 

र शन्दकारणतारूपेण श्राकाश की सिद्धि होती है । तब 

आकाश को शब्दान्य के प्रति कारणत्व कल्पना करने. में 

| कोई प्रमाण नहीं है । अत एव पुत्र के प्रति पूर्ववृत्तिता का 

। ज्ञान होने के पोछे ही पिता (वृद्ध कुम्भकार) को पुत्रजन्य- 

चटादि कार्य के प्रति पुर्ववृत्तिता का ज्ञान होता है। इस 

. लिए पुत्रजन्यघटादिकाये में पिता अन्यथा सिद्ध होता 

j है । क्योंकि पुत्रजन्यकायं के प्रति पिता को कारणाता-ग्राहक 
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न च यागस्यापि स्वर्ग प्रति पर्ववतित्वे ज्ञात एवापर्व' तत्त्व 
ज्ञायत इत्यपच प्रति यागोप्यन्यथासिद्धो स्त्विति वाद्यम । 
अत्रव रूपत्वेपि अपर्नकार शताग्राहकायाः प्रतीतस्त्रगसाधन- 
तानुपपत्त ¦ सत्त्वात्‌ । तथा च यदूव्यवहितयो: शब्दादिना कार्य- 
कारणमाब गृहीते तन्निवोहाय मध्यमः कल्प्यते तत्र नान्यथा- ` 


स्वतत्र ग्रन्वय व्यतिरेक का ग्रभाव है। दण्डसंयोग तथा 
चकभ्रमि में भ्रन्यया सिद्धत्व नहीं है । क्योंकि दण्डसंयोग 
तथा चत्रश्रमण में एक काल में ही पूवंवृत्तिता का ज्ञान 
होता है । दण्ड के विनाश के पीछे भी चक्रश्रमण में पर्व- 
वृत्तिता का ज्ञान होने से दण्डत्व. दण्डरूप की तरह चक्र- 
भ्रमण अन्यथा सिद्ध नहीं होता है । 

प्रश्‍न--यागको भी स्वगे के प्रति पुववृत्तिता का ज्ञान 
होने के पश्चात्‌ ही अपूर्व के प्रति पूर्ववृत्तित्व ज्ञान होता 
है । इसलिए श्रपूर्व के प्रति याग भो भ्रन्यथा सिद्ध हो । 

उत्तर-प्रक्त में एवं रूप होने पर भो अपूर्व में कारणता- 
ग्राहक प्रतीत जा स्वर्गेसाधनता उसकी जो अनुपपत्ति सो 
बिद्यमान है । ऐसा होने से व्यवहित जो थाग तथा स्वर्ग 
इन दोनों में “स्वर्गकामो यजेत' इत्यादि शब्द द्वारा कार्य- 
कारणा भाव के ज्ञान होने के पीछे स्वगे में यागकारणता 
का निर्वाह करने के लिए मध्यम अर्थात्‌ उभयान्तरगत 
अपूवै को कल्पना की जाती है । अतः प्रकृत में अन्यथा 
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सिद्धिगन्थोपि । न हि प्रथमस्य मध्यमं प्रत्यकारणत्व तद्द्वारा 
बरमं प्रति कारणत्वं निेहतीति तथा वान्यत्र क्लृप्तनियतपूर्ण- 
बतिन एव कार्यसम्मने तत्सहभुतस्यं यथा गन्धवति गन्धाचु- 
स्यादात्‌ गन्धं प्रति गन्धप्रागभावस्य पूर्वेचतित्वकल्पना तत एव 
पाकजस्थल्लेपि गन्धोदयसम्मवे रसादिग्रागमाबानां त्रयाणामपि 
गन्धं प्रति कारणत्वं न कल्प्यते गौरवादित्यन्यथासिद्वत्वम्‌ । 
एबञ्च सर्वत्र कारणताग्राहकामाबो ? सूलमन्यथासिद्ध रिति 


सिद्धत्व को गंध भी नहीं है। प्रथम को मध्यम के प्रति 
यदि कारणता न हो तो तद्द्वारा चरम के प्रति कारणता 
का निर्वाह नही हो सकता है । ऐसा हुआ तब अवश्य 
क्लुप्त नियत पूर्ववृत्ति से जब कार्य की सम्भाबना है तब 
तत्सहभूत दण्डत्व दण्डरूप गगन कुलालपिता रासभ ये 
सभो अन्यथा सिद्ध हैं । जसे गन्धवान्‌ जिस श्रधिकरशा 


में गन्ध विद्यमान है तो उस ग्रधिकरण में गन्ध को उत्पत्ति | 


देखने में नही आती है, इसलिए गन्ध के प्रति तदीय प्राग- 
भाव में पूर्ववृत्तित्व अर्थात्‌ कारणत्व की कल्पना को जाती 
है । अत एव पाकज गंधादिक स्थल में गंध के प्रागभाव से 
ही गन्धोत्पत्ति के सम्भव होने से गौरवात्‌ रसादिप्रागभाव 
को कारणता नही मानते हैं किन्तु रसरूपस्पशंप्रागभाव 
गन्धोत्पत्ति में अन्यथा सिद्ध है। इससे यह सिद्ध होता है 
कि कारणता ग्राहक जो स्वतन्त्र अन्वय व्यतिरेक तदभाव 
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अन्यथा सिद्धि का मूल है,ऐसा जानन" 1(१)पन्परथा सिद्धि के 
विषय में श्राचार्यो का भिन्न भिन्न मत हैं । कोई तो अन्यथा 
सिद्धि तोन मानते है जसे कि प्रकृत प्रकरण में प्रतिपादन 
हा हैं, विश्वनाथभट्टाचाय ने व्योमशिवाचाय के मत का 
अटुसरण करते हुए पांच अन्यथा सिद्धि मानो हैं। कोई 
कोई ने तो एक हो ग्रन्यया सिद्धि को माना है । भ्रवश्य~ 
क्लृप्तनियतपूर्ववृत्ति से जब कार्य की संभावना है तब 
तदतिरिक्त सब भ्रन्यथा सिद्ध है-ऐसा लक्षण माना है । 
एतादृश भ्रन्यथासिद्धि से रहित होकर के जो कार्य के 
नियतपूर्व वृत्ति हो उसका नाम है कारण । कारण का यह 
परिष्कृत लक्षण होता है। (२) यह्‌ कारण ठोन प्रकारका होता 
है-समवायि कारण उसको कहते हैं जिसमें समवाय सम्बन्ध 
से संबद्ध हो करके कार्य उत्पन्न हो,जैसे घट के प्रति कपाल । 
समवायिकारण द्रव्य हो होगा तदन्य पदार्थ समवायिकारण 
नहो' हो सकता । समवायिकारण में रह करके जो कार्य 
का जनक होता है उसका नाम है असमवायिका रण जैसे 
घट के प्रति कपालद्वय का संयोग असमवायिकरण ह । 
असमवायिकारण गुण कर्म व्यतिरिक्त पदार्थ नहीं होता 
है । यह दो प्रकार का है । कार्यकार्थप्रत्यासत्ति से तथा कार- 
णैकार्थप्रत्यासत्तिसें। प्रथम काउदाह रण कपालसंयोगहै,द्वितीय 
का उदाहरण घटरूप के प्रति कपाल का रूप होता है । 
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द्रव्यम्‌ । एतावदन्यथासिद्धिरहितं सत्‌ यत्पूदेबर्ति सवति 
तत्‌ कारणम्‌ । तत्र प्रागमावावच्छिन्स्तु समयः पूषपदार्थ: 
तत्र प्रतियोग्यन्यूनानतिरिक्ककालीनावधिकयावत्परत्वाश्रयसमान- 
कालीन; कादावित्कोऽमाबः प्रागमावः जन्यशुणकमंणेरपि ` 
प्रागमाबः सम्भवति स घ न प्रप्रियोग्यवधिकपरत्वाश्रयसमान- 
कालः तस्रतियोगिनाममतत्वेन“परत्वो पाथित्वासम्मंबादतःप्रति 


_ 2229 NSN ७ पक त 
इन दोनों कारणों से भिन्न जो कारण सो निमित्तकारण 
है । जैसे घट के प्रति दण्डादिक। 


उसमें प्रागभाव से युक्त जो काल उसका 

नाम होता है पूर्वं पदार्थ ( जैसे घटका पूर्ग 
समय वह कहलावेगा जिस काल में घटका प्रा1भाव रहता है, 
ऐसा समय वह होगा जिसमें दण्डादि का समवधान हो 
आर घट उत्पन्न नही हुआ हो) प्रतियोगो जो घटाकि 
उससे भ्रन्यून तथा अनतिरिक्तकालीनावधिक परत्वाश्रय 
के समान कालिक जो कादाचित्क श्रभाव उसी का नाम 
प्रागभाव होता है । जन्य जो गुण कर्म उसका भी प्रागभाव 
सम्भवित है परन्तु वह प्रतियोग्यवधिकपरत्वाश्रव समान 
कालिक नही है, क्योंकि उस प्रागभाव का जो प्रतियोगी 
है सो अमूर्त है और मूर्त अर्थात्‌ शब्दादिक में परत्वो- 
पाघित्व ग्रसम्भवित है । परत्व है गुण, सो गुण कर्म में 
नहीं रहता है। ग्रतः प्रतियोगी तथा तद्भिन्न जो तत्का- 
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योगि च तद्धिन्नञ्च तत्कालीनं इयमपीहशं मबति।तत्र.गुणकमं- 
णोः ग्रतियोगिभिन्नमन्यत्र तु प्रतियोग्येव ग्राह्मम्‌ एतादृशं 
_ ग्रतियोगिन्यूनकालीनमपि तदधिकपरत्याश्रयस्य च न समानः 
कालीनो भवति घटादिग्रागमाबस्तस्य घटाद्य त्पत्त्या प्रागेव 
नटर्वाद्तोऽन्यूनेति । एवञ्च प्रतियोग्युत्पत्तिवणोत्पत्तिक इत्य- 
थो विवक्षित एतावत एवाथस्य प्रागमाबनिरूपणे उपयोगः 
शेषन्तु सम्पातायातमत एव समानकालीनपदार्थेनिरूप्ययाव- 
त्परत्वाश्रयतुल्यकाल इति प्राज्वोषि व्याचक्र; । ` एवञ्च 


लिक वस्नु सो दोनों ऐसा, होता है । उसमें. गुणकम स्थल 
में प्रतियोगिभिन्न तथा अन्यत्र द्रव्यादिक. में प्रतियोगी का 
ही ग्रहण होता है, एताहश प्रतियोगी के 'न्यूनकालिक 
भी तदधिक परत्वाश्रय का समान कालिक 
घटादि प्रागभाव नहो होता है, क्योंकि घटादि के 
उत्पन्न होने पर घटप्रागभाव विनष्ट "हो जाता है इसलिए 
अन्यूनत्व विशेषण दिया गया है । ऐसा हुआ तब प्रतियोगी 
के उत्पत्ति क्षण में उत्पत्ति है जिसको यह भ्र्थे विवक्षित 
होता है । इतना ही अर्थ प्रागभाव के निरूपण में 
उपयोगो होता है । झौर इससे अधिक है सो 
संपातायात है । अत एव समानकालिक पदार्थं निरूप्य 
जो यावत्परत्वाश्रय उसके तुल्य कालवाला अभाव प्रमाग- 
भाव है । ऐसा लक्षण प्रागभाव का प्राचीन ने भी कहा है । 
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प्रतियोगिसमानकालोत्यत्तिकावधिकपरत्वाश्रयो यत्र प्रतियो- 
गिष्वंसानन्तरमप्यू्ुबतंते तत्र तु ध्वंसस्यापि प्रतियोगि- 
समानकालावधिकपर त्वाश्रयसमानकालत्वमस्तीत्य तिव्याप्तिरतो 

याबदिति परत्वाभयव्रिशेपरां घ्नंसस्तु नेन पर्नष्टैः प्रतियोगि- 
परेरसमानकालीनस्ात्‌ । अत्र यावदिति यदि परत्वविशेषण 
तदासम्मबः न हि यावन्ति तदधिकानि परत्वानि कारणात्मक 
आश्रयः सम्मवति | अथाश्रयविशेपणं तदानन्बयः प्रत्वपदेन_ 
ऐसा हुआ तब प्रतियोगी समान काल में उदि डे ह हुआ तब प्रतियोगी समान काल में उत्पत्ति है जिसको 
तदवधिकपरत्वाश्रय जहां प्रतियोगोध्वंस के पीछे तक भी 
रहता है । उस स्थल में ध्वंस को भी प्रतियोगीसमान- 
कालावधिकपरत्बाश्रयसमानकालत्व होने से ध्वंस में 
भागभाव-लक्षण की ग्रतिव्याप्ति होती है । इसलिए याव- 
त्परत्वाश्रय का विशेषण दिया गया है । ध्वंस तो यथोक्त 
लक्षण युक्त नही होता है क्योंकि पुर्वविनष्ट प्रतियोगी से 
असमानकालिक होने से । यहां यदि यावत्‌ यह परत्व का 
विशेषण दिया जाय तब तो ग्रसम्भव होगा । क्योंकि जितना 
तदवधिकपरत्व है सो समकारणात्मक श्राश्चय नही होता 
है । यदि कदाचित्‌ यावत्‌ इसको आश्रय का विशेषण 
दें तब तो ग्रनन्वय दोष होता है, क्‍योंकि परत्व 
पद से व्यवधान होता है, तथापि परत्व के ग्रनन्तर यावत्‌ 
पद देना चाहिए, ऐसा प्राचीनों का कथन है। कोई 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारा - [९८७ 


` व्यवधानादिति यद्यपि तथापि परत्वानन्तरं यावत्पद॑ पठनी- 
यमिति सम्प्रदायः । यथोक्ावश्रिक्रया्वाशच परत्वाश्रयः परः 
स्वस्य तदधिकत्बेन तदाश्रयस्पापि तदधिकत्योपचारादिति 
केचित्‌ । न चान्त्यशब्द्स्य चणिकतया मूर्तस्य चाक्षणिकतया 
तदन्यूनानतिरिक्कालीनस्याप्रसिद् या तत्पागभावाव्याप्तिरिति 
वाच्यम्‌ । तस्यापि कालनाश्यत्वेन चण्कितानअ्युपगमात्‌ । 
बस्तुतस्तु द्वित्रिचणावस्थायिकमपि मतं प्रतियोग्युत्पत्तिचषणोत्पत्तिक . 
मबत्येव एतावदेव चेह विवक्षितमतो न तदव्याप्तिः किन्तु 
तो कहते हैं कि यथोक्तावधिक जितना परत्व का 
आश्रय हो । यहां परत्व जब तदधिक है तब परत्व के 
ग्राश्रय में ग्रधिकत्व का उपचार होता है। 


प्रश्‍न--श्रन्तिम जो शब्द सो तो क्षणिक है और मूर्त 
(द्रव्य) तो अक्षणिक अर्थात्‌ स्थिर होता है, ताहश शब्दा- 
दिके अन्यूनानतिरिक्त कालिकत्ब के अप्रसिद्ध होने से तत्स्थः 
लीय प्रागभाव में ग्रब्याप्ति होती है । 


उत्तर--श्रन्तिम शब्द भी काल से नष्ट होता है | अतः 
अन्तिम शब्द को क्षणिक नहीं माना जाता है । वस्तुतः 
देखा जाय तो दो तीन क्षण पर्यन्त स्थिर वाला भी मूर्त 
पदार्थ प्रतियोगी की उत्त्पत्तिक्षण में उत्पन्न होने वाला 
होता ही है । णतावन्मात्र प्रकृत में विवक्षित है।इस लिए शब्द 
आदि प्रागभाव में अव्याप्ति नहीं होती है । किन्तु जन्य 
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खण्डग्रलयकालीनपरमाणुपरिस्पन्दानां ग्रागमाबव्याप्तिबिरह- 
दोपः।न हि तदसावविवचितपरत्याद्यवधिमूतं मृतंमस्तीति किन्तु 
गन्धानाधारसमयानाधारोऽमाबः प्रागमावःगन्धत्वंस्वाधिकरणा- ` 
नधिकरणानधिकरणक्रालवृत्तिः कार्येमात्रद्रत्तिधमंत्बात्‌ एतदूघ- 
टबदित्यस्य सत्त्वादिति स्वपदेन चञारीकृतत्वात्‌ किन्तु शब्दः 
ध्वंस; शब्द प्रागभावरहितवृत्तः ध्वंसत्वात्‌ घटध्यंसवद्ति हि 
द्रव्यानधिकरणरूप खण्डप्रलयकालिक परमाणु का जो 
परिस्पन्द रूप कर्म है तदीयग्रागभाव में अव्याप्ति होती है, 
क्योंकि ताहशप्रागभाव में विवक्षित जो परत्व. उसका 
अवधि भूत कोई भो मूर्त द्रव्य नहीं है। ताहशप्रलयकाल 
में जन्य द्रव्य नहीं रहता है, किन्तु गन्ध का ग्रनाधार जो 
, समय उसका झनाधार जो ग्रभाव उसका वाम हैं । गन्धत्व- 
धर्म स्वाधिकरणगन्धत्व का जो अधिकरणक गन्ध तदनधि- 
' करणा जन्य जलादिक ताहश जन्य जलादिक का श्रनधिकरण 
| जो काल, उसमें वृत्ति है कार्यमात्रवृत्तिधर्म होने से 
एतद्घट की तरह, यह श्रनुभान यद्यपि प्रागभाव में प्रमाण 
| है, तथापि उक्त भ्रनुमान को स्वपदघटित होने से अननुग-- 
तत्व होने से साधकता नहीं हो सकती है किन्तु शब्दध्वंस, 
शब्दप्रायभावे रहित काल में रहता हे ध्वंस होने से 
घटध्गंस की तरह यह अनुमान प्रागभाव में प्रमाण ह । 
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तत्र समानम्‌ | नलु पूर्वसमयः प्रागभावविशिष्टो वा ग्रागभ्रा 
पोपलक्षितों बा। नाद्यः तद्विशिष्टे तद्वृत्त्या 
मागभावस्य  पूर्वबतित्वामावादकारणत्वापचेः । नापरः 
पूवसमये पूबेसमयस्यावृत्या तस्याकारणत्वापत्तः ध्वंसे 
प्रतियोगिनो ऽकारणत्वापत्त श्च । न हि घ्यंसस्य प्रागमाबः 
सम्भवति । प्रतियोग्येव तस्य प्रागभाव इति चेत्‌ । न | तस्य 
अन्यमाबस्याजन्याभावतादात्म्यामावादित्यभिग्र त्य सहकारि- 
अश्न--कारणतालक्षणशघटक जो पूर्वसमय सो 
प्रागभावविशिष्ट है अथवा प्रागभावोपलक्षित कालरूप है । 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योंकि स्वविशिष्ट में स्व की 
वृत्तिता न होने से प्रागभाव को पूर्वेवृत्तिता न होने से 
प्रागभाव कारण घटादिकार्य के प्रति नहीं होगा । 
द्वितीय पक्ष भी ठोक नहीं है, क्योंकि काल में काल की ` 
वृत्तिता नहीं होती है । इसलिए पूर्वं समय में पूर्वं समय की 
वृत्तिता नहीं होगी, तब पूर्व समय में घटादि कारणत्व नहीं 
होगा । तब ध्वंस में प्रतियोगी को कारणत्व भो नहीं 
होगा, क्योंकि ध्वंस का प्रागभाव नहीं होता है। नहीं कहो 
कि प्रतियोगी जो घटादिक वहो घटध्वंस का प्रतियोगो है,सो 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि जन्य जो भाव पदार्थं सो उसको 
अजन्य अभाव के साथ तादात्म्य नहीं होता है । इस अभि- 
प्राय को लेकर के कहते हैं कि सहकारी का जो प्रभाव 
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विरहप्युक्तकायीमाबबत्वं तत्त्वमित्याहुः । शिलाशकलन्तु न 
तथा तस्याङ्क राजुपधाने शिलात्वस्येव प्रयोजकत्वादेवं च सह- 
कारिविरहव्याप्यकायंप्रागभाववत्त्म॑ तत्वमिति चेत्‌ । न निमि- 
त्तासमायकारणात्रयाप्तः न हि तत्र कार्यप्रागभावोस्तीति । 


2 1 ae A 
तत्प्रयुक्तकार्याभाववत्त्व ही कारणत्व है। ऐसा कहते है 
(घट का कारण है कपाल उसमें इसका समन्वय 
इस प्रकार से होता है कि कपाल के सहकारी 
दण्डादिक उस दण्डादिक का अभाव रहने से 
कपाल की अस्तिता में भी कार्य नहीं होता है-इसलिए सह- 
कारीविरहप्रयुक्त कार्याभाववत्त्व कपाल में है तो कपाल 
चट का कारणा होता है । इसी प्रकार से लक्षण समन्वय 
होता है) शिलाशकल जो है सो तो कारण नहीं है, 
क्योंकि शिलाशकल में जो प्रकुर के प्रति अजनकत्व है 
उसमें शिलात्व को ही प्रयोजकत्व होता है । नहीं कहो 
कि सहकारीका जो ग्रमाव, तद्वयाप्य जो कार्ये प्रागभाव 
तद्वत्त्व ही कारणत्व है, सो ठीक नहीं है । क्योंकि असम- 
वायिकारण तथा निमित्तकारणा में यह लक्षण नहीं जाता 
है । प्रतः उन दोनों कारणों में लक्षण को श्रव्याप्ति हो 
जायगो, क्योंकि कार्य का प्रागभाव समवायि कारण में ही 

रहता है प्रसमवायिकारण तथा निमित्तकारणमें कार्य का प्रा- 

गभाव नहीं रहता है। ननु पूर्वं समय-इत्यादि ग्रन्थ से जो पूर्व 
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उच्यते । कारणे बीजादौ कार्यतदमावो ताबद्विय ते तत्र बीज- 
सयाङ्क_रासम्बन्धः केबल्येनारबाच्छयते न व बीजत्वेन सहकारि- 
सहितात्तत एवाङ्क रोदयात्‌ शिलायान्तु शिलात्वेनेव शिलाया- 
मङ्करासम्बन्धा्यमिवारात्‌ । एवञ्चान्यासमवधानावस्छिन्न- 


कार्यासम्बन्धिकत्ज कारणत्वम्‌।न च मचितविनष्टवीजाव्याएिः 
९ जि याता तत 


पक्ष किया था उसका समाधान उच्यते-श्र कुरादिका रणी भूत 
जो बीजादिक उसमें कार्य तथा उसका ग्रभात्र यह दोनों 
कारण में रहते हैं। उसमें जिस समय में बीज से श्र कुर 
नहीं होता है उस समय में बीज केवल्य धर्म से ग्रंवछिन्न 
रहता है. न तु बीजत्वावच्छिन्न रहता है, क्योंकि सहकारी- 
सहित उसी बीज से कालान्तर में अ्र कुर होता है । इसजिए 
अकुर का कारण बीज के होते हुए भी सहक रो विरह- 
दशा में जो श्रकुरासम्बन्ध है सो केवल्यप्रयुक्न है और 
सहकारीसमवधानकाल में जो कुग्न रजनकता है सो 
ताहश बीजत्व प्रयुक्त है और शिलाशकल में जो भ्र कुरा- 
सम्बन्ध का अव्यमिचार है सो शिलात्व प्रयुक्त है। ऐसा 
हुआ तब अन्य (सहकारी) का जो ग्रसमवधान तदव- 
च्छिन्न काय सम्बन्धित्व ही कारण का लक्षण है । (यह 
लक्षण कारणत्रय साधारण होता है) नहीं कहो कि भक्षित- 
विनष्ट बीज में तो इस लक्षण की भ्रव्याप्ति होती है,सो ठीक 
नह' हैं, क्योंकि ताहश बीज को सत्तादशा में जो अर कुर 


जा का का 1 
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तस्यापि सत्त्वदशायामडू रासम्वन्धस्यान्यासम्यन्धिनि चावः 
च्छेद्नात्‌ । तदेव हि वीजं सत््वदशायां यदि सहकारिभिः 
सम्परस्यते अङ्क रमजनिष्यदेवेति न चासमबाय्यादीनां कायंसम्ब- 
न्घनियतानामव्यासिः आजानिकधर्माचच्छिजकायोसम्त्रन्धस्य 
विरहः कारणत्वमस्य चासमबाय्यादाबपि सत्त्वादिति कार णत्वं- 
ताबन्नियतप्राक्‌सत्त्वविशेषस्तद्ग्रहश्चान्बयव्यतिर काम्यां नियतेः 
नान्बयेन वा । नन्वस्तु या कारणता सापि कथं ग्राह्या तथाहि 


का श्रसम्बन्ध है सो अन्य अर्थात्‌ सहकारी के ग्रसमवधान 
से ही अवच्छिन्न है क्योंकि वही बीज स्वके सत्वकाल में यदि 
सहकारीसे समवहित होता तो ग्रवश्यमेव अ कुरात्मक कारये 
का जनक होता ही । नहीं कहो कि कार्यसम्बन्ध से नियत 
जो श्रसयवायीकारण तथा निमित्त कारण में लक्षण की 
भ्रव्याप्ति होती है, सो कहना ठोक नहीं है । क्योंकि ग्राजा- 
निक अर्थात्‌ स्वाभाविक धर्मावचिछिन्त कार्यासम्बन्ध का 
अभाव दो कारणता का लक्षण है । यह लक्षण असमवा- 
यिकरण तथा निमित्त कारण में भी है, क्योंकि कारणत्व है 
कार्य से नियत प्राक्कालिकसत्व विशेष । एताहश कारणता 
का ग्रह भ्रन्वयव्यतिरेक से होता है और ग्ात्मादिक नित्य 
और व्यापक स्थल में नियत अन्वय मात्र है, क्योंकि तद- 
भावे तदमावः यह व्यतिरेक ग्रसम्मवित है । 
खाण्डनिकका प्रश्‍न--यह जो कारणाता है उसका ग्रहण 
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कारणता- ह्यविशेषिता न गृह्यते किन्तु घटादिकाय॑विशेषिता 
विशेपान्वयव्यतिरकाम्याँ तस्या एव ज्ञानसम्मवात्‌ । सा च न 
पूर्वकाले ग्राहबिशेषणीभूतकायंविरहात्‌ कार्यं सत्त्वकाले ष तत्प्रा 
गसावघटितसामग्रीबिर हान्न कायंजननवबिशेपितं कारणत्वमस्तीति 
न कदापि घटकारणत्वमस्तीति न कदापि घटकारणत्वमष्यच्च 
स्यात्‌ । अथ सं स्कारो पनीतंकारणत्वमादाय कार्यकाल प्रत्यक्षेय 
कारणविशिष्टकायंग्रह इति चेत्‌ । कार्यविशेपितस्य कारणस्य 
कँसे होगा ? तथाहि कार्य से भ्रविशेषित कारणता का 
ग्रहणा तो होता है नहीं, किन्तु घटादि कार्य विशेषित कार- 
णाता का हा ज्ञान होता है क्योंकि दण्डसत्वे घटसत्वम्‌,दण्डा- 
भावे घटाभावः-इस प्रकार से जो विशेषान्वयव्यतिरेक उसी 
से कारणता का ज्ञान सम्भवित है। उस कारणता का 
ज्ञान .कार्यपूवेकाल में नहीं हो सकता है, क्योंकि ग्राह्य- 
विशेषणीभूत जो घटादिक कार्यं सो उस समय में नहीं है, 
किन्तु उसका अभाव है और जिस समय में कार्य की सत्ता 
है तो उस समय में कार्यं का जो प्रागभाष तद्घटित 
सामग्री का अभाव है । अतः कार्यजनन से विशेषित कारण- 
त्व नडीं होता है । इसलिए घट कदापि कारणत्व नहीं है । 
अतः घटादिकारणात्व का प्रत्यक्ष कभी नहीं होगा ।नहीं कहो 
कि संस्कारोपनीतकारणता को लेकर के कार्यकाल में 
कारण विशिष्ट कायं ज्ञान प्रत्यक्ष द्वारा होगा।यह कहना भी 
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पूर्वक्षणे कार्यासत्त्वेनासत्तया ग्रहणामावेन संस्कारामाबात्‌ । 
अज्ञमानेन तद्ग्रहे तत्राप्यनुमानान्तरण तदूग्रहेञ्नवस्थापत्त : । 
न चेवं कारणस्वाग्रहे तवापि प्रवत्तिनिद्त्ती न स्तामिति वाच्यम्‌ 
ममानिवंचनवादिनो दोपास्पशात्‌ । कार्यस्य कादावित्कत्वान्य- 
थानुपपत्त्या दण्डादे! कारणत्वग्रह इति चेन्न । कदाचित्कायं- 

स्वस्य कायंघमंत्वेन कारणत्वस्य व कारणधमंत्वेन नियतवेयधि- 

ठीक नहीं हैं, क्योंकि कार्यविशेषित जो कारण उसका कार्य 

पूर्व क्षण में कार्य का अभाव होने से कारण भी 

असत्कल्प होने से उसके प्रत्यक्ष ज्ञान के अभाव से संस्कार 

नहीं हो सकता । यदि कहो कि तादृश कारण का झनुमान 

से ज्ञान होगा तब तो अनुमान का भी अनुमानान्तर से ग्रहण 

होने से ग्रनवस्था हो जायेगो । नहों कहो कि तब तो कार- 

णता का ज्ञान न होने से आप (वेदान्तियों) को भी प्रवृत्ति- 

' वृति नहीं होगी।ऐसा कहना भी ठीक न होगा,क्योकि मैं तो 
। अनिवेंचनीयतावादो हुँ इसलिए मुझको तो कोई दोष नहीं 
। होता । नहीं कहो कि कार्य में कादाचित्कत्व अन्यथानुपपन्न 
। हैतोतदन्यथानुपपत्ति से हो दण्डादिक में कारणत्व का 
` ज्ञान होगा । ऐसा कहना भी ठींक नहीं है, क्‍योंकि कादा- 
 चित्कत्व कार्य का धर्म है और कारणत्व कारण का धर्म है 
ग्रतः दोनों को वेयधिकरण्य है । सामानाधिकरण्य नहीं होने 

से आक्षेपक नहीं हो सकता है । नहीं कहो कि अर्थान्तरा- 
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करण्येनाचपायोगात्‌ । न चार्यान्तरापत्त वैयधिकरण्येनापि 
गमक्वम्‌ । अत एब देवदत्तामावो गृहवृत्तिदेंबदत्तो बहिःसत्त्व 
कल्पयति । अत एव चानुमानादसो भिद्यते अपक्षवृत्तित्वात्‌ । 
न च ग्रृहवृत्त्यभावप्रतियोगित्वरमाच पक॑देवदत्तासलिकर्षे 
तद्विशेष्यकप्रर्यच्षतृतीय जिङ्गपरामशो सम्मत्रात्‌।तथाप्युपपाद्यो पपा- 
दकयोरसम्त्रन्धेडतिग्रसङ्गात्‌ । सम्बन्धे च सम्बन्धस्यापि सम्त्र- 
न्धान्तरे चानवस्थानान्नोपपाद्योपपादकभाव इति । क्रिङ्ष 
पत्ति को तो वैयधिकरण्य से भी गमकत्व ग्रर्थात्‌ ज्ञापकत्व 
होता है । श्रत एव गृहवृत्तिदेवदत्तका ग्रभाव देवदत्तमें बहिः 
सत्त्व की कल्पना करता है । श्रत एव अ्र्थापतिप्रमाण अनु- 
मान प्रमाण से भिन्न है, भ्रपक्षवृत्ति होने से । नहीं कहोकि 
गुहवृत्ति ग्रमावप्रतियोगित्व ही आक्षेपक है । यह ठोक नहीं 
है क्योंकि देवदत्त के साथ इन्द्रियसन्निकर्ण न होने से 
देवदत्तबिशेष्यकप्रात्यक्षिक तृतोय लिंगक परामर्शं यद्यपि 
असम्भवित है,तथापि उपपाद्य तथा उपपादक का असम्बन्ध 
होने से भ्रतिप्रसंग हो जायगा । यदि दोनों का सम्बन्ध 
मानें तब तो सम्बन्ध के भी सम्बन्धान्तरके ग्रनुसरण होने से 
अनवस्था हो जायगी । इस लिए उपपाद्यापपादकभाव नहीं 
_ हो सकेगा । भ्र्थापत्तिको गमकत्व नहीं हो सकेगा आर भी 
देखिये कार्य के समान कारणा को भी कादाचित्क होने से 
कारणता होगी तब तो भ्रनवस्था होगो और यदि ग्रकारणत्व 


| 


त re, 
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कार्यवरकारणस्यापि कादावित्कत्वेन कारणत्वेऽनवस्था अका- 
रणत्वे च पूर्वाषधिविधुरत्वे तन्मात्रावधेः कार्यस्यापि पूर्वोच- 
धिविधुरस्वं स्यादिति । अपि चास्तु यत्किञ्चित्कार णत्वं 
तर्दाप प्रत्यक्षं यदि तदा स्वविषयप्रत्यक्षे तस्य कारणत्वं 
बाच्यं तथा चात्माश्रयः कारणत्वे कार णात्ब्ृत्तस्वीकारात्‌ | न 
च॒ विषयाबिशेपितस्य सन्निकपं मात्रस्य साचाद्वीकारणत्वम- 
तिप्रसङ्गात्‌ | इन्दरयस्याप्यर्थवदेब कारणता,त्त श्व । अपि घ 
कारणत्वाकार णत्वसन्देहोच्छेदक॑ किञ्चिदवर्यं बाच्यम्‌। 
मानें तब तो पूर्ण अवधि के अभाव होने से कारणमात्र अब- 
धिक कार्य को भी पूर्वावधिरहितत्व हो जायगा । और 
भी देखिए-मान लिया जाय कि जो कुछ काररात्ब 
नामक वस्तु है परन्तु वह यदि प्रत्यक्ष है तब तो स्वविषय क्र 
प्रत्यक्ष में उसको कारणात्व मानना पड़ेगा । ऐसा हुआ तब 
कारणता में कारणाता की वृत्तिता होने से श्रात्माश्रय हो 
जायगा । विषय से अविशेषित सन्निकर्ष मात्र को यदि 
प्रत्यक्ष ज्ञान में कारणता माने तो श्रतिप्रसंग हो जायगा । 
और जिस प्रकार से प्रत्यक्षज्ञान में अर्थ को कारणात्व 
होता है उसी तरह इन्द्रिय को भी कारणत्व हो जायगा । 
और भी देखिए यह कारण है भर यह श्रकारण है इत्या- 
कारक जो काररात्व अकारणत्वका सन्देह हैं उसका उच्छेदक 
भी किसी को मानना पड़ेगा, अन्यथा ताइश संशय का. 
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अन्यथा तदुच्छेदो न स्यात्‌ । तथा च तदेव कारणत्वस्थाने- 
अभिप्च्यतां लाघबादावश्यकत्वाच । किञ्च कारणत्व॑ दण्डा- 
देयदि स्वमाबधमेस्तदा यावत्सत्त्व॑ करोतीति धीः स्यात्‌ । 
आगन्तुकत्वे च कार्योपधानात्माकू तद्धीन॑ स्यात्‌ । किञ्च 
'कारणत्वं घटादिनिरूपितप्राकूसत्त्वमिति कारणव्यक्किमेदात्‌ 
कार्येव्यक्तिमेदाद्धिन्नमित्यनुगतधीव्यबहारी न स्याताम्‌। किञ्च 
समवाय्यसमबायिनिमिचानि कारणानि वृक्षशिशपयोः 
उच्छेद अर्थात्‌ निराकरण नहीं होगा । जब संशयोच्छेदक 
अन्य किसी को मानें तब तो लाघवात्‌ आवश्यकत्वात्‌ 
उसी को कारणातास्थान में मान लीजिए । कारणता कों 
मानने को क्या आवश्यकता है ? और भी देखिए यह जो 
कारणात्व है सो यदि दण्डादिक का स्वाभाविक घर्म हो तब 
तो जब तक दण्ड की श्रस्तिता रहेगी तब तक दण्ड घट को 
वनाता है ऐसी बुद्धि होनी चाहिए । यदि कहो कि कार- 
रता दण्ड का आगन्तुक धर्म है तब तो कार्योपधान अर्थात्‌ 
कार्योत्पादकता से पूर्व काल में दण्डमें घट की कारणाता का 
ज्ञान नहीं होगा ग्रौर मी देखिए--दण्ड में कारणता क्या 
है तो घटादिकार्यनिरूपितपूवंकालिकसत्त्व । तब तो 
कार्य कारण व्यक्ति के भेद होने से भिन्न भिन्न कारणत्व 
हुआ । तव अनुगत बुद्धि तथा व्यवहार नहीं होगा । और 
भी देखिये--समवायी असमवायी तथा निमित्त कारण वृक्ष 
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७ २ ० ज च्य 
सामग्रीद्र्‍यं तदा कायंद्रयं स्यात्‌ । यद्य कब तदा वृक्षाः सच 
शिशपात्मका एव स्युरिति खण्डनस्‌ । अत्रोच्यते । घटकारण- 


त्वं घटनियतप्राक्सत्त्व॑ तत्र च संस्कारोपस्थतो घटो बिशेप- 
खीभषति । एवं घटस्य दण्डकायंस्वे संस्कारोपस्थितो . दण्ड; 


डक PRR कान 
,शिशिपा में सामग्रीद्वय होने से कार्ये द्वय होगां । यदि कदा- 
चितु एक हो सामग्रो मानें तव तो समी वृक्ष शिणपा रूप हो 
हो जायगा । इस प्रकार खण्डन ग्रन्थ हुना अर्थात्‌ यहाँ तक 


कारणता-खण्डन परक पूर्वं पक्ष हुआ । 
खण्डनकार ने जो को कारणत्व लक्षण का खण्डन 


_ किया है अब खण्डनोद्धार कर्ता उसका समाधान करते हैं । 

| अत्रोच्यते-इस प्रकरण से घटकारणता क्या है तो घटसे निय- 
मतः पूर्वकालि सत्त्व जहाँ घट उत्पन्न होता है उस 

स्थल में नियमतः पूर्व काल में दण्डादिक की सत्ता रहती 

है, इसलिए घट का कारण दण्ड होता है और रासभ की 

| नियमतः घट पूर्व काल में सत्ता नहीं रहती है । इससे 
|. रासभ घट का कारण नहीं बनता हैं। प्रकृत 
| स्थल में घट नियत प्राक्‌ सत्त्व में संस्कार द्वारा उपस्थित 
जो घट सो कारणता में विशेषण होता है । एवं घट जो 
| दण्ड का काय होता है तब उस स्थल में संस्कार द्वारा 
ओ उपस्थित जो दण्ड सो विशेषण होता है, इसलिए कार्य- 
कारण की भ्रनुपपत्ति नहीं होती है, न वा कारणतालक्षण 
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कारणत्वस्तु सामान्यं नियतप्राकसत्त्वमात्रमेव।नन्वन्वयव्यतिरे- 
काम्यां कथं कारणत्वग्रहः | ननु लिङ्गीभूय तौ तद्‌ ग्राहयत: । 
न चान्बयव्यतिरेकग्रत्यचेण तद्ग्रहो मिन्नबिषयत्वात्‌ । नापि 
तज्जन्मना संस्कारेण बिपयभेदात्‌ तदयथा संस्कारो हृन्वयव्यति- 
रेकालम्बन इन्द्रियन्तु प्राक्सत्त्वसम्बद्धमतो नानयोः सहकारो 
विषयभेदात्‌ । दण्डस्य घटकारणत्वग्रहे नैषं तत्र इयोरपि 
मे कोई झनुपपत्ति है । कारणता तो सामान्य रूप है,नियत- 
प्राक्सत्त्वमात्र रूप हो है । 

प्रश्त-- अन्वयव्यतिरेक द्वारा किस प्रकार से कारण- 
ता का ज्ञान होता है? नहों कहो कि भ्रन्वयव्यतिरेक 
हेतु होकर के ग्रन्वय व्यतिरेक का ग्रहण करायेगा । तो 
यहां अन्वय व्यतिरेक प्रत्यक्ष से अन्वयव्यतिरेक में कारणता 
का ज्ञान नहीं होगा । भिन्न विषयक होने से। न वा 
तादृशप्रव्यक्षजन्य संस्कार कारणता का ज्ञान होगा । 
क्योंकि विषय का भेद है । श्र्थात्‌ दोनों का विषय अलग 
श्रलग है । तद्यथा, संस्कार जो है सो अन्वय व्यतिरेक 
विषयक है श्रौर इन्द्रिय तो प्राक्सत्त्व सम्बद्ध है। इस 
लिए दोनों का विषय भेद होने से परस्पर सहकार नहीं 
हो सकता है शौर दण्ड को घटकारणता ज्ञान में तो ऐसा 
नहीं है, क्योंकि वहां तो संस्कार तथा इन्द्रिय इन दोनों को 
विशिष्टविषयकत्व ही है । 
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संस्कारे नदरययो वििष्टालम्बनत्वा दिति । मेवम्‌ । अन्वयव्यतिः 
रेकग्राइकं हि प्रत्यक्ष तडमिभूते कार्यकारणे अपि विषयीकरोति 

` कारणताग्राहकमिन्द्रियमपि तस्सम्बद्धमेवेति सवत्येबानयोः 
सहकारिता समानविषयप्रत्ययत्वादिति न व पूर्वंभावित्वमपि 

. दु्चं पूर्वकालसम्बन्धितवम्येव तत्त्वात । न च पूर्वकाले 
सम्बरन्धामावात्त्कालस्याकारणतापत्तिः । य एव दणडे पूर्वका- 
सम्बन्धः स एव पुर्वकालेपि सम्बन्धस्यो मयनिष्ठत्वात्‌ । 


छ) उत्तर--भ्रन्वयव्यतिरिक का ग्राहक प्रत्यक्ष हैतो 
अन्वयव्यतिरेक का धर्मीभूत जो काये कारण वह भी 
प्रत्यक्ष का विषय होता है । श्रतः कारणाता ग्राहक 

णि इन्द्रिय भी कार्यकारणसम्बद्ध ही है । इसलिए इन्द्रिय 

और संस्कार की परस्पर सहकारिता है, समान विषयक 
होने से पूर्वंभावित्व भो दुवंच नहीं है क्योंकि पूर्वकाल- 
| सम्बन्वित्व का नाम ही है पूर्वंभावित्व । नहीं कहोकि पूर्वे- 

काल में तो सम्बन्ध नहीं है तब उस काल में कारणत्व 
| नहीं होता है, सो ठीक नहीं है, क्योंकि जो ही सम्बन्ध दण्ड 

। में है वही सम्बन्ध काल में भी है, सम्बन्धको उभयनिष्ठ 
अर्थात्‌ उभयवृत्ति होने से ( सम्बन्ध एकमात्र 

| में यहीं होता है उभयवृत्ति होता है तब जब पूर्व 
काल का सम्वन्ध दण्डवृत्ति है तब  कालवृत्ति 

भी श्रवश्य होगा) इप कथन से प्रागभाव में भी करणात्व 
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एतेन प्रागमावस्यापि हेतुत्वं स्थापितं कार्यप्रागभावोपलक्षित- 
समयसम्बन्धस्य कायंग्रागमावेपि सत्त्वात्‌ । न येवं ध्वंसं प्रति 
कारणता न स्यात्‌ तस्य प्रागमावामावादिति वाच्यम्‌ । प्रति- 
योगितरप्रागमाबान्यतराबच्छिन्नसमयस्येवे् पूर्वंसमयपदार्थ- 
स्वात्‌ । न चेवं पर्वेपद्स्प नानार्थतापत्तिः अगस्या तस्यापी- 
ष्टरबात्‌ | ननु कार्यापस्यिततरक्षामग्र यस्ति न वा आद्य उत्पः 
न्नमपि तदुत्तरक्षणे पुनरुत्पद्य त । अन्त्ये उत्पत्तिक्षणेपि 
नोत्पद्येत तत्काले सामग्रीबिरहात्‌ । पवंचणस्थेष सामग्री 


प्रागभाव में भी कारणा व्यवस्थित होता है । कार्य का जो 


प्रागभाव तादृशप्रागभावोपलक्षित समयका सम्बन्ध प्रागभाव 
में भो है। नहीं कहो कि ऐसा हुआ तब ध्वंस के प्रति 
कारणता नहीं होगी । क्योंकि ध्वंसका तो प्रागभाव नहीं 
होता है । ऐसा कहना ठोक नहीं है क्योंकि प्रतियोगी तथा 
तत्प्रागभाव एतदभ्यतरावच्छिन्नसमय, वही यहां पूर्वसमय 
पदार्थ है। नहीं कहो. तब तो पूर्वपद नानार्थक हो जायेगा | 
सो: प्रकृत में पूर्वपद की अनेकार्थता ग्रगत्या इष्ट है । 

` प्रश्न--कार्य द्वारा उपस्थित जो सामग्री सो उत्पत्ति- 
क्षण में वह सामग्रो है कि नहीं है? यदि है तब तो उत्पन्नमी 
घट पुनः अग्रिमक्षण में उत्पन्न होगा,क्योंकि सामग्री पूर्वकाल 
में है। यदि सामग्री नहीं है तब तो उत्पत्ति क्षण में भी उत्पन्न 
नहीं होगा क्योंकि सामग्री क[ अभाव होनेसे । नहीं कहोकि 


| 
ह] 
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अव्यवहितोत्तरचषणस्थ कार्यमनेयति स्वमावार्दित चेत्‌ । तहि 
व्यवहितच्षणस्थमप्यजेमेदविशेपार्दित । मेवम्‌ । प्राप्त्यप्राति- 
- समापत्त ।तद्यया त्वहुक्कर्माप दूषण दुष्टवुद्ि प्राप्य जनयेदप्राप्य 
वेत्यस्य मयापि सुवचत्वात । ननु कारणतत्त्वे कार्यसत्त्व 
कारणासत्ते कार्यासत्त्वमिति नान्वव्ययतिरेकौ किन्तु प्रबकार्या- 
बुद्धी तत्कारखबुद्धीं का्योबुद्धों अवुद्धिदयं तत्परत्यक्षमित्यबुद्धि- 
त्रयमनुपलम्भ इति । तदुक़ कीतिना- 
पूर्वे क्षण में वृत्ति जो सामग्री सो ग्रव्यवहित उत्तर क्षण में 
कार्य जनिका है क्योंकि उसका स्वभाव ही ऐसा ही है। तब 
रु) तो व्यवहित मी सामग्री व्यवहिततणस्थ कार्ये की 
- उत्पादिका होगी, अविशेष होने से । 
|! समाधान--ऐसा कहो तब तो प्राप्त्यप्रापिसमा- 
| ` नामक निग्रह स्थान को आपत्ति होगी । जैसे भवदुक्त जो 
॥ दोष है सो दुष्ट बुद्धि को प्राप्त करके उत्पादक होगा 
ग्थवा अप्राप्त हो करके ही कार्यका उत्पादक होता है-ऐसा 
मैं भी कह सकता हूँ । 


असद्भाव में कार्य का असत्त्व, इस प्रकार का ग्रन्वय व्यति- 
रेक प्रकृत में नहीं है, किन्तु पूर्व में काय का अज्ञान और 
|. कारण ज्ञान, कार्य का ग्रज्ञान अ्रबुद्धिद्वय उसका प्रत्यक्ष 

अबुद्धित्॒य अनुपलम्भ । धर्मकीति ने कहा भी है-द्वमार्थ 


: 
प्रश्‍न-- कारण के सत्त्व में कार्य का सत्त्व कारणा के 
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धूमाथवद्दिविज्ञानं धूमज्ञानमधीस्तयोः । 
्त्यच्षानुपलम्माम्यामेमिः पञ्वमिरन्बयः ॥ इति | 
तदसत्‌ । इदन्तु कारणताग्राइकं न तु कारणत्वमित्यस्यो- 
कत्वात्‌ । तत्रापि नियतव्य तिर केण कारणताग्रहो नियतान्वय- 
ब्यतिरकास्या न व्वदुक्रपञ्चक्रेनाकारणसाधारण्यादिति । 
ननु न्यायमते नियतप्राक्सत्त्यै तावत्‌ कारणत्वं तेन तदव 
करोतोति प्रयोगः स्यादिति चेत्‌ । न । कायोत्पत्त्यनुकूल- 
च्यापारवत्त्वस्य करोतिना प्रतिपादनात्‌ प्रकृते ताइशव्यापारा- 


बह्ने ज्ञान धूमज्ञान धूम तथा वह्मि का अज्ञान प्रत्यक्ष 


अनुपलम्भ इन पांच .से अन्वय अर्थात्‌ व्याप्ति होती है । ` 


किन्तु यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि यह पाँच कारणता 
के ग्राहक हैं न कि कारण के लक्षण हैं। इस बात को मै 
कह आया हूँ । उसमें भी नियत व्यतिरेक से कारणाताग्रह 
होता है अथवा नियतान्वयब्यतरेक से कारणाताग्रह होता 
है, न तु भवत्कथितपञ्चक से कारणाताग्रह होता है 
क्योंकि भवत्कथित प्रकार तो ग्रकारण -साधारण है । 


प्रश्‍न--न्याय के मत में नियत प्राकृतत्व रूप ही तो 
कारणत्व है । तब तो दण्ड उसी समय में कार्य को करता है- 
ऐसा प्रयोग होना चाहिए । 

उत्तर--कार्य की जो उत्पत्ति, तदनुकूल जो व्यापार, 
तादृशव्यापारवत्त्व रूप अर्थ कृधातु से प्रतिपादित होता 
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मावात्‌ । यत्त, दरडघटयोविशेषयोः कारणत्गं दण्डघटत्वा- 
भ्यां वा एतद्घटत्वेतदण्डत्वाभ्यां वा नाधः न हि विशेषयोः 
सम्बन्धः सामान्याभ्यामचच्छिद्यतेऽतिप्रसङ्गत्वात्‌ । नापरः 
ह्यन्ययोरन्वयव्यतिरेको किन्तु दणडघटयोर वेति । मेबत्‌ । सा 
हि सामान्यरूपेणापि विशेषाणामेव हि सम्पन्धो गुह्यते न तु 
तद्स्पृष्टस्य सामान्यमात्रस्य तस्य शशबिपाणायमानत्वात्‌ । 
तढुक्कम्‌- 
न निविशेपं सामान्यं भवेच्छशविपाणवदिति । 
है । प्रकृत में तो तादृश व्यापार नहीं हैं । 
प्रश्‍न--दण्ड विशेष घट विशेष में जो कार्यकारण 
माव है सो घटत्व दंडत्व रूप से है अ्रथवा एतद्घटत्व एतद- 
दडत्व रूप से है? इसमें प्रथम कल्प ठोक नहीं है, 
क्योंकि भ्रतिप्रसंग होने के कारण से विशेष में जो सम्बन्ध 
होता हें सो सामान्य धर्म से ग्रवच्छिन्न नहीं होता हैं किन्त 
विशेष धर्म से ही होता है । द्वितोय पक्ष भो ठीक नहीं है 
क्योंकि इसमें तो किसी अन्य पदाथ का ग्रन्वयव्यति- 
रेक नहीं है, किन्तु दण्ड घट का ही ग्रन्वय व्यतिरेक है । 
उत्तर--दण्डादिक में जो कारणता है सो सामान्य 

रूप से विशेषों के सम्बन्ध को ही ग्रहण करती है, 
नतु विशेष से अस्पृष्ट सामान्यमात्र का । क्योंकि 
विशेषरहित सामान्य शशविषाण के समान है। ऐसा 


see जाची 
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कथं तहि विशेषसिद्धिः सामग्रीबिशेपात्‌ सामग्रीविशेपेण 
घटविशपः सिध्यति । कारणानान्तु सामान्यार्जने शक्तिः 
सामग्रीविशेषात्त, पिशेषः सिध्यति | यथा शब्दानां पदार्थ- 
सामान्ये शक्कावपि वाक्यबिशेपादन्वसविशेपधीः व्याप्यस्य 
व्यापकसामान्यबुद्धौ साम्येपि पक्षधमंतासहकारण पक्ष- 
बृत्तिसाध्यसिद्ध यादि । एवं सिद्ध कारणत्वे तद्विशपरिचन्त्यते 


कहा है भी निविशेष जो सामान्य वह शशविषाण के तुल्य 
है भ्रर्थात्‌ सामान्य जो है वह विशेषके बिना रह नहीं सकता 
है । ग्रत: जब सामान्य है तब विशेष के साथ ही रहेगा 
अन्यथा नहीं । 2 

प्रश्‍न-- उपयु क्त प्रकार से सामान्य को सिद्धि होतो 
है तब विशेष को सिद्धि किस प्रकार से होतो है ? 


उत्तर--सामग्री विशेष से विशेष को सिद्धि होती है । 
सामग्रीविशेष से घट विशेष सिद्ध होता है । सामान्य के 
उत्पादन करने में कारण को शक्ति होती है और सामग्रो 
विशेषसे कार्य विशेष सिद्ध होता है । जेसे शब्द के सामान्य- 
तः पदार्थबोधन में शक्ति विशिष्ट होने पर भी वाक्य 
विशेष से अन्वयविशेष ज्ञान होता है । अर्थात्‌ शाब्दबोध 
विशेष उत्पन्न होता है। यथा वा व्यापक सामान्य के 
समझने में व्याप्य को सामथ्यं होते हुए मो पक्षधर्मता 
सहकार से पक्षवत्ति साध्य ब्रिशेष की सिद्धि होती है। 
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ते घ त्रेधा संमवाय्यसमत्रायिनिमित्तमेदात्‌ । यत्समगेत 
कायंमुत्पद्यते तत्समबायिकारणं यथा रूपादौ घटादि । यस्मिन्‌ 
सति कार्पन्नास्तीति तस्समवायिसाम्यस्‌ । यस्मिन्‌ कारणे 
विद्यते तद्‌गुणकर्मान्यतररूपमसमबायिक्ारणंप यु दासे नञ्‌ यथा 
इस प्रकार से कारणात्वसामान्य को सिद्धि होने के पीछे 
अब कारण विशेष का विचार किया जाता है । वह 
कारणा विशेष तीन प्रकार का है । समवायिक्रारण असः 
मवायिकारण तथा निमित्तकारण के भेद से। उनमें 
समवायिकारण का लक्षण यह होता है कि जिनमें सम" 
वाय सम्बन्ध से सम्वद्ध होकर के कार्य उत्पन्न होता है 
उसको समवायिकारण कहते है जैसे घट के प्रति कपाल, 
पट के प्रति तन्तु,घटीयगुणकम के प्रति घटादिक द्रव्य,द्रन्य 
ही समवायिकारण होगा । जिसकी श्रविद्यमानता में कार्य 
उत्पन्न ही न हो सो समवाथिकारण के समान है जेसे घट 
के प्रति पृथिवी । जिसके समवायिकारण में जो गुण कर्मा 
दिक बेठे, कार्यजनक हों सो असमवायिकारण होता है। 
जैसे कपालगतगुणकर्मान्यतर ्रर्थात्‌ घटात्मक द्रव्य काय में 
कपालसंयोग असमवायिकारणा है । तथा पटरूपादि के प्रति 
तन्तुरूप असमवायिकारण होता है। असमायिकारण यहां न 
समवायीति अ्रसमवायो इस प्रकार विग्रह करने के बाद 
पयु दासार्थक नज है जैसे पुटके प्रति तन्तुसंयोग और घट- 
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पटे . तन्तुद्रयसंयोगः घटरूपे कपालरूपमित्यादि । यत्त, न 
कार्याधिकरणं न वा कार्यस्थितिनियामकं किन्तु कार्योत्पत्तिनि- 
यामकमात्रं तमिमित्तकारणमिति । न च कालत्रयानिरुक्रिः । 
कालस्य स्वमाबत ऐक्येपि उपाधिमेदेन तावङ्क दव्यबहारात्‌ । 
तदुपाधयश्च घटादय एव तथा च तत्स्वरूपेणावच्छिन्नः 
कालः तस्य बर्तमान; कालः तत्प्रागमावेनावच्छिन्नः तस्य 
प्वेकालः तद्घ्वासेनाव च्छिन्नस्तस्योत्तर कालः । त दुप्गमात्मतः 
त्वविशेके । बतेमानेकस्वमाबस्वाङ्गावानामिति । नन्वो्ँ 


रूपके प्रति कपालरूप इत्यादि । जो न तो कार्य का ग्रधि- 


करण हो न वा कार्यस्थिति में नियामक हो किन्तु कार्यो- 
त्पत्तिनियामकमात्र हो वह निमित्तकारण है जैसे घट 
कार्य में दण्डादिक । नहीं कहो कि काल एक है तब का- 
लत्रय का विभाग तो दुर्वंच है, सो ठीक नहीं है क्योंकि 
यद्यपि स्वभावतः काल की एकता है तथा उपाधि के भेद 
से काल में भेद व्यवहार होता है। काल की उपाधि है 
जन्यघटपटादिक पदार्थ । ऐसा हुआ तब घट स्वरूप से 
अवच्छिन्न अर्थात्‌ युक्त जो काल सो घट का वतमान काल 
कहलाता है और घटप्रागभाव से अवच्छिन्न जो काल सो 
घट का पूर्व काल कहाता है एवं घटध्वंस से भ्रवच्छिन्न 


“घट का उत्तर काल होता है । आत्मतत्त्वविवेक में कहा. 


है “ भावमात्र वर्तमानेकस्वभाव्रक होता है । 
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ज्ञानावच्छिन्नः कालो ज्ञानस्य बतंमानः कालस्तत्र च जानाः 
सीति लट्‌ साधुः । तथा च घटज्ञाने स्वोत्पत्तितृतोयच्षण . 
ध्वस्ते बतुर्यक्तण घटमहं जानामीति न स्यात्‌ । स्यात्‌ चतुः 
कषण रूपस्य स्थूलकालो पाधेट्चानवत्‌ स्वरूपोपहितत्वात्‌ । यः 
कालो यस्य ग्रागमाव नाबच्छिन्न सः तस्य सतः पूष कालः । 
यश्च यस्य प्रध्यंसेनावच्छिन्न: स तस्य “भविष्यत्कालः । 
एवञ्च भूतमविष्यदतंमानस्वानि धर्मेनिरूपकमंदारप्रतिस्वम्मिः 


प्रशन-ऐसा हुआ तब तो ज्ञानावच्छिन्न जो काल सो 
ज्ञान का वर्तमान काल है उस काल में “जानामि” इस 
प्रकार से लट्‌ लकार उपपन्न होता है, ऐसा हुआ तब घट 
ज्ञान तो स्वोत्पत्तितृतीयक्षण में ध्वस्त हो जाने पर चतुर्थ 
क्षण में मैं जानता हू । ऐसा प्रयोग नहीं होना चाहिए 
उत्तर-व्यवहार होगा । क्योंकि चतुक्षणरूप जो 
स्थल कालोपाधि सो घटज्ञान के समान स्वरूप से उपहित 
है । जो काल जिसके प्रागभाव से युक्त होता है सो उसका 
पूर्वकाल है । जो जिसके ध्वंस से श्रवच्छिन्न होता है सो 
उसका भविष्यत्‌ काल कहाता है। अतः भूतभविष्यतुवर्तमा- 
नत्व धर्म निरूपक भेद से परस्पर भिन्न है | भ्रर्थात्‌ काल 
तो स्वरूपतः एक है किन्तु वतंमानत्वादि धर्म भेद होने से 
भिन्त भिन्न हे । नहीं कहो कि प्रागभाव प्रध्वंस का 
निर्वचन ही होता है, सो ठोक नहीं है क्योंकि गन्ध का 
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ज्ञानि । न च ग्रागमावप्रष्टसयोरनिरुक्कि; गन्धानाधारसमया- 
नाधारामाबस्य प्रागमात्रस्वात्‌ । नित्यान्यस्वे सति ग्रागमावा- 
तिरि क्तामावस्य ध्वंसत्वात्‌ । को हि ग्रागमाबस्य नाश इति । 
तदुक्क तत्रोत्तरं प्रतियोग्येब नांस्तिताव्यबहारस्य ग्रतियोगिन- 
चोपपत्त र तिरिक्क अमाणाभाषात्‌ ॥ 

संशय निरुक्षिखएडनमप्यसत्‌ । बिरोधे मासमाने विरो 
घिनानाप्रकारककधमिज्ञानत्वस्य तन्निरुक्रित्वात्‌ । एकस्मिन्‌ 


. अनाधार जो समय उसके ग्रनाधार का जो अ्रभाव उसका 
नाम है प्रागभाव । नित्य भिन्न हो प्रागभाव से भिन्न जो 


अभाव उसका नाम है भध्वंस । प्रागभाव का नाश क्या 
है ? यह प्रश्‍न करके उसी स्थल में उसका उत्तर भी कहा 
है कि प्रागभाव का नाश प्रतियोगी है | प्रागभाव का 
नास्तिता व्यवहार जो है सो प्रतियोगी से हो उपपन्न हो 
जाता है तो प्रतियोग्यतिरिक्त प्रागभाव में कोई प्रमाण 
नहो है । 

न्यायसुतरोक्त प्रमाणप्रमेयखण्डन का उद्धार करके 
संशयखण्डन का उद्धार करने के लिए कहते हैं- संशये- 
त्यादि-खण्डनकारने जो संशय लक्षण का खण्डन किया है 
सो ठीक नहीं है क्योंकि विरोध के प्रतिभासमान होते हुये 
विरोधी नाना प्रकारक एक धार्मिक .जो ज्ञान होता है 
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घमिणि तज्ज्ञानालिड ग्यमानविरोधाम्या प्रकाराभ्यां यदेक 
ज्ञानं संशय इति तदर्थः । संशयग्राइन्तु ज्ञानं बिरोधिनाना- 
प्रकारकत्वप्रकारक न तु विरोधिनानाप्रकारकं येन तदपि 
संशयः स्यादिति । ननु कोयं विरोधः सहानवस्थानमिति 
चेत्‌ । न | संयोगतदत्यन्ताभावयोरेकत्रैव तरौ सहदेव सत्त्वात्‌ । 
अवच्छेद्मेदाश्रयाणां तत्रापि सहमाव इति चेत्‌ । मूदोसि। 

तथाहि परमाणौ हि परमाणबन्तरस्य संयोगञ्च तदभावश्च 

` उसका नाम है संशय। यही संशयलक्षणा का निर्वचन होता 
है । एक धर्मी में धामिज्ञान से युक्त जो विरोधात्मकप्रकार- 

य से युक्त जो एक ज्ञान सो संशय हैं । यह पूर्बाक्तलक्षण 

का अर्थ हे । संशय ग्राहक ज्ञान तो वह है जो विरोधी 

नानाप्रकारकत्वप्रकारक हो, न तु विरोधि नानाप्रकारक 

जिसलिए विरोधी नानाप्रकारक ज्ञान भी संशय कहलाता । 

प्रश्‍न--यह विरोध वस्तु क्या है ? यदि सहानवस्थान 

को विरोध कहे तब तो संयोग तथा तदत्यन्ताभाव में 

विरोध नहीं होगा, क्योंकि संयोग तथा तदत्यन्ताभाव ये 

दोनों का ऐक वृक्ष में सह अवस्थान विद्यमान है । नहीं 

कहोकि शाखा मूलरूप श्रबच्छेदक भेद होने से संयोग तद- 

भाव को एक वृक्ष में समावेश है, सो कहना ठीक नहीं है 
क्योंकि इस विषय में अनभिज्ञ हो तथाहि परमाणु में 
परमाण्वन्तर का संयोग तथां संयोगाभाव को श्राप मानते 
हँ । परन्तु वहां कोई अवच्छेदक नहीं हो सकता है 
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मन्यसे । न च तत्रावच्छेदः सम्मषति तरोः शाखावत्‌ पर- 
माणोः प्रतीकामावात्‌ । तत्राप्युद्याषलादालोकमण्डल 
प्रमाणो ग्राच्यां दिशि लग्नः ग्राञ्वं परमाणुसंयोगमर्वाच्छ- 
नत्त अस्तावलादायातस्त्वालोकस्तस्मिन्नेव परमाणो प्रतीच्या 
लग्नः प्रत्यञ्चन्तत्संयोगाभावमaच्छ्िनत्तीति चेत्‌ । भ्रान्तोसि। 
न हि परमाणोः परमाणवन्तरसंयोगेनानबच्छिन्नः कोपि 
सागोस्ति तस्य निर्भागत्वात्‌ अन्यथा सभागो मवेत्‌ । न च 


सापि नास्ति तस्यास्त्वयाम्युपगमात्‌ । अत एव यपवच् 


बृक्ष में जसे शाखा तथा मूल श्रवच्छेदक है तद्वत्‌ परमाणु 
में भ्रवच्छेदक का अभाव है | यदि कहो कि परमाणु में भी 
उदयाचल से आया हुआ ग्रालोक मण्डल परमाणु में पूर्वे 
दिशा में सलग्न होता हुआ पूर्वदिगवस्थित परमाणु संयोग 
का श्रवच्छेदक होता है तथा ग्रस्ताचल से श्राया हुम्रा ्रालोक 
मण्डल उसी परमाणु में पश्चिम दिशा में संलग्न होकर 
पश्चिमदिगवस्थित संयोगभाव का अवच्छेदक होता है । 
तो यहां भी तो श्रवच्छेदक भेद हो सकता है यदि ऐसा कहो 
तो तुम भ्रांत हो,कयोंकि एक परमाणुका दूसरे परमाणुक्रे संयोग 
से अनवच्छिन्न कोई भी भाग नहीं है । क्योंकि परमाणु निर- 
वयव है अर्थात्‌ भाग रहित है । अन्यथा परमाणु भी सावयव- 


(यत्व हो जायगा। नहीं कहो कि दिशा हो नहीं है सो ठीक नहीं 
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एंक्िबच्च त्यात्येति । तस्माचदस्यन्ताभाषयोदे शगभं प्रतियोगि- 
नेव समं प्रागमावध्वंसयोः कालगभं' घटतदन्योन्यामावयोस्तु 
बिरोध एख नास्ति एकस्मिन्नेव. कपाले एवदेव स्थितेस्ता- 
दात्म्येन तु सममन्योन्यामावस्य बिरोधो नियतवदेश्यात्‌ ॥ 
अथेदानीं तकखरडनकृदाह तको हि प्रसक्कमित्ययुक्क 


सम्भावनायामव्याप्त ¦ इष्टापादने बिपर्यंयापयंवसिते चातिव्या- 


है, दिशा को तो आपने भी स्वीकार कर लिया है । ग्रत एव 
यूपवत्‌ पक्तिवत्‌ दिशा है ऐसा कहा है । .इसलिए संयोग- 
तद्भाव को देशगभित हो विरोध है प्रतियोगी के साथ | 
प्रागभाव प्रध्वंस को कालगभित विरोध है और घट तद- 
न्योन्थाभाव को तो विरोध है हो नहीं ।.क्योंकि एक ही 


कपाल में घट तथा घटान्योग्याभाव का ग्रवस्थान रहता है । 


तादात्म्य के साथ अन्योन्याभाव का तो विरोध है क्योंकि ये 
दोनों नियमत पृथक्‌-पृथक्‌ देश में रहने वाले हैं। जहां 
तादात्म्य रहता है उसमें उसका अन्योन्याभाव नहीं है । 
संशय का विचार करके तकं की स्थिरता करने के 
लिये तके विषयक पूर्वपक्ष बतलाने के लिए 
कहते हैं । श्रथेदानीमित्यादि श्रथ संशय विचार के 
बाद तर्क का खण्डन करने वाले कहते हैं, तर्क क्या है? 
तो प्रसक्ति है, सो ठीक नहीं है । क्योंकि यह तक लक्षण 
सम्भावना में नहीं जाता । इष्टापत्ति करें तब विपर्यय में 
पर्यवसित में श्रतिव्याप्ति होती है ।इष्टापादन विपर्ययापर्य- 
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स ¦ तयोर तिप्रसङ्गस्वात्‌ । स्तुतस्तु यत्र पराभ्युपेतव्याह्िरसेन 
परानिष्टाय तक्यंते तत्र विपर्यंयापर्यवसितोपि परानिष्टाय ˆ 


प्रमबत्येष | तथाहि ज्ञानात्मा भवेदित्यत्रालीके विरोधो 
देश्यते। यस्तु तर्क छखपचसिंद्धये प्रवतते तस्य परबिपर्यये 


` . अनुमाने स्वयं दएडभूततवेनाङ्गीमवते विपयंयपर्यंव सानापेक्षा । ` 


श्रत एव व्याप्यारोपेण व्यापकप्रसञ्जन तके इत्यपि निरस्तम्‌ 


` इष्टापादने मिथो विरुद्ध तिव्या प्तेश्‍च | किञ्च कार्यत्वाद्‌हष्ट- 


जस्यमङ्कू रादि स्णात्‌ इन्त तत एव कत्‌ जन्यमपि स्यादिति 


वसित को. श्रतिप्रसंग रूप होने से । वस्तुतस्तु देखें तो जहाँ 


पर स्वीकृत व्याप्ति के निरसन द्वारा पर के ग्रनिष्ट के लिये 
तर्क किया जाता है,उस स्थल में 'विपर्यय में ग्रपयेवसित भी 
तकं करके भ्रनिष्टापादन करने में समथ होता ही है। जैसे 
ज्ञान आत्मा होगा इस अलीक में विरोध देशित होताहै जो 
तक स्वपक्ष सिद्ध यथं प्रवृत्त होता है उस तक को परकीय- 
विपर्ययानुमान में स्वयमेव दण्डरूप होने से विपर्यय के | 
पर्यवसान में अपेक्षा होती है । अत एव व्याप्य के ग्रारोप से 


` व्यापक का जो प्रसंजन का नाम है तक सो'भी परा- 
"स्त हो जाता है । इष्टापादन में परस्पर विरूद्ध में अति- 


व्याप्ति भी होती है और भी देखिये-कार्यं होने के कारण से 
श्न कुरादिकार्य अहष्टजन्य होगा । ऐसा हुआ तब कार्येत्व 


हेतु से ही कतृ जन्य भी होगा । इस प्रकार से सिद्ध व्याप्य 


७१४ ] ` दीपीकासहितः [ चतुथः 


सिद्ध नैव व्याप्येन यः प्रसङ्गस्तस्य व्याप्तिः तत्राबष्टजन्यत्व- ` 
स्योमयाचुमतस्वेन व्याप्यानारोपादिति खण्डनम्‌ । तन्न न 
हि सम्मावना तर्ष इति ताकिकः प्राह उत्कटकोटिकः संशयो 
हसौ । तथाहि दूरादशोकानोकहमवेत्याशोक एवायं प्रायः 
शर्ताशेन तु बहुलः स्यादिति। सोयं संशय एव उच्चावच- 


से जो प्रसंजन उसमें लक्षण जाता है, क्योकि प्रकृत में 
आअकुरादिक में श्रहप्टजन्यत्व को उभयानुमत होने से 
व्याप्य का अर्थात्‌ कार्यत्व का भ्र कुरादिक में आरोप नहीं 
होने से ऐसा खण्डनकार का मत है। 

उत्तर -तन्न इस प्रकार से संभावनादिक में ग्रव्याप्ति 
दोष देकर जो तकं लक्षण किया-है सो ठीक नहीं है । 
तार्किक लोग संभावना को तक नहीं मानते हैं,ग्र्थात्‌ यदि 
संभावना तकं हो श्रौर उसमें तकं का लक्षण न जावे तब 
अव्याप्ति की शंका होती है । “परन्तु संभावना तक नहीं 
है । इसलिए संभावना में ग्रव्याप्ति कथन ग्रसंगत है । स्रंभा- 
वना यदि तक नहीं है तो क्या है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में 
कहते हैँ-उत्कटकोटिक संशय संभावना है । तथा हि दूर से 
अशोक वृक्ष को जान करके कहता है कि प्रायः यह प्रशोक 
है। यथा वा शुक्रमण्डल से शतांश अधिक चन्द्र बिम्ब 
होना चाहिये । सो यह ऊच नोच भाव से संशय है। 
कोटिद्रयालम्बित होने से । तक तो सभो संशयों से भिन्न 


ANS A ST नहि EN CSN “YSIS 


परिच्छेद: ] -  खण्डनोदार: [ ७१५ 


_ भवेनापि कोदिद्वयालम्बनात्‌ । तकस्तु सर्वस्मादेव संशया- 


न्न इति त्र मः | संशयात्‌ प्रच्युतो निर्णय थाग्राप्त इत्या- 
घायंबचेनात्‌ । इष्टापादने विपर्ययापयबसिते वाव्याप्रिरित्य- 
“पसत्‌ । इष्टापादने प्रसङ्गमात्रस्य सत्त्वेनाहार्यारोपरूपव्यापक्- 
प्रसंजनमस्ति । तथाहि च्षितियोदि कत जन्या स्थात्‌ प्रयोजनि- 
जन्या स्यादिति तात्रदिष्टापादनं मगवतोपि प्रयोजनित्वात्‌ । 
तथवास्युपगमान्नेयायिक: । 
जगच्च सुतस्तस्य किन्नामेष्ट' न सिध्यति | 


तदेवासूजतस्तस्य किं नामेष्ट' न हीयते ॥इति॥ 


है ऐसा हम कहते हें । श्रत एव आचार्य ने भी कहा है । 
संशयसे भिन्न निश्चय को ग्रप्राप्त जो हो उसका नाम सम्भावना 
है । इष्टापादन में तथा विपर्यया यंवसित में अव्याप्ति 

हूना ठोक नहीं हे । क्योंकि इष्टापादन में प्रसंग के रहने 
से ग्राहार्यारोप लक्षण व्यापक का प्रसंजन है |लथाहि पृथिवी 
यदि कर्ता से जन्या होगो तो प्रयोजनवान्‌ पुरुष से अवश्य- 
मेव जन्या होगी । यही तो इष्टापादन है । यहां परमेश्‍वर 
में भी प्रयोजनिवत्ता है. इसी प्रकार से नैयायिकों ने स्वीकार 
किया है । संसार को बनाते हुए परमेश्वर को क्या इष्ट 
सिद्ध नहीं होता है । अर्थात्‌ जगत्‌ का जो कर्ता है उसका 


` भो प्रयोजन है और उसो जगत्‌ को न बनाते हुए उसको 


क्या इष्ट हानि नहीं होती है। प्र्थात्‌ इष्ट हानि होती ही है । 


७१६] - दीपकासहितः | चतृथंः 


तथा च नात्र प्रयोजनिजन्य त्वस्य व्या पकस्याह्ायरोप- 
रूपं प्रसंजनमस्तीति । एबं बिपर्ययापर्यवसितेपि नातिव्यासिः 
तथाहि यदीश्वरः क्ती स्याम्नाशरीरी स्यात्‌ । अयं हि तको 
बिपर्ययापर्थचसितः । ईश्वरस्य सिद्धौ कतं त्वामावानुमाने 
` बाधात्‌ । तदसिद्धौ वाभ्रयासिद्ध रन्‌ मानानवताराद्विपर्ययाप- 


"हसा हुमा तव परत मे प्रयाजनिजन्यत्वरूप जो व्यापक उसका 
झाहार्यारोप प्रसंजन नहीं है। इसी तरह विपर्ययापय- 
वसित में भी अतिव्याप्ति नहीं है,तथाहि यदि ईश्वर जगत्‌ का 
कर्ता है तो ग्रशरोरी नहीं होगा, यह जो तक है सो विप- 
येयापर्यवसित है।यहां यदि परमेश्वर सिद्धहो तब तो कत्‌ त्वा- 
भाव का जो अनुमान होगा उसमें बाध दोष जायगा । यदि 
परमेश्वर सिद्ध नहीं है तब तो ग्रा्रयासिद्धि दोष होने से 
अनुमान न होने से विपर्ययापर्यंवसान है । इसमें अति- 
व्याप्ति नहीं है क्योंकि न्यायमत में शरीरित्व को कतृ त्व 
व्यापकत्व न होने से व्यापक प्रसजन नहीं है । जिस किसी 
ने कहा है कि परस्वीकृत पदार्थ के खण्डन करने के लिये 
परस्वीकृत व्याप्ति के बल से जिस स्थल में तके किया 
जाता है उस स्थल में विपर्यय में अपर्यंवसित भी तर्क 
सतक ही है, जैसे घट यदि. स्फुरित हो तो ज्ञान रूपी हो 
होगा । इस प्रकार से ज्ञानवादीकृत आापादनमें सौगत से 

विरोध किया जाता है । .अलीक पदार्थ स्फुरित होता है , 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः - [७१७- 


येबसानमिति | अत्र च नातिव्याप्तिः शरीरित्वस्थ ` मन्मते 
कतृ त्वाव्यापकत्वेन व्यापकप्रसञ्जनामाबत्‌ । यक्त, पराम्यु- 
पेतखण्डनाय परमात्राभ्युपेतव्यामिबल्लेन यत्र तक्‍यंते तत्र . 
बिपयंयापर्यबसितोपि तकः सत्तक एव।. यथा घटादि 
स्फुरत्‌ ज्ञानं भवेदिति ज्ञानवादिकृत आपादने सौगतेन विरोधो 
देश्यटे अलीकं स्फुरति न च ज्ञानं तदिति तेपु एवं हि न 
विरोधापादूनं तर्क; किन्तु तके मूलशेथिन्यं सौगतेनोच्यत 
इति ` त्वदुक्रमत्यन्तायुक्कम्‌ । न हि तकंमात्र विरोधापादनं 
किन्तु तकंदूपणमिह व्याप्यत्वासिद्धरेति । यत्त मिथो ` 
विरुद्ध उतिव्याप्तिस्तत्रापि हि व्याप्यारोपेण व्यापकप्रसञ्जन-' 
मस्तीति यथा शब्दो यद्यनित्यो न स्यात्‌ कृतको न स्यादित्येक;; ` 
यदि नित्यो न स्पात्‌ भ्रावणे न स्यादित्यपरः। तत्र कृत- 


परन्तु वह ज्ञानरूप नहीं है उसमें इस प्रकार से जो विरो- 
धापादन है सो तर्क नही है किन्तु तक में मूल शिथिलता 
सौगत से कहा जाता है, इससे भवदुक्त कथन अत्यन्त श्रयुक्त 
है । क्योंकि तकं मात्र से विरोधापादन नहीं होता है किन्तु 
तक' का व्याप्यत्वासिद्धि रूप दोष है। किसी ने कहा है 
कि परस्पर विरुद्ध तक में ्रतिव्याप्ति होतो है क्योंकि पर- 
स्परविरुद्धस्थलमें भी व्याप्यारोप से व्यापक का प्रसंजन 
रहता है, जैसे- यदि शब्द अनित्य नहीं होगा तो कृतक 
(जन्य) नही होगा । यह एक तक है । यदि शब्द नित्य. 


७१८३ दोषिकास्हितः [ चतुर्थ: 


कश्चायं तस्मादनित्यः भ्रावशश्वायमिति परस्परप्रतिबन्धेनानु- 
मित्यनुत्पत्त: करणयोः फलानजकत्वात्‌ । उपकरणभूताबपि 
तकोबिमो मिथो विरोधादाभासो अत्रातिञ्यापिरिति । तन्न । 
न हि मिथो पिरोधे उमयपक्षसत्त्वे व्याप्तिरस्ति। अन्यथा 
वस्तुनो वैरूप्यं स्यात्‌ । यच्च यदि कायत्वाददष्टजन्यमङ्क रादि 
स्यात्तदा तत एव कत जन्यं स्यादिति तर्क सिद्ध नव व्याप्येन 


नही होगा तो श्रावण नहीं होगा, यह द्वितीय तक है । [ 
यहां कृतकत्व है इसलिए ब्रनित्य है श्रावण है इसलिये नित्य . 


है । इस प्रकार से परस्पर प्रतिबन्ध होने से भ्रनुमिति की 
उत्पत्ति न होने से ग्रनुमितिक्रा जो करण है सो फलो- 
त्पादक नहीं होता है । उपकरण रूप भी तक द्वय परस्पर 
विरोध होने से तक नहीं है किन्तु तर्काभास है, इसलिये 
यहां ग्रतिव्याप्ति होती है । 
उत्तर-तन्न यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि परस्पर 
विरुद्ध उभय पक्ष को अस्तिता में व्याप्ति नहीं होती है । 
अन्वथा वस्तु में वेरूप्य हो जायगा । किसो ने कहा है कि 
यदि कायं होने से श्रदृष्टजनित्न अङ्ग रादिक होगा तो 
कायंत्व होने के कारणा से ही कर्ता से जन्य भी होगा- 
इत्याकारक तक में सिद्ध व्याप्य से हो प्रसंजन होता है 
न तु व्याप्यारोप से व्यापक का आरोप है । ग्रतः प्रकृत में 
अव्याप्तिरूप दोष है । 


परिच्छेद ] खण्डनोदार [७१९ 


प्रसङ्गो न तु व्याप्यारोपेणेत्येतदव्याप्तिरदोष इति। तन्न। 
अय हीष्टापादननामा तमास इति । मन्मते त्‌ शियिल्- ` 
सूल इति अनुणुणस्त्वेतद्भिन्नः । तथाहि हिमं यदि दाहकते- 
जोवन स्यात्तणादिविकारकारि न स्यात्‌ । अबति घ तुणादिः 
विकारकारि तस्माद्दाहकतेजोबदिति सिद्धव्याप्तिकत्वा- 
्ञामासः। तदुक्न टीकाकृता नहि त्रेलोक्यप- . 
रिपाकहदेतोः सावित्रस्य रस्मेस्तुहिनादपगमः चमत 
इति । यत्त्वारोपितव्या्षक्केनारोपितव्यापकताकस्य यद्चुमानं 


तन्न सो ठोक नहीं है, क्योंकि यह तो इष्टापादन 


नामक तर्काभास है, तक नहीं है। मेरे मत में तो यह 
तर्क शिथिलमूल है, इस से भिन्न तक कारण होता है। 
तथा हि हिम यदि दाहजनक तेजोवान्‌ न होगा तो तृणादि . 
विकारकारी नहीं होगा और यह हिम तो तृणादि में 
बिकारकारी है-इसलिए दाहजनक तेजोवान्‌ है। इस 
प्रकार से सिद्धव्याप्तिक होने से यह तर्काभास नहीं हैं- 
ऐसा कहा है टोकाकार ने । त्रिलोकी के परिपाक में तापन 
में समर्थ सूर्य का किरण अर्थात्‌ तेजोविशेष उसका विनाश 
अर्थात्‌ पराभव, सो तुहिन बर्फ से नहीं होता है । अर्थात्‌ 
तुहिन से सूर्यकिरणा का श्रपगम नहीं होता है । जिस किसी 
ने कहा है कि झारोपितत्र्याप्तिक व्याप्य से जो आरोपित 
व्यापकताकसाध्यक जो अनुमान उसमें भ्रतिव्याप्ति रूप 


७२०] दीपिकास हितः [ चतुथः 


तत्रातिव्याएिरत्र दोपः तत्रापि हि व्याप्यारोपेणव्यापकप्रस- 
ऽज्नमिति | अत्रोच्यते । व्याप्यामाव-प्रतियोगिकाधारता- 
प्रतियोगिव्याप्यज्ञानात्‌ व्यापकामावतत्ताप्रतियोगिकाधारता- 
ग्रतियोगिव्यापककज्ञानं तक । अत्र व्याप्यज्ञानाद्व्यापकज्ञान- 

मिल्यनुमितावतिव्याप्तमतः पूर्वोवशेपणं तस्यार्थः व्याप्यामाव- 
प्रतियोगिक्का या आधारता पच्षीकृतस्य हदादेस्तस्प्रतियो गि 


दोष.यहां होता है, क्योंकि यहां, भो व्याप्य के झारोप से 
व्यापक का प्रसंजन है । इसलिए भ्रतिव्याप्ति होतो है i 
इसके बाद तके के खंडन के उद्धार के लिए प्रक्रम करते 
है। अत्रोच्यते-- ; 
-समाधान--व्याप्याभावप्रतियोगिक जो  श्रावारता 
तत्प्रतियोगो व्याप्यज्ञान से व्यापक्राभाववत्ताप्रतियोगिक 
| जो आधारता तत्प्रतियोगिप्यापकज्ञान का नाम होता है 
तर्क । इसमें यदि व्याप्याभावज्ञान से व्यापकज्ञानमात्र 
| तक का लक्षण करें तब तो व्याप्यज्ञान से व्यापकज्ञान 
तो यह तो लक्षण श्रनुमिति में भी जाता है । अनुमिति में 
व्याप्य धूमज्ञान से व्यापक वह्निका ज्ञान होता है तो अनु- 
मिति में तर्कलक्षणकी जो अतिव्याप्ति उसका वारण करने 


"कळ. > 


के लिए व्याप्याभावप्रतिक इत्यादि पूर्व विशेषण दिया गया : 


है । इस विशेषणका प्रथं यह है कि व्याप्याभाव प्रति- 


योगिक जो ग्रांधारता पक्षंकृत हृदादिनिष्ठा ग्राधारता : 


he FREE का 
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यदुव्याप्तः' निवेह्वित्वादि तस्य ज्ञानात्त नोल्लिखितामाबस्य - 
व्याप्यस्य ज्ञानादित्यथेः | एवमपि धूमवाजिधू'मो बायमिति 
संशये धूलीपटले धूमारोपादुत्पन्नायामनुमितावतिव्याप्तिरत 
उच्तर बिशेपणम्‌ | अस्यार्थः । व्यापकामाबवत्ताग्रतियो गिका 
धूमवत्त्वा दिप्रतियो गिका या आधारता तत्प्रतियोगि यद्व्यापक 
निधू'मत्वादि तस्य ज्ञानं तेनावधारितव्यातिर कस्य ज्ञानमित्य- 
थंतो न पूर्वोङ्गानुमितताबतिव्याप्तिरिति । यद्वा अव्यवस्थिता- " 


तत्प्रतियोगिक " जो व्याप्त श्र्थात्‌ निवंह्नित्व ` 


उसके ज्ञान से श्रर्थात्‌ तदुल्लिखित अभाव रूप 
जो व्याप्य उसके ज्ञान से । पूर्व विशेषण देने पर भी यह 
्ुमवान, है अथवा निश्वु म है? इत्याकारक संशयोत्तर 
घूलोपटल में धूम के आरोप से जायमान जो भ्रनुमिति 
उसमें तकंलक्षण की अतिव्याप्ति होगो उसंका निराकरण" 
करने के लिए व्यापकाभाववत्ते त्यादिक उत्तर विशेषण 
दिया गया है । उस उत्तर विशेषण का यहु अर्थ है व्यापक 
जो श्वमामाव तदभाववत्ता प्रतियोगिक अर्थात्‌ प्लमवत्व 
प्रतियोम।क जो आधारता तत्प्रतियोगि जो व्यापक निधू मत्व 
अर्थात्‌ ध्रमाभाव उस धूमाभाव का जो ज्ञान उस ज्ञान से 
अवधारित अर्थात्‌ निर्णीत व्यतिरेक का जो ज्ञान यह अर्थ 
होता है। इसलिए पूर्वोक्त जो अनुमिति ताहश' 
सशयोत्तर धूली पटल में जो धूमारोप उससे. जायमान 


७२२ ] ; दीपिकासहितः [ चतुर्थ: 


स्युपगम्यमानको त्य पाधिका निष्टसत्त्वप्रतिबन्थानि तकः।तदुपा- 
धिकत्वञ्च तस्मिन्सति आवश्यकत्वम्‌। यथा शब्दो यद्यनित्यो 
न स्यातकार्यो न स्यादित्यादौ सममिव्याहृतकोटेरस्युपग स्वम्‌। 
अस्यु पगतञ्च द्वयमनिष्टस्यापीत्यत उक्कमनिष्टेति | अनिष्ट- 
त्वञ्च स्वकीयकार्यताविरोधिधमंवत्त्वं प्रमाणविरोधात्‌ स्वाम्यु- 
पगमविरोधाच्च व्याप्यारोपकोटेहीनबलवत्वार्थस्‌ । अन्यथा 
व्याप्यारोपव्यापकबिरइवुद्धयोः सप्रतिपच्चः पर स्यान्न तु. 
व्पाप्यारोपस्य पराजय इति। स चायं तकः पञ्चविधः । 
ग्रतुमिति में अतिर्व्याप्त नहीं होती है । यद्वा श्रव्यवस्थित 
अभ्युपगम्यमानोपाधिक जो झनिष्टसत्व प्रतिबन्ध जो है 
उसी का नाम तक होता है । तत्सत्ता में जो ग्रावश्यक हो: 
उसीका नाम तदुपाधि । जैसे शब्द यदि अनित्य नहीं होगा ` 
“तो कार्यजन्य नहीं होगा, इत्यादि स्थल में समभिव्याहृत 
कोट का ग्रभ्युपगतत्व, अनिष्ट के भो तो दोनों ग्रभ्युपगत 
है, इसलिए कहा है-्रनिष्टस्येति, ग्रनिष्टत्व है स्वकीय 
कायंता का विरोधी धर्मवत्त्वही हे । प्रमाण विरोध तथा 
स्वाभ्युपगम विरोध होने से । यह क्यों ? तो व्याप्यारोप- 
कोटि में हीनवलत्व प्रदर्शन के लिए । अन्यथा व्याप्यारोप 
तथा व्यापकाभाव ज्ञान में परस्पर सत्प्रतिपक्ष दोष हो होगा 
न तु व्यापारोपका पराजय होगा।सो यह तक पांच प्रकार का 
होता हैं । प्रथम झात्माश्रय,जहाँ स्वमें स्वकी अपेक्षा हो उस 
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आत्माश्रयान्योन्याश्रयचक्रकानवस्थातदन्यवाधिताथंप्रसहुमेदात |. 


तत्र स्वस्य स्वापेच्षामारोप्यानिष्टप्रसङ्ग आत्माश्रय: | स चायः 


युतपचिस्थितिश्चपिल्पदार मेदात्त्रेधा । तथाहि घटो . यदि घट- 


स्थन में ात्माश्रय दोष होता है । द्वितीय अन्योन्याश्रय, 
परस्पर सापेक्षतामें यह दोष होता है।तृतीय हैं चक्रक,तृतीय 
वा तुर्थकचक्षामें प्रथभकी अपेक्षा होने से श्रनिष्टापादन होने ' 
में चक्रक दोष होता है । चतुर्थ है ग्रनवस्था,प्रप्रामारिक ग्रनन्त 
प्रवाह यदि दोषाधायक हो उस स्थल में यह अनवस्था दोष 
होता है । पंचम तक है तदन्यबाधितार्थ प्रसंग । इन सवका 
लक्षण क्रमशः स्वयमेव ग्रन्थकार झागे बतावगे। इस 
प्रकारसे तर्क पाँच प्रकार का होता है।प्रब प्रत्येक का लक्षणा 
बताने- के लिए प्रथमोपात्त आत्माश्रय का लक्षण बताते हुए ` 
कहते हैं-तत्र स्वस्य स्वा पेक्षमित्यादि, स्वमें स्त्रकी अपेक्षा का 
आरोप करके जो श्रनिष्टापादन उसको आत्माश्रय कहते 
है । यह आत्माश्रय उत्पत्ति ज्ञप्ति स्थिति रूप द्वार के भेद 
से तीन प्रकार का होता है । ्रर्थात्‌ उत्पत्ति में श्रात्माश्रय 
रौर ज्ञप्ति में आत्माश्रय और स्थिति में आत्माश्रय | अब : 
उत्पत्ति में ग्रात्माश्रय बताते हैं, तथाहि घट यदि घट से 
जन्य हो तो घट से भिन्न होगा, ( जब घट दण्ड कपाज्ञादि 
से जन्य होता है तब दण्डसे भिन्न होता है क्योंकि कायं : 
कारण में भेद होता है और भिन्न होना आवश्यक है तभो 


७२४] दीपिक्रासहितः [ चतुर्थ 


जन्यः स्यात्‌ घटभिन्नः स्यात्‌ । न उेतद्विपर्ययानुमाने घटत्व- 
स्य हेतोरसाधारणता बिपययापर्यबसितत्मस्येति वाच्यम्‌ । 
विशेषदर्शने द्यसाधारणस्पादीपता संशयस्य सत्प्रतिपक्षस्य वा 


OS 
तो पूवंबृत्तित्त्र रूप कारणत्व और स्वोत्तर वृत्तित्व रूप 
कार्यत्व होगा । अब यदि घट से घट जन्य होगा तब स्व 
हो पूर्ववृत्ति केसे होगा ! ग्रौर स्व हो स्वोत्तर वृत्ति भी 
होगा । इसलिए स्वजन्य स्व के होने . से आत्माश्रय दोष 
रूप कहलाता है,( कार्यक्षति कारक होने ने ) । 

प्रश्न-घटस्थल में जो आत्माश्रय दोष होगा वहां 
आत्माश्रय दोष से जो विपर्ययानुमान होगा घटो न घट 
जन्यः घटत्वातु । इसमें तो ग्रसाधारण हेत्वाभास हो जाता 
है, सपक्षविपक्षव्यावृत्त पक्षघटमात्र वृत्ति घटत्ब क॑ होने 
से । यथोक्तानुमान विपयंय पर्यवसित, तो नहीं होता है । 

उत्तर- विशेष दर्शन रहने से ग्रसाधारण दोष दोष 
नहीं होता है, क्योंकि दुष्टता प्रयोजक कारण है संशय 

' श्रथवा सत्प्रतिपक्ष उसका अ्रनुत्थापक होने से तादृशस्थलीय 

| असाधारण दोष नहीं कहलावेगा । तब विपर्ययानुमान जो 

। होता है, घट घटजन्य नहीं है घटत्व होने से, इत्याकारक 

उसके होने में क्षति नहीं। श्रतः श्रात्माश्रय दोष है । स्थिति: 
में यदि यह घट एतद्घट वृत्ति हो तो एतद्घट वृत्तितया 
प्रमाण का विषय होगा । परन्तु एतद्घट एतद्घटवृत्ति- 


~ RS 
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दुष्टीत्रीजस्यानुत्यापनादिति । स्थितौ यद्ययं घट एतद्घटबृत्तिः 


स्यात्तदा तथा प्रतीयेत अत एव प्रमेयत्वं स्ववृत्तित्वेन प्रमाण 


गोचर इति तत्रात्माश्रयो न दोपः।न हि प्रमेयत्वं न प्रमेयस्‌!ज्ञपौ 
तु घरक्ञप्तियंदि घटज्ञपिजन्या स्यादेतज्ज्ञप्तिमित्रा स्यात्‌ । न 


तया प्रमाण का विषय नहीं हैं इसलिए ताहश नहीं है । 
प्राचीनों का भी कथन है कि सुशिक्षित भी नटबटुक अपने 
स्कन्ध पर आरूढ़ नहीं होता है इति । श्रत एव प्रमेयत्व 
प्रमेयत्ववृत्तितया प्रमाण का विषय होने से इस स्थल 
में आत्माश्रय दोष नहीं होता है, जहां स्व की स्ववृत्तिता 


में प्रमाण नहीं है उसी स्थल में ग्रात्माश्रय होता है, प्रमाण 


प्राप्त में नहीं । क्योंकि प्रमेयत्व नहीं ऐसा नहीं । क्योकि 
प्रमेयत्व भी प्रमेय ही है । प्रमेयत्व के केवलान्वयो होने से 
व्यतिरेकिस्थल में हो स्व में स्ववृत्तिता नहीं है 
केवलान्वयिस्थल में स्व में स्व को वृत्तिता प्रमाणविष- 
यत्वादबाधित है। ज्ञप्ति में आत्माश्रय दोष इस 
प्रकार से होता है-घटज्ञान यदि घटज्ञानजग्य 
होगा तो घटज्ञान से भिन्न होगा। नहीं 
कहो कि इष्टापत्ति है ग्रर्थात्‌ घटज्ञान से घटज्ञान 
भिन्न है यह इष्टापादन हुँ, सो ठीक नहीं है, क्योंकि यदि 
स्वज्ञप्ति को स्वज्ञप्तिजस्यत्व मानेगे तब तो अनवस्था 
होगी । ज्ञप्तिधारा प्रसंग होने से । 
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चेष्टापत्ति; स्वज्ञप्त : स्वज्ञपिजन्यत्वनियमे त्वनवस्थानात्‌ । 
स्वापेक्षापेक्षित्वनिवन्धनः स्वस्यानिष्टप्रसङ्गोऽयोन्याश्रयः | 
अयगुत्पत्त्यादौ पूवंबदूद्य: । न चान्योन्याश्रयस्यात्माश्रय- 
नियतत्वेनाबश्यकत्वाब्लाधवाचात्मात्रय एव दोष इति वाच्यम्‌ | 
साक्षात्स्वापेक्षाया अमावात्‌ परम्परया घ तत्सम्मवे आत्मा- 
श्रयनिर्वाहार्थ' प्रथमोपस्थितस्य स्वतो दूषकस्वकल्पनात्‌ । 
स्वापेचापेचितिनिवन्धनेजनिष्टप्रसङ्गरवक्रकमिदमुत्पत्त्यादौ पुर्वे- 


स्वापेक्षापेक्षित्वनिबन्धन(मूलक)जो श्रनिष्टप्रसंग, उसका 
नाम है अन्योन्याश्रय। इसके भी तीन भेद हैं । अन्योन्याश्य 
उत्पत्ति में जप्ति में और स्थिति में होता है। ऐसा पूर्व - 
वतु ग्रात्माश्रय के समान जानना चाहिए । 
प्रश्‍न--म्रन्योन्याश्रय दोष तो ग्रात्माश्रय नियत 
है अर्थात अन्योन्याश्रय दोष जहां होगा वहां आत्माश्रय 
अवश्य होगा । तब तो आ्रावश्यकतया तथा लाघव से 
्रन्योन्याश्रयस्थल में ग्रात्माश्रय को हो दोष कहना 
चाहिए । 
उत्तर--साक्षात्स्वापेक्षा के ग्रभाव होने से उक्तस्थल 
में ग्रात्माश्रय नहीं होता है । परम्परया स्वापेक्षा की सम्मा- 
वना होने पर भी श्रात्माश्रय के निर्वाहार्थ प्रथमोपस्थित 
अन्योन्याश्रय को स्वत एव दृषकत्व की कल्पना की जाती है। 
स्वको जो अपेक्षा तदपेक्षा तदपेक्षित्वमूलक जो ग्रनिष्ट. 


परिच्छैदः ] क्षण्डनोदार! ८ [७२७ 


घत्‌ | अत्र त्रिकत्वमविषत्तितं चतुःकच्ादेरपि चक्रकत्वात्‌ 
तथेव हि तान्त्रिकव्यवहारात्‌ | स चायं कक्षभेदः, आपिः 
प्रयो जक्रीभूतरूपवदापाद्यापादनमनवस्था । यथा ज्ञानं यदि 
समानकालीनसमानाधिकरणसाक्षात्कारविपयताव्याप्यजातिम- 
त्स्यात्‌ तदाचुपदवेद्य स्यात्‌ सुखवदेबञ्च तदप्यचुव्यवसीयेतेत्य- 
थोदनवस्था स्यात्‌ । एपाञ्चामासत्बे प्रमाणिकत्वं बीजं यथा 
बीजाङ्क,रादावित्यादि । उत्सगोविनिगमकल्पना लाघवप्रति- 
प्रसंग उसको चक्रक कहते हैं। यह चक्रक भी उत्पत्ति, 
स्थिति, ज्ञप्ति भेद से तीन प्रकार का है सो आत्माश्रय के 
समान जानना । यहां त्रिकत्व ग्रविवक्षित है. चतूर्थकक्षा में 
भो चक्रक होता है, ऐसा ही तांत्रिक का व्यवहार है सो 
यह कक्षा भेद है । आपत्ति के प्रयोजकोभूत जो रूप तद्वत्‌ 
आपाद्य का जो ग्रापादन उसो का नाम ही अनवस्था है । 


जैसे ज्ञान यदि स्वसमानकालिक स्वसमानाधिकरण जो . 


साक्षात्कार तदोयविषयताव्याप्यजातिमान हो तो अनु- 
पद में भ्रवश्यवेद्य होगा, सुखादि के समान । इस प्रकार 
जैसे प्रथमशान द्विंतीयज्ञान से वेद्य हुआ उसी प्रकार से 
द्वितीय तृतोयज्ञानान्तर से, एवं तृतीयज्ञान चतुर्थ ज्ञान से 
वेद्य होने से ज्ञानानवस्था होगी। आत्माश्रयादि दोष के 
आभास होने में प्रामाणिकत्व बीज (कारण) है, जेसे 
बोजांकुरादिक में इत्यादि । उत्सर्गकल्पना अविनिगम- 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
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बन्द्नौचित्यानि तु न तकी: प्रसङ्गानात्मकत्वात्‌। तथाहि- 
उत्सर्गस्तु बाधकेकापोद्यो नियमः | यथा- 
तस्माद्योधात्मकतवेन ग्राप्त बुद्धो; प्रमाणता । 
यथान्यथात्वहेतूत्थदोषज्ञानादपोद्यते ॥ . इति 
सोयं भुयः साइवयंरूपो ज्ञानात्मक एवं न अवति 
कुतस्तकः स्यात्‌ । अविनिगमस्तु युगपदुप स्थितयोः प्रमाणा- 
कल्पना लाघवकल्पना प्रतिबन्दो भ्रनौचित्य प्रभृतिक तक 
नहीं है, क्योंकि `ये सब प्रसंगापादक नहीं है। तथाहि 
उत्सग क्या है! बाधकमात्र से भ्रपोद्य निराकरणोय नियम 
विशेष ही उत्से है । जसे कहा है कि बाधात्मक अथात 
ज्ञान होने के कारण से बुद्ध; शुक्तिरजतज्ञान में भो प्रमा- 
णता अर्थात्‌ प्रमात्व प्राप्त होता हैँ । जो ज्ञान है सो प्र मा- 
रूप ही है, जसे घटादि ज्ञान । उसो तरह से शुक्तिरजत 


. ज्ञान में भी ज्ञोनत्व है तो प्रमात्व भो है ही। परन्तु प्रर्थ 


का जो श्रन्यथात्व भ्रर्थात्‌ बाध उससे उन्नीयमान जो दोष 
उस दोषज्ञानसे प्राप्त भी प्रमात्व ग्रपोदित होता है। भ्रर्थात्‌ 
यदि दोषजन्य नहीं होता है तो शुक्तिरजत ज्ञान वाधित नहीं 
होता । यह बाधित होता है ग्रतः दोषमूलक है और दोष- 
जन्य होने से प्रमाण नहीं है । सो यह नियमात्मक . उत्सगें 
भूयः साहचर्यं रूप ज्ञानात्मक जब नहीं होता है तब यह 
तकं केसे कहावेगा ? इसलिये उत्सग नियमविशेष रूप है 


परिच्छेद: |] खण्डनोद्धारः ` [ ७२९ 


सावादन्यतरावधारणामाबः । अत्र च प्रमाणामाबो दोपो न 
त्वविनिगमः । लाघवगौरवे तु स्वल्पर्यार च्छेदकत्व प्रमाणानां 
स्वमावी ज्ञानात्मकाबपि न अबतः प्रमाणसहकारितामात्रेण 
दयो सर्कंव्यपदेशापि । प्रतिवन्दिस्त्वथोन्तरम्‌ । विरोधपरत्वे तु 
तदन्तभू तेव । अनौचित्यनत्वौवित्यस्य प्रामाणिकत्वस्य विरहः 


न तु ज्ञानात्मक तक रूप है । युगपत्‌ उपस्थित दो पदार्थों 
में से बलवत्प्रमाण का यभाव होने से भ्रन्यतरका ग्रव- 
धारण अर्थात्‌ निणेय कै ग्रभाव का नाम ही है ग्रविनिगम । 
अर्थात्‌ उपस्थित पक्षद्दय में किसी भी पक्ष के बलवत्प्रमाणा 
का अभाव होने से भ्रन्यतर का निश्चय न हो इसी का 
नाम है श्रविनिगम । यहां प्रमाणाभाव हो दोष है। जिस 
लिये निर्णायक प्रमाण न रहने से एक पक्ष का निर्णय नहीं 
हो रका इसलिये प्रमाणाभाव ही दोष है न कि ग्रविनिगम- 
क कोई स्वतंत्र दोष है । लाघव गौरव तो स्वल्प परिच्छे: 
दकत्व रूप है। तब यह लाघव गौरव सो प्रमाणा का 
स्वभाव जो ज्ञानात्मकत्व सो नहीं है यह लाघव गौरव 
केवल प्रमाण का सहकारी है, तावन्मात्र से इन दोनों में 
तकं का व्यवहार होता है, वस्तुतः लाघव गौरव तकं नहीं 
है, व्यापक का अभाव होने से । ग्र्थान्तर को प्रतिबन्दो 
कहते हैं । यह प्रतिबन्दी यदि विरोधपरक हो, तब तो अर्था- 
न्तर दोष में ही प्रतिबन्दी का "समावेश हो जाता है। यह 
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प्रमाणामावान्तर्गतः । न चार्थान्तरमर्थान्तरेण परिहरतः को. 
दोपो बाच्यो यद्यनौचित्यं न दोषः स्यात्‌ तच प्रमाणामावा- 
नन्तर्माचात्‌ पृथगिति वाच्यम्‌ । प्रथमार्यान्ेरेणेब कथापयंव- 
साने द्वितीयाथान्तरस्यानवसरग्रस्तत्वात्‌ । स षायं तर्को 
व्यास्िग्राइको विपयपरिशोधकश्च । तथाहि व्यभिचारशङ्का 


स्वातत्र्येण तकं रूप नहीं है,किन्तु अर्थान्तर मुखापेक्षित है । 
औचित्य है प्रामारिकत्व तदभाव का नाम है भ्रनौचित्य 
अर्थात्‌ प्रामाणिकत्व का ग्रभाव, तब तो प्रामाणाभाव में 
ग्रनौचित्य का समावेश हा जाता है । यह श्रनौचित्य कोई 
प्रमाण अथवा प्रमाणसहकारी नहों है, किन्छु प्रमाणाभाव 
के अन्तगत है । 
प्रश्त-एक अर्थान्तर दोष को ग्रर्थान्तर से परिहार 
करते हुए को कौनसा दोष कहा जा सकता है? यदि 
प्रनौचित्य दोष नहीं हो तो वह ग्रनौचित्य प्रमाणाभाष के 
अन्तभुत न होने से एक प्रथक दोष होना चाहिये ? 
उत्तर-प्रथम अर्थान्तर दोप से हो कथा की परिसमा- 
प्ति हो जायगी, तब द्वितीय अर्थान्तर दोष भ्रनवसर- 
ग्रस्त हो जाता है, अर्थात्‌ द्वितीय अर्थान्तर दोष भ्रनावश्यक 
है । ग्रतः अनोचित्य तक नहीं है, किन्तु मात्र प्रमाणाभवा- 
न्तर्गत है । यह तक दो प्रकारका है,एक-व्याप्तिग्राहक भर 
दूसरा विषयशोधक । तथाहि व्यभिचारशंका का निरा- 


“परब्छिद ` -खष्डनोयारः `. : [७३१ 


निराससंहितं सहचारदशेनन्तावदुव्यापिप्रत्यक्षकारणं तच्छङ्का 


' च विरुद्रकोटावनिएमुपनयता तर्कण निषत्यते । केत्रलात्वयि- 


न्यपि साधनसमानाधिकरणात्यन्तामाबप्रतियोगि साध्यं न वेति 
'शङ्कास्त्येव सा थ यद्यपि व्यापकतागोचरा तथापि समान- 
संबित्संवेद्यतया गोवरापि । न च शब्दादिना व्याप्तिग्रहे व्या- 
घातेन शङ्कानुत्पादेन तर्क ग्यो मय त्राप्यकारणतादोपाय 


` विहोधिशङ्कानिरासमात्रऽग्य कारणत्वोपगमात्‌ । एवञ्च 


करणासहकृत जो सहुचारदर्शन सो व्याप्ति प्रत्यक्षमें कारण 
होता है । व्यभिचार शंका विरुद्ध कोटि में अर्थात्‌ साध्या- 
भाव कोटि में श्रनिष्ट की उपस्थिति करता हुश्रा तक द्वारा 
निवत्त होता है । क्ेवलान्वयो वाच्यं ज्ञेयत्वादित्यादि स्थल 
में भी हेत्वधिकरणवृत्ति श्रत्यन्ताभावप्रतियोगी साध्य है 
कि नहीं ! इत्याकारक सामान्यतः व्यभिचारश का होतो 
है । यह व्यभिचार शंका यद्यपि व्यापकताविषयक हे तथापि 
समानसंवित्संवेद्य॒ होने से साध्यविषयक भी है। जिस 
स्थल में शब्दादिद्वारा व्याप्तिग्रह होता है उस स्थल में 
व्याघात होने से शंका का उत्थान न होने से उभयत्रापि 
तर्क में भ्रकारणात्त प्राप्त होता है। तथापि विरोधी शंका 
्रर्थात्‌ व्यापतिग्रह में विरोधी जो शंका उसके निरासंमात्र 
में तक को कारणात्व माना गया है । 

तरक में कारणत्व स्थिर हुआ तब पुरुष प्रयत्न के 


न ७३२] दीपिकासहितः [चतुर्थ 


पुरुपप्रयत्नाधीनाबुमिताब्रस्य बिपयपरिशोधकतापि । तथाहि 
संशयज्ञानाकोट्युपस्थितों संयानुकारिण्युपस्थितनानाक्रोटिका 
जिज्ञासापि ततो जायते सा घांशतः साध्यामावबिषयतया 
साध्यसिद्धिपरिपन्धिनी तत्र त+ण कोव्यन्तरनिष्टयुपनयता 
सापनीयते यथा मधुविपतम्पृक्कानवुथरुक्षा भक्षणसाध्यानिष्टप्रतित- 
न्घानेनेत्येवं परिशोधिते विषये तर्केण केवलसाध्यकी टिकजिज्ञा- 
` श्रघीन जो अनुमिति उसमें इस तक का विषय परिशोधकत्व 
भी सिद्ध होता है । तथाहि वल्विमान ्वमादित्यादि स्थल 
0) में संशय से अनेक वह्ने वह्ृयभाव कोटि की उपस्थिति 
होने से तदनन्तर संशय का अन्नुकरण करने वाली उप- 
स्थित साध्यादि कोटिक जिज्ञासा होती है । वह जिज्ञासा 
ग्र शतः साध्यामावविषयक होने से साध्यकी सिद्धि में 
विरोधी होतो है । तादृश स्थल में तक द्वारा कोट्यन्तर 
मैं ग्रर्थात्‌ साध्याभावकोटि में अनिष्टत्व को उपस्थित करके 
उस जिज्ञासा को हटाई जा सकतो है । जैसे मधुविष- 
संयुक्त अन्न की बुभुक्षा तदुत्तर भक्षण साध्य जो श्रनिष्ट 
अर्थात्‌ मरण उसके प्रतिसधान से । इस प्रकार से तर्क 
द्वारा विषयक परिशोधन के पश्चात्‌ केवल साध्यविषयकजि- 
ज्ञासा के उत्पन्न होने से,उत्पन्न होता हुआ तृतीयलिंगपरामर्श 
वह्िव्याप्यधूमवान्‌ पर्वत: यह परामशं अनुमितिके उत्पादन 
करने में समर्थ होता है। तकाभास पांच प्रकार का होता 


मन्त्र ज्य 


परिच्छेदः ] 'खण्डनोद्धारः 


सान्तर उत्पादिते सप्च्पद्यमानस्तृतीय लिङ्गपरमशीऽनुमितये 
प्रमबतीति । तर्कामासस्तु इष्टापादनमनुगुणः प्रशिथिलषमूलो 
विपयेयापयंवसितो मिथो विहुद्धश्वेति पञ्चधा | अत्राद 
विपयंये स्ररूपासिद्धि! द्वितीये सिद्धसाधनं तृतीये व्याप्यला- 


तिद्िः चतुर्थ वाधः पञ्चमे सत्प्रतिपच्चितत्व प्रपञ्चितमिद्‌ 


प्राकू । ननु तकेस्य सकलग्रमाण सहकारितेति न्यायमतम्‌ । 
तच्चायुक्क विपयायपर्यंबसाने हयस्य च तकोमासते्र तत्पयब- 
साने तु तदितिकतंव्यतात्बमेव तकेस्पेति नोभयथाप्यस्य प्रत्य- 
oS LN NE 
है-प्रथम इष्टापादन, द्वितोय अनुगुणा, तृतीय प्रशिथिलमूल 
चतुर्थं विपर्ययापर्यविसित,श्रौर पंचम परस्पर विरुद्ध । उसमे 
प्रथम पक्ष में विपर्ययानुम'नमें स्वरूपासिद्ध दोष होता है, 
द्वितीय में सिद्धसाधन,तृतीय में व्याप्यत्वासिद्धि,चतुर्थ में बाघ 
झौर पंचम में सत्प्रतिपक्षितत्व । इस विषय का सविस्तृत 
वर्णन पहले हो चुका है । 

-प्रश्‍न-तक सकलप्रमाण का सहकारी है “प्रमाणा- 
नामनुग्राहकस्तक ६" प्रमाणों का अनुग्राहक तक है, ऐसा 
न्याय का सिद्धान्त है । परन्तु यह युक्त नहीं है क्योंकि यदि यह 
तर्क विपर्ययमें पर्यवसित नहीं है तब तो यह तक नहीं तर्काभास 
है। ग्रथ यदि कहो कि विपर्यय में पर्यवसित होता है तब तो 
स्वकीय कार्यकारितव ही है। इस लिए उभयथापि इसको 


प्रत्यक्षादि प्रमाण का ग्रगत्व नहीं होता है । ` 


[ ७३३. 


७३४ ] दीपिकासहितः [ चतु) - 
गतेति । मैषम्‌ । विपयंये यद्यपि प्रत्यचादिस्थल्े नायं 
पर्यचस्पति तथापि विपयंयापर्यवसानयोग्य एतावतेवादौ 
सत्तक' इत्येतादृश इस्येषायं ्रत्यच्षादिसहकारी भवति। तथाहि, 
यद्यत्र घट; स्यात्तदा भूतलबददरशनगोषरः स्यादिति । यत्तू यथा 
जञासयुत्तर' स्वव्याघातक तथा सत्प्रतिपक्षोपीति । अयन्तु 


यदवशेषो यज्जाताबुत्तमेव मन्द सत्प्रतिपक्ष तु: मापापि । 

तत्र इयोरपि स्वव्यावातकरयादिति गुरुणोक्क तद्शुरुणो क्रमतः 

उत्तर--प्रत्यक्षादिस्थल में यहद द प्रत्यक्षादिस्थल में यह तको यद्यपि विपर्यय यद्यपि विपर्यय 
में पर्यवसित नहां होता है तथापि विपर्ययपर्यवसानयोग्य 
है । एतावतैव आदि में सत्तक है यह करके यह तक प्रत्य- 
क्ञादिप्रमाण का सहकारी है, ऐसा माना जाता है। तथाहि 
यदि यहाँ भ्रमुक भूतल में घट होता हो तो भतल की तरह 
ही दर्शन योग्य होता है दर्शन योग्य नहीं होता है इसलिए 
यहां घट नहीं है । किसी ने कहा है कि जेसे जात्यूत्तर 
॥ स्वव्याघातक है उसी तरह सत्प्रतिपक्ष भी है । इतनी 
विशेषता है कि जातिस्थल में उत्तर ग्रल्पबलक रहता है 
सत्प्रतिपक्ष में तो भाषा भी प्रल्पबलंक ही रहती है । 
क्योंकि एतादृश स्थल में जात्युत्तर तथा सत्प्रतिपक्ष दोनों 
स्वव्याघातक हैं। ऐसा जो गुरु पक्षानुपाती ने कहा सो गुरुभत 
ही है । प्रतः इसका निराकरण पहले हो कर दिया गया दद । 


Lae 0: 


ie 
bassin 


त्राव निरस्तमिति । एतावान सौत्र एव _तयाहि पारमपे- . 


| 


परिच्छेद ] खण्डनोदार [७३५ 


इत्यादि। इस सूत्र में तक; यह लक्ष्य का निर्देश हैं और शेष 
अर्थात्‌ ऊहान्त जो है सा लक्षणापरक है । ग्रब इस लक्षण 
में ऊह एतावन्मात्र यदि लक्षण कहा जाय तब तो ज्ञान 
मात्र में तक लक्षण की ग्रतिव्याप्ति हो जायगी । श्रतः 
श्रविज्ञाततत्त्वेर्थे, इत्यादि विशेषण दिया गया है। नहीं 
विज्ञात है ग्रर्थात्‌ विशेषतोऽज्ञात है तत्त्व ग्रर्थात्‌ वास्तविक 
रूप जिसका ऐसा जो ग्रर्थविशेष, उस श्रर्थ विशेष में 
एतावता तर्क तथा संशय.का कारण जो सामान्यज्ञान तथा 
धर्मीज्ञान सो उपलब्ध होता है। ऐसा कहने पर भी 
तत्त्वेन विज्ञान यस्य ऐसा तृतीयाघटित बहुब्रोहि समास 
करने पर मूढज्ञान (असत्ज्ञान) मात्र में भ्रतिव्याप्ति होगी । 
अत: अविज्ञाततत्त्वे$्थे यहां भ्रर्थ इत्याकारक विशेषण दिया 
गया है, यह विशेषण देने से अ्रसद्विषयक ज्ञान में अरति- 
व्याप्ति नहीं होतो है । ऐसा होने से तृतीयान्त विग्रह के 


& 


| 
| 
| 
\ 


७१६ ] दोपिकासहितः [ चतुर्थः 


उक्कमथ इति । तथा घ तृतीयाविग्रहानन्तर बहुव्री द्िसम्मवः 
विषयसप्तमी वानेन स्फोरिता । निश्वितेप्यर्थ पुननिश्चयार्थ 
य ऊद्दः स व्युदस्तः । एकमपि संशयेतिव्याप्तिस्तद्वार णाय 
कारणोपपत्तित इति । कारण व्याप्यं तस्योपपत्तिराहायीरोपः 
ततः एवमपीष्टापादनेतिव्याप्तित उक्क तत्त्वज्ञानाथेमिति । 
तत्त्‌, न तत्त्वज्ञानाथ' मवति तद्विपयंयस्याप्रमितत्वात्‌ । अनेन ` 
निणंयफलकता दशिता । एवञ्च सम्बन्धो विपयः कारणमा- 


बाद बहुब्रीहि समास तथा विषयसप्तमो का सम्भव होता 
है, इससे निश्चित अर्थ में भो पुनः निश्चय करने के लिए 
जो ऊह है उसका व्युदास होता है । 

ऐसा कहने पर भी संशय में तक लक्षण को 
श्रतिव्याप्ति होती है, म्तः कारणोपपत्तित१ 
यह विशेषण दिया गया है । कारणा भ्र्थात्‌ व्याप्य, 
उसको जो उपपत्ति श्रर्थात्‌ ग्राहार्यारोप, ऐसा कहने से 
संशय में अतिव्याप्ति नहीं होती है। ऐसा कहने पर भी 
इष्टापादन स्थल में अतिव्याप्ति होती है। अत; तत्त्वज्ञानार्थमु 
यह विशेषण दिया गया है । इष्टापादन तत्त्वज्ञानाथं नहीं 
होता है, क्योंकि उस स्थल में विपर्ययप्रमित नहीं है, 
इस से तक को निर्णयफलक बतलाया गया हें । ऐसा हुग्रा 
तब संबंध का अर्थ हे विषय, कारण शब्द का ग्रर्थ हे 


Imre - - 
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हार्यारोप; आहारयंतात्वस्येच्छिकतामात्रेण न तु प्रतियोग्यारो- 
प्यादिवद्बाधितबिपयस्वेनेति स्वरूपमनिष्टप्रसञ्जनं फलं 
निर्णयः | तकंशरोरे यद्यपि पूर्वभागः करणव्युत्पत्त्या उत्तर- 
मागस्तु मावव्तुत्पत्त्या तक्रपदाथस्तथापि उत्त माग एव तकः 
साक्षादनमित्यनुकूलत्वादिति स॒ एवात्र लक्ष्य: । नन्वात्मा- 


भयादेम्‌ लप्रमाणोपपचिरवेचदा प्रामाणिकत्वाददोपरवं न. 
Ce 0 क क क नकी 


आहार्यारोप, ग्राहार्यत्व इच्छामात्र से है प्रतियोग्यापो- 
पवत्‌, बाधित विषयत्वेन आह्वार्यत्त नहीं है । अनिष्ट 
प्रसंजन ही तक का स्वरूप है और तक का फल है 
निश्चय । यद्यपि तको के शरोर में पूवंभाग ( भ्रविज्ञात- 
तत्त्वेथे ) करण व्युत्पत्ति से भौर उत्तरभाग “तत्त्व- 
ज्ञानार्थम्‌ ऊहः” यह भ्रश भावव्युत्पत्ति से तक' पदार्थ है 
तथापि उत्तरभाग 'तत्त्वज्ञानार्थभ यह अंश हो तक है 
क्योंकि यही श्र'श साक्षात्‌ अनुमिति में अनुकूल (कारण) 
है । इसलिए वही ग्रश यहां लक्ष्य है । 


प्रशन--आत्माश्रयादिक सें यदि कोई मूल प्रमाण 


| हो तब तो प्रामाणिक होने से, आत्माश्रयादिक. दाप नही. 


कहलायेगा, प्रामाणिक होने से यदि कदाचित, मूल में 
प्रमाण नहीं होवे तब तो उस आत्मात्रयादिक का मूल 
शिथिल होने से अर्थात्‌ अप्रामाणिक होने से दोष नहों 
कहावेगा, इसलिए यह सब सत्तक है. यह खण्डन है। २ 


७३८ ] र दोपिकासहितः १ [ चतुथः 


चेत्तदा मलशैथिल्याददोंपत्वं तथा येते सत्तको एवेति खण्ड 
नम्‌ । तदप्यसत्‌ । प्रमेयत्व॑ यदि प्रभेय्त्तिः स्यात्तदा प्रमेयः 
स्वामिन्न स्यादभिधेयत्वबदत्र ताबन्न मले प्रमाणोपपत्त 
मेय वत्तित्वप्रमेय भिन्नत्वयोरव्याप्त्यमाबात्‌ प्रमेयस्व एव 
तदूभङ्गात्‌ ! इन्त तहि मलशंथिल्यं तदपि न पचतादशाया- 
` सद्भाबनायोगात्‌ । इंदरेव वेलण्यं गमयितु' प्रसङ्गात्मनो प्यमी 
बत्वारोपि गोवृषन्यायेन एथणुक्ता इति । अस्त्वेवं तथापि 
नायं सत्तकंः बिपयंयापर्यंषसितस्वात्‌ । तथाहि ग्रमयस्वश्च 


उत्तर-यह ठोक नहीं है,प्रमेयत्व यदि प्रमेय [त्त्व ]में वृत्ति 
होगा. तब तो प्रमेयत्व से भिन्न होगा,म्रभिधेयत्वके समान । 
देखिए यहाँ मूल में कोई प्रमाण नहीं है.कयोंकि प्रमेयवृत्तित्व 
प्रमेयभिन्नत्व में व्याप्ति नहीं है, क्योंकि प्रमेयत्वमें व्याप्ति 
के प्रभाव होने से ग्रथ कहो कि यदि मूलमें प्रमाण नहीं 
हैं तब तो मूल की शिथिलता है सो भी नहीं, क्योंकि 
पक्षता दशा में उसका उद्भावन अ्रशक्य होने से। इसी 
विलक्षणता को समभाने के लिए प्रसंगात्मक भी जो चारों 
शत्माश्रयादिक को गोदषन्यायेन पार्थक्येन कथन किया 
गया है । 


प्रश्‍न--ऐसा मान लिया जाय तथापि यह सत तके 
नहीं क्योंकि विपर्यय में पर्यवसित न होने से 1 तथाहि प्रमेय 


स्व प्रमेय भिन्न नहीं है, परन्तु ऐसा विधान नहीं हो 


परिच्छेद! ] सण्डनोडारः [७३९ 


न ग्रमयभिन्न'  प्रमेयत्व॑प्रमेयमिति यावत्‌ । ईहशञ्च विधानं 
न संवति । न ह्य्‌ दृदेश्यबिधेययोरक्यं सम्भवतीति । मवस्‌। 
प्रमयत्वं प्रमयत्वप्रतियोगिकान्योन्याभावाभ्रपो न मवतीत्यस्य 
विधेय स्वात्‌।तथा च प्रम्यत्व' न प्रमेयब्चि प्रमेयत्वान्यत्वात्‌।ननु 
चामावप्रतियोगी न विशेषणम्‌ अभावविधौ ` प्रतियो गिनो प्यनु- 
प्रवेशापत्तः । नोपलक्षणम अमावमात्रविधिस्तहिं स्यात्तथा 


चातिप्रसंग इति चेन्न । एवं हि निपेधमात्रसएडने व्याघात 


सकता है क्योंकि ` उद्देश्य .तथा विधेय में एकत्व नहीं 


-होता है । 


उत्तर--प्रमेयत्व प्रमेयत्वप्रतियोगिक भ्रन्योन्याभाव' 
का आश्रय नहीं हो सकता हे । यह ग्रर्थ है इसलिए यही 
विधेय है । तब ऐसा अर्थ होता है कि प्रमेयत्व प्रमेयवत्ति 
नहीं है. प्रयमेत्व भिन्न भिन्न होने से । 
प्रश्‍न--जब ग्रभाव का विधान करते हैं उस समय में 
प्रतियोगो को यदि विशेषण मानें तब तो प्रतियोगो- 
विशिष्ट प्रभाव का विध,न होने से विधेय कोटि में प्रति- 
योगो का भी प्रवेश हो जायगा । यदि प्रतियोगो को अभाव 
का उपलक्षण मानें तब विधेयकोटि में प्रतियोगो का “प्रवेश 
न होने से केवल अभाव का विधान होने से श्रतिप्रसंग 
हो जायगा । 
` उत्तर -यदि ऐसा हुआ तब तो निषेध अर्थात्‌ प्रभाव 


srs 
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स्यादिति | व्याघातप्रतिवन्योस्तु यत्तकेत्वमुक्त तदयुक्रम । 
इयोरप्ररुंगत्वात्‌ प्रसंगस्यब च तत्कार्यत्वादिति | अन्योः 
न्याश्चयापादनन्बित्वत्यम्‌ इतो भिन्नतया ज्ञात्वा तस्मादयं 
भिन्नतया ज्ञातव्यः। ततो भिन्नतया ज्ञाताच्यास्मात्सोपि 
भिन्नतया ज्ञातव्य इत्युमयीयं मेदज्ञानाधीनमिस्युभयमपि 
ज्ञानं न स्यादन्योन्यापेचि्वादित्य संबादयोरन्योन्याश्र यः 
न त्वन्योन्याश्रय आपाद्यते आपाद्याप्रसिद्धोः । एवं चक्रके. 


मात्र के खण्डन होने से व्याघात दोष होगा। 
व्याघत तथा प्रतिबन्दो में जो तक॑त्व कथन 
किया था सो युक्त नहो है क्योंकि व्याघात तथा प्रतिबन्दी 
ये दोनों ही प्रसग रूप नहीं हैं। भर प्रसंग हो तकं का 
कार्य है । श्रन्योन्याश्रय का आपादन तो इस प्रकारसे होता 
है, इससे ग्रर्थात, घट से भिन्न रूप से पट को जानकर 
उससे भ्रर्थात्‌ पट से यह घट भिन्न रूप से ज्ञातव्य है । 
और पट से भिन्न रूप से ज्ञात घट से पट मो भिन्न रूप 
से ज्ञातव्य है। इस प्रकार से ये दोनों भी 
भेद ज्ञानाधीन हैं इसलिए दोनों ही ज्ञात नहीं होगा ग्रन्यो- 
न्यापेक्षित होने से । इस प्रकार ग्रासंबाद में. न्योन्याश्रय 
है । न तु श्रन्योन्याश्चय का ग्रापादन होता है । क्योंकि 
ग्रापाद के अप्रसिद्ध होने से । इसी प्रकार से चक्रक में 


———— र या 


पक क एल 
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` सम्‌ तत्र परम्परा परमधिक्रेति विशेषः। अन्योन्याश्रपापाद- 


नमेव नेति सत्यं किन्तु प्रकृते नेवं न हि पचभिन्नतया ज्ञावात्‌ 
पवो मिन्नतया ज्ञेय उक्कदोपात्‌। नापि पच्षाभिन्नतया ज्ञातात्‌ 
विरोधात्‌ । किन्तु प्रतियोग्यनुयोगिनो! स्वरूपेण ज्ञाने एक- 
स्पादपरस्तदन्योन्याभावरूपवत्तया प्रतीयते । सा तु भेदधीः 


सत्ये प्रमाण त्वन्यथेति प्रमेयत्वा रावात्माश्रयस्तु न दोषःप्रामा- 
शिकत्वात । एवं कार्यकारणयोरन्योन्याप्रयोपि न उपलच्षणा- 
~~ ^ ारन्यान्याश्रयोपि न उपलक्षणा- 


भो जानना चाहिए । परन्तु चक्रक में यह परम्परा अधिक 
है, म्रन्योन्याश्रय को अपेक्षा से यहो विलक्षणता है चक्रक 
आर अन्योन्याश्रय में । ग्रापाद्य के ग्रप्रसिद्ध होने से प्रन्यो- 
च्थाश्रय का आपदन ही नहीं होता है-यह कहना ठोक 
हे किन्तु प्र्त में ऐसा नहीं है। क्योंकि पक्ष से भिन्न 
रूप से जो ज्ञात है उससे भिन्न रूपेण पक्ष को जानना 
यह नहीं कह सकते हैं, प्रापाद्यके अप्रसिद्धि रूप उक्त होने 
से । नवा श्रभिन्न रूप से जो ज्ञात है उससे भिन्नतया ज्ञेय 
है ऐसा भी नहीं कह सकते है, विरोध होने से । . किन्तु 
भेद का जो प्रतियोगी तथा भ्रनुयोगी है उन दोनों का 
स्वरूपतः ज्ञान होने से एक से दूसरा तदन्योन्याभाववत्ता 
रूप से प्रतोत होता है, क्योंकि एताहृश भेद ज्ञान प्रभाणा 
के रहने पर हा हाता हैं,अन्यथा नहीं । प्रमेयत्वादिक में तो 
आत्माश्रयादिक दोष नहीं है, प्रामाणिक होने से । प्रमाणा- 
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भ्रयणात्‌ । एवं दुःखजन्भेरयादौ चक्रक त्र जाइ रादावनवस्था 
च न दोपः व्यक्विभेदाभ्रयणेन प्रामाणिकत्वात्‌ । चक्रकन्तु व्य 
क्ित्रयादिस्यमेकमेदादनन्तरमेदम.। अनबभ्था तु याद्‌ दरभ्य 
दूव्यसमतेतत्वनियतं स्यात्तदा गुणकर्मान्यतर॑ स्यात्‌ । अत्र 
व्यस्य द्रव्यसमवेतत्वनियतत्वे अव यवश्पवस्या न स्यात्‌ श्रवः 
यवावयविप्रसंगो निरवधिरित सुमेह्रसपंपयोरप्यविशेषापत्त्या 


भाव में ही ग्रात्माश्रयादिक दोष है । इसी प्रकार से कार्य- 
कारण में अन्योन्याश्रय दोष नहीं होता है क्योंकि कारण 
के लक्षणमें कार्य तथा कार्य के लक्षणा में कारण को उप- 
लक्षण मानते हैं । इसो प्रकार से दुःखजन्मप्रवृत्ति इत्यादि- 
क सूत्र में चत्रक तथा बीजांकुर स्थल में श्रनवस्था भी 
दोष नहीं है । क्योंकि व्यतिभेद को लेकर के श्रनवस्था के 
प्रामाणिक होने से, चक्रक दोष तो व्यक्तित्रयस्थल में होता 
हैं, वहां एक भेद से दूसरा भेद भिन्न रहता है । श्रनवस्था 
का स्वस्वरूप तो इस प्रकार होता है। यदि द्रव्य द्रव्य- 
समवेत नियत हो तब तो गुणा अथवा कर्मरूप: होगा। 
यहाँ द्रव्य को यदि द्रव्य समवेत नियत मान 
लें, अर्थात्‌ जो द्रव्य होगा सो यदि अवश्यमेव 
द्रव्य में समवेत होगा तब तो झवयव की व्य- 
वस्था नहीं होगी । अवयव और ग्रवयवी का प्रसंग निर- 
वधिक होने से मेरु सर्षप में भी समानता हो जायगी । 
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निरस्तमेवेति । सा चेयमनबध्या कारणप्रुखी तु बीर्जाङरादी 
न दोपाय प्रामाणिकत्वादात्माश्रयादिरुपेयते ।आपाद्नस्थत्े तु 
प्रमाण नास्तीत्यात्माश्रयादयस्तत्र दोपामाबात्‌ । तहि.प्रमाणाः 
भावस्तत्र ततरो द्घाव्यतापुपजीव्यत्वात्‌ किमास्माश्रयो द्‌माबनें 
नेति खण्डनम्‌ । तन्न । आत्माश्रयादिव्यवस्थापनात्युरत एब 
निरस्तखात्‌ नज गगनार बिन्दात्‌ कूमंरोम भिन्नमभिन्नः वेत्यत्र 


इस दोष से इस शंका का निरास हो चुका है। सो यह 


अनवस्था कारणमुखी वीजांकुरादिक स्थल में दोषाधायक्र 
नहीं है, प्रामाणिक होने से। किन्तु आत्मा प्रयादिक को 
दोष मानते है । आपादन स्थल में तो प्रमाण नहीं है, 


इसलिए वहां ग्रात्माश्रयादिक दोष है, इस तरह दोष का 
अभाव होने से । 


प्रश्‍न--यदि श्रात्माश्रयादिक दोष प्रमाणाभावाधीन 
है तब .तो तत्तत्स्थनमें प्रमाणाभाव का ही उद्भावन 
कीजिए । उसो से निर्वाह हो जायगा । ग्ात्माश्रयादि 
दोष का उद्भावन निरर्थक है। ऐसा खण्डनकार का मत 
है, सो ठोक नहों हैं । क्योंकि ग्रात्माश्रयादिक के उदभावन 
से पहिले प्रमाणाभाव का निरास कर दिया गया है । 
अर्थात्‌ ग्रात्माश्रयादिक दोष से ही प्रमाणाभाव का उन्नयन 


हो सकता है । 
उत्तर--गगनारविन्द कूर्मरोम से भिन्न है या अभिन्न 
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प्रश्ने न किञ्चिइप्यृत्तर' घटते । न घाहुत्तरमबाप्रतिभापत्त रि- 
ति तन्न । उत्तराहे उत्तराप्रतिपत्त रग्रतिमात्वात्‌ । नन्विदयु- . 
त्तरानहँमित्यपि वाच्यमदेति चेत्‌ । न | अमस्तुनि विधिनिपे- ` 
घयोर्रबत्येरात्‌ । ननु बन्ध्यामुतशशपिपाणे ङूमरो मेवेतिः 
वाक्यादपि सदुपरक्तमसद्भासते कथमन्यथा असद्व्यापिवा- 
दिनां मतमपि ज्ञास्यसि । अज्ञात्वा व कथं ततो बिघ्ुखः स्या 
इति । तन्न । बन्ध्यासुत इत्यतो वन्ध्यासुतयोरन्बयः कथं 
प्रतीयताम्‌ अस्याः सुताम्वये वाधात्‌। अजननी हि सा बन्ध्या- ˆ 
है ? इस प्रश्न में तो कुछ भो उत्तर नहीं होता है । नहीं ` 
कहो कि ग्रनुत्तर होने से भ्रप्रतिभा नामक दोष होता है, 
सो ठीक नहीं है क्योंकि उत्तरयोग्य वस्तु में उत्तर के प्रज्ञान 
|. को अप्र तिभा कहते हैं । नहीं कहोकि यह उत्तर योग्य नहो ` 
है यह भी तो वाच्य ही होगा ? सो ठीक नही' है, क्यो कि. 
। सवस्तु में विधि निषेध की प्रवृत्ति नही होती है। | 
| प्रश्‍न--नही कहोकि बन्ध्यासुत तथा शशविषाण कूम : 
। रोमही हैं, इस वाक्य से भी सदुपरक्त ग्रसत का भान होता 
हो है अन्यथा ग्रसद्वादोका जो मत है उसको कैसे जानोगे ? 
. यदि नही जानोगे तब तो उस पक्ष से विमुख कसे होंगे-। 


| ध्याना पुन है इस वाक्य से वन्ध्या तथा सुत में अन्वय 
'' शान क से होगा ? क्योकि बन्ध्या का ग्रन्वयसम्बन्ध सुत में 
बाधित हे | जो माता (उत्पादयित्रो) नहो' होतो है वह 


उत्तर यह कहना भो ठोक नही है क्योंकि यह 


“मिति साधूपदिष्टमिति सरव चतुरखमिति॥ 


परिच्छेदः] खण्डनोड़ारः प्या 


` ` पदेनोपस्थिता तस्मादूपन्ध्यायाँ सुतान्वयो निषिध्यते सुते च 
- पन्ध्यान्वयः न तु बन्ध्यासुतो निषिध्यते प्रतियोगिसिद्धयप्ति- 
` द्विपराहतेः । यत्तु खाएडनिकस्य प्रज्ञारोपे 
` .तत्तुल्योहस्तदीयज्च योजनं विषयान्तरे । 
शृङ.खल्ञा तस्य शेपे च त्रिधा अमति मतूक्रिया ॥ ; 
इति खण्डनकृतोपदिष्टमिति खण्डनोद्धारकंतापि समानः 


यद्च्षपादस्य महाशुनेमंतं 
“बिखणिडतं पण्डितमानिनाशुना । 
नतेन गौडेन(१) तदञ्जसाधुना । 
` मयोद्ध त॑ पश्यत बीठमत्सराः | 
बन्ध्यापद से उपस्थित होती है, इसलिए बन्ध्या में सुतान्वय - 
का. निषेध होता है , 'बरध्यासुतो नास्ति’ इस वाक्य से। 
अथवा पुत्र में बन्ध्यान्वय का निषेध होता है न तु बच्ध्या- 
पुत्रका निषेध होता है, तादृश बाक्य से, प्रतियोगो के 
प्रसीद्धि अप्रसिद्धि रूप पराघात होने से | खाण्डानिक ने जो 
जो प्रज्ञाशेष में कहा है तत्त्‌.ल्य.ह इत्यादि खण्डनकार ने 
उपदेश किया हैं सो उद्धारकर्ता के लिए भी समान ही है। 
इसलिए उद्घारकर्ताने जो कुछ लिखा है सो सब ठीकही हैं 
का (१) अत्र प्रथमद्वितीयादरापुस्तकयो रक्षर।णि विलुप्तानि तुतीयादशं- 
पुस्तके ''उतनगौडेन' एतान्यक्षराणि वतन्ते । तह॒शनादुद्धू,तं “नतेन गौडेने'” 

ति । 2 
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लक्त्यते वेनतेयोपि नीर चीर विवेषने । 

सुकृती राजहंसोयमेवमेवं प्रगल्भते || 
इस पण्डिताभिमानी ने जो महामुनि ग्रक्षपाद मत का 
खण्डन किया हे उसका समाधान मैंने किया, इस बात को 
विद्वान्‌ लोग देखें । नीरक्षीर विवेचन में राजहंस पक्षी ही. 


समर्थ हो तो विद्वान राजहंस इस पर ग्रवश्य विचार करें, 
, तथा करेंगे । 


इति श्रीमहामहोपाध्यायसन्मिश्रवाचस्पतिबिर वितः 

खणडोद्धारः समाप्तः ।| 

इति पश्चिमाम्नाय~श्रीरामानन्द-पीठ -श्रीशेषमठोधोश - 
` जगद्गुरु-श्रोरामानन्दाचार्य-योगिराज- 
स्वामि-्रीरामप्रपन्नाचार्य-दर्शन के सरि कृत- 
खण्डनोद्धार-दी पिकायां चतुर्थ; परिच्छेदः सम्पूर्ण; 
यह ग्रन्थं समाप्त हुआ्ना 
3 शान्ति; ३ 
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81 ( ह क 
थरीसम्प्रदायाचायै जगद्णरुश्री अनन (नन्दा चायप्रणी रे | 


जगदूगुरुऔराघवानन्दाचाया्कम्‌ ` 
श्रीवशिष्ठाववारे च साकेताभिजनं बुधम्‌ । . 
दुर्वादध्वान्तमात्ण्डं ` राघवानन्दमाश्रये ॥ १ ॥ 


अबपेशात्मनं भरीमत्सरयूवारजद्वि त । 
अम्पिकासुतरत्न च राप्रवानन्दमाश्रये ॥ २ ॥ 


` इर्यानन्दायेसच्छिष्ये पञ्चगङ्गाम ठेइरम्‌ । 
नः *-ताश्कर्तारं राघवानन्दमाश्रये ॥ ३ ॥ 


) महाचाये महासिद्धै महाप्राइ त्रिद्ण्डिनम्‌ । 
` महापर्माब्धिचन्द्रै च. रप्पवानन्दमाश्रये ॥ ८ । 
रामयङ्चविधिञ्चश्च दिगतिजेतृजगद्णर३, । 
औतश्री सम्प्रदाये राघत्ानन्देमाश्रये ॥ ५ ॥ 
वादिवारणशाद्ले विशिष्टाषट्रतरादिनप । 


रहस्यभाष्यकर्तारं राघवानन्दमाश्रये ॥ ६ ॥ ` 


गत्या च दक्षिणे मुख्य राममन्त्रप्रचारकम । 
दीक्षितंधम रक्षायां रःघवानन्दमाश्रये ॥ ७ ॥ 


आनन्दभाष्यकृद्रामानन्दाचायेस्यसद्शुरुम्‌ । 


-4 
| 


। योगेश्वर ग्रुनीन्द्ठ च राघवानन्दमाभये | ८ ॥ `` 
> ` श्रीरामानन्द्शिष्यश्री अनन्तानन्दनिमिं तम्‌ । 

| पा रष्टके भवत'देतत्‌ सबेकृल्याणकारकम्‌ ॥ ९ । 

` ०८२१ शुड णाठन्डाज प्स, शा७पुर, सभ्ावः६, ` 
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